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واستقصی آطرافه » ونبه عل أرامها فى كل حدیث 


۰اک 
سانا ور ر 
- کتاب الاستئذان 


١‏ - سیب بدا اسلام 

۷ - رتشا بحب بن جمفر حلا ندا عبد از زاق عن مهمر عن هام « عن أبى هر رة عن الب كَل 

قال : تخاق الل" آدم" على صورته » طوف" ستون ذراعا ٠‏ فلما خلقه" قال : اذهب فد على أولثك نقر من 
اللائكة جلوس » فامتمع ما حيونك » فانها تمتك ونحية ذرّيتك . فقال : السلام علي » فقالوا السلام عليك 
ورّحة” ال » فزادوه ورحة الله . فكل من بدخل" الجنة على صودق آدم » فر بزل املق ينقص بد حتى إلآن » 
قوھ ( کتاب الاستئذان ‏ باب بدء السلام ) الاسقتذان طلب الاذن فى الدخول نحل لاله المستأذن : 

- وبده بفتح أوله والحمو بمنى الابتداء أى أولٍ ماوقع السلام » واعا ترجم للسلام مع الا تئذان للاشارة إلى 
أنه لايؤمن لمن لم يسل . وقد أخرج أبو داود وابن أبى شية بسند جمد عن ربعى بن حراش و حدثتى رجل أنه ش 

استأذن على النى 2 وهو ق بيته فقال : ااج ؟ فقال لخادءه : اخرج لهذا فعليه « فقال : فلل السلام عليم اأدغل 

الحديث وعصحه الدارةطنى . وأخرج ابن أبى شيبة من طريق زبد بن آمل د بعثنى أبى الى ابن عمر فقلت : اج ؟ 

فقال : لا تقل كذا › وأسكن فل : السلام عايكم » فاذا رد عليك فادخل » : ومن طررق ابن أ بريدة ه استأذن 

رجل على رجل من الصحابة ثلاث ميات يقول أأدغل ؟ وهو ينظر اليه لا يأذن له فقال : السلام عایک أأدخل ؟ 

قال : نعم » ثم قال : لو أقت الى الیل . . » ويآ تی مرد لذلك فى الباب الذى بايه . قله ( حدثنا عي بن جعفر 

هو البيكندى . قوله ( خلق الله آدم على صورته ) تقدم بیان فى بد الق » واختلف ال ماذا یمود الضمير ؟ 

فقيل : إلى آدم أى خلقه على صودته التى استمر عليبا إلى أن اهبط ول أن مات » دفعا لتوم من يظن أنه ما کان 

فى الجنة كان عل ضفة آخری » أو ابتداً خلقه كا وجد لم یتتقل فى النشأة كا بقل ر لده من حالة الى حالة . وقيل للرد 
على الدهرية أنه لم يكن انسان الا من أطفة ولا تکون نطفة انسان إلا من انان ولا أول لذلك , فبين أنه خاق 
من أول الاس على هذه الصورة . وقيل الرد على الطبائعيين الزاعمين أن الانسان قد يكون من فمل الطبع وتأثيره » 
وفيل الرد عل القدرية الراغمين أن الانسان يخلق فعل نفسه » وقيلى إن لهذا الحديث سببا حذف من هذه الرواية وان 
اره قصة الذى ضرب عبده فتاه النی 5 عن ذلك وتال له إن الله خلق آدم على صو رته » وقد تقدم بیان ذلك فى 
كستاب العتق » وقیل الضمير لله و عسك قائل ذلك ما ورد فى بءض طرته « على صورة الزحمن » وااراد با لصورة 
الصفة ‏ والعنی ان الله خلقه على صفته من العم والحمياة والسمع والبصر وغير ذلك ؛ وان كانت صفات الله تعالى 
لايشبهبا شیء . قوله ( اذهب فلم على أو لثك ) فيه [شعار بأخهم كانوا على بعد » وأستدل بة على ماب اپتداء السلام 


۷٩ 1‏ - کتاب ال کاخ 
لورود الاس بء وهو بعيد بل ضمیف لاما واقعة حال لاعيوم غا » وقد تقل أبن عبد البر الاجماع على أن الابسداء 
با لسلام سئة ۰ ولكن فى كلام المازرى مايقتضى اثيات خلاف ف ذلك كذا زعم بعض من آدرکناه وقد راچسی 
کلام المازرى و لبس فيه ذلك فانه قال : ابتداء السلام سئة ورده و اچب . هذا هو الشپور عند آحابنا : وهو من 
عیادات الكفاية . فأشار بقوله الشپور الى الخلاف فى وجوب الرد هل هو فرض غين أو كفاية ؟ وقد صرح 
بعد ذلك مخلافی أبى بوسف کا سأذكره بعد : نعم وفع فى كلام القاضى عيد الوهاب فيا نقله عنه عياض تال : 
لا خلاف أن ابتداء السلام نة أو فرض على الكفاية فان سل واحد من اجماعة أجر أءنهم ء قال عیاض : معنى 
قوله فرض عل الکفاة مع نقل الاجماع على أنه سئة أن إتامة ابن وإحياءها فرض على الگفاية قوله ( نغر 
من الملا ) بالخفض ق الرواية » ويحوز الرفع والنصب › ول أقف على تعييتهم . قوله ( فاستتمع ) فى دواية 
الكشمينى « فامع » . قوله ( ماح و نك ) كذا للاكثر بالمبلة من التحية » وكذا تقدم فى خلق آدم عن عبد الله 
ابن مد عن عبد الرزاق» وكذا عند أحمد ومم عن جمد بن رافع كلاهما عن عبد الرزاق » وف دواية آف ذر هنا 
بكر الجبم وسکون التحتانية بمدها مو<دة من الجواب » وكذا هو فى , الادب الفرد » للصنف عن عبد الله بن 
مجد بالسند الذکود . قيقه ( تنما ) ای الكلمات اتى عون با أو يحييون ٠‏ قوله ( تحيتك ونحية ذريتك ) أى 
من جهة الشرع »أو المراد بالذرية بء‌ضرم وه المسلون . وقد أخرج البخارى فى د الادپ الفرد » وان ماجه 
و حه ابن خرعة من طريق “جيل بن أبى صالح عن آبه عن عائشة مرفوعا و ماحسدتمم الهود على شىء ماحسدوم 
على السلام وأأتأمين» وهر يدل على أنه شرع هذه الامة دوم . وفى حديث أبى ذر الطويل فى فصة إسلامه قال 
د وجاء رسول الله بی » فذ کر الحديث وفيه , فكانت أول من حياه بآحية الاسلام فقال : وعليك ورحة الله 
اخرچه مسل ٠‏ وأخرج الطبراتى والہمقی ف « الشعب » من حديث ألى أمامة رفعه « جعل له السلام تحية لامتنا 
وامانا لاهل ذمتنا » وعند ای دأود من ححديث عمران ن حصین د كنا تقول فى الجاهلية: انعم بك عينا » ونم 
صباحا » فليا جاء الاسلام بنا عن ذلك » ورجاله :قات » لكنه م:قطع . وأخرج ابن أبى حاتم عن مقاتل بن 
حيان قال «كانوا فى الجاهلية بقولون : حیهت مساء » حبيت صباحا » قغير الله ذلك با اسلام » . قوله ( فقال ال لام 
عليكم ) قال ابن بطال : يحتمل أن بكون اقه عليه كيفية ذلك تنصیصا » و>تءل أن يسكون فېم ذلك من قوله له 
« فد » . قلع : و تمل أن يكون أله ذلك وی بده ماتقدم فى « باب حمد العاطس » فى الحديك الذى آخحر چه 
ابن حبان من وجه آخر عن آنی هريرة رفعه , ان آدم ۱4 خاق 4 الله عطس فألحمه الله أن قال المد ق » الهديث 
فلمهه ألحمه أيضا صفة السلام ٠‏ واستدل به على أن هذه الصيخة هى المشروعة لابتداء السلام اقول « فبی يتك 
وتحية ذرينك . وهذا فبا لو سل على جماعة » فلو سل على واحد فديأتى حكه بعد أبواب » ولو <_ذف اللام فقال 
« سلام علیک . أجرأ ء قال اقه تعالى ( واللا که بدخلون عايهم من کل باب سلام عليكم ) وتال تمالی 
( فقل سلام عليم كنتب دبک على نفسه الرحة ) وقال تعالى لإ سلام على نوح ف العالمين ) الى غير ذلك , 
لكن باللام آو ل 5 لفحم والتكثير » و'يت نی حدیت الاشمد د اسلام عايك أما النى» قال عياض : 
وكره أن يقول فى الابتداء : عليك السلام » وتال النووی فى « الاذکار » : اذا قال المبتدى, وعلیع السلام 
لا يكون سلاما ولا يسدق جوابا ء لآن هذه الصيغة لاتصلم للابتداء قاله التولی » فلو قاله بغي واو فهو سلام » 


۵ ٩۲۳۷ الحديث‎ 


قطع بذاك الواحدی . وهو ظاهر ۰ قال النووی : و محتمل أن لابعریء کا قيل به فى التحلل من الصلاة » و عتمل 
أن لا یمد سلاما ولا بستحق جرابا لا دریناه فى سان أنى داود واأترمذى وصمحه وغيرهما بالاسا نيد الصحيحة عن 
ان جری باجم والراء مصفر ال مجيحى بایم مصغرا قال و أنك رسول الله بلک فقات : عليك السلام بارسول 
لله » تال : لاتقل عليك السلام فان عليك السلام تحية الوتی » قال ومحتمل أن يكون ورد لبيان الاککل ؛ وقد قال 
الغرالى فى ه الاحياء » : يكره المرتدىء أن يقول علیک ااسلام » قال النووى : واففتار لا یکره » ويب الجواب 
لانه سلام . قلت : وقول بالاسانید الصحية بوهم أن له طرقا الى الصحابى المذكورء و ليس كذلك فانه لم روه عن 
النى بے غير أنى جری ؛ ومع ذلك فداده عند جميع من أخرجه على أبى يمة امجیعی داوية عن أنى جرى » 
وقد أخرجه ود أيضا والسای و حه الماك » وقد اعزض هو مادل عليه الحديث ما أخرجه سل من حدبث 
هائشة فى خروج النى يلأ إلى البقبع امدبع وفيه « فلت :كيف أقول ؟ قال : قولى السلام على أهل الديار ٠ن‏ 
المؤمنين » ۰ قلت : وكذا أخرجه مس من حديث أبى هربرة أن النى بل قال لما أتى البقبع « السلام على آمل 
اهيار من المؤمنين » الحديث . تال الخطابى : فره أن السلام على الاموات والاحیاء سواء » بخلاف ما کاس عليه 
الجاهلية من قولحم : « هلك سلام القه فیس إن عاصم » . قلت : لبس هذا من شعر أهل الجاهلية , فان قيس بن 
عاصم ان مشهرد عاش بعد الثى بل ؛ والمرئية المذكورة اسل معروف قالها لما مات قيس » ومثله ما أخرج 
ابن سعد وفیره أن الجن رثوا عر بن الخطاب با بات مثها : 


عليلك السلام من أمير وباركى يدالله فى ذاك الادم الممرق. 


وقال ابن المرب فى السلام على أهل البقيع : لايعارض اہی فى حديث أبى جرى لاحتال أن يكون اقه أحيام لنبيه 
بم فسل علهم سلام الاحياء » كذا قال » و رده حديث عائدة المذكور فال : ويحتمل أن يكون اجى خصوصا 
عن یری آنبا تصية ااوی و عن يتطير جا من الاحياه فانبا كانت عادة أهل الجاهلية وجاء الاسلام خلاف ذلك » 
قال عياض وتبعه ابن الةم فى « الحدى » فنقح کلامه فقال :كان من هدى النى بم أن يقول فى الابنداء السلام 
علیک » ویکره أن يقول علیک السلام » فذكر حدیت أنى جرى و یره ثم قال : أشكل هذا صل طائفة وظنوه 
معارضا لحدي عائشة وأنى هريرة و لیس كذاك » وإنما معنی قوله « عليك السلام تحية امون » [خبار عن الواقع 
لاعن الشرع » أى أن الشفراء ونحوثم عيون الموتى به واستشهد بالبيت التقدم وفيه مافيه » قال : فكره النى 
للع أن جي يتحية الاموات . وفال عياض أيضا :كانت عادة المرب فى تحبة الوتی تأخير الاسم ؛ کقوم علية 
لمنة الله وغضبه عند الذم » وكقوله تعالى لإ وان عليك اللمنة إلى يوم الدين ) ۰ وتعقب بأن النص فى اللاعنة 
ورد بتقدم اللعنة والغضب على الاسم » وقال القرطي : محتمل أن یکون حدیف عائدة لمن زار القرة فسل على 
جیع من يها » وحدیث أبى جرى الباتا و نفیا فى السلام على الشخص الواحد ؛ ونقل ابن دقيق العيد عن بعض 
الشافعية أن المبتدى” لوإفال عليكم السلام لم يمر ء لالا صيخة جو اب » قال : والاولى الإجراء حصول محى السلام » 
ولانجم فالوا : ان المصلى ینوی بأحدى التسايمتين الرد عل من حضر › و إصيئة الابتداء . ثم حکی صن أبى 
الوليه رن رشد أنه چرز الابثداء بلاط ارد وعلسب وان منود انا فى « باب من رد فقال عليك السلام » 


5 وب کتاب الاستگذان 
إن شاء الله تعالى . وله ( فقالوا السلام عليك ورحة الله ) كذا للاكثر ف البخارى هنا وكذا للجميع فى بده . 
الخلق » ولاحد ومسل من هذا الوجه من رواية عبد الرزاق » ووفع هنا اکشمینی فقالوا وعليك السلام ورحمة 
لله وعایا شرح الخطانى » واستدل بروابة الاكثر ان بقول جری* فى الرد آن يقع بالفظ النی يبتدأ بة کا 
تدم » قبل ويكن أيضا الرد بافظ الافراد » وسیأف البحث فى ذلك ف « باب من رد فقال عاك السلام » . 
قوله ( فزادوه ورحمة الله ) فيه مشروعية الريادة فى الرد على الابتداء » وهو مستحب پالا تفای لوفوع التحية فى 
ذلك فى قوله تعالى ١‏ فیوا بأحسن منبا أو ردوها ) فلو زاد المبتدى" « ورحة الله استحب ان بزاد وبركاتة » فلو 
زاده وبركانة » فېل تشرع الزبادة فى الرد ؟ و کذا لو زاد الميتدى على د وبركاتة» هل يشرع له ذلك ؟ أخرج مالك 
فى الموطأ عن ابن عباس قال « انتهی السلام إلى البركة , وأخرج البهقی فى « الشمب » من طريق عه الله بن 
بابيه (۱) قال ه جاه رجل إلى ابن عمر فقال السلام علي ورحة الله و بركاته ومغفرته » فقال : حسبك الى وبركاته 
اہی إلى و بركانه » ومن طر يق زهرة تن معبد قال دقال عر : اہی السلام ال و وکانه» ورجاه ثقات . وجاء عن 
ان عمر الجواز » فاخرج مالك أيضا فى « الموطأ » نه أنه زاد فى الجواب ١‏ والغاديات والراتحات » وأخرج 
الیخاری فی « الادب الفرد » من طريق رو بن شعيب عن سالم مولى ابن عمر قال د کان ابن عر يزيد إذا رد 
السلام» فاتيته مرة فقلت : السلام علیک » فقال : السلام عليك ورحة الله . ثم أنيته فزدت « وبركاتة » فرد وزاد 
وطيب صلوانة » من طريق ذيد بن ثابت أن كشب إلى معاوية « السلام علیک يا أمير ال مئين ورحة اه وبركانة 
وهذفرته وظوب صلوانة » وتقل ابن دقيق العبد عن أبى الوليد بن رشد آله يؤخذ من قوله تعالى ( يوا بأحسن 
ما ) الجواز فى الزيادة عل البركة اذا اتهى الها اایتدی" . وأخرج آو داود والترمذی والنساف شند. قوى ۰ 
عن عمران ن حصین قال « جاء رجل إلى النی بل ففال : اسلام عليكم » فرد عليه وتال : عشر . ثم جاء آخر » 

فقال السلام علي ورحة الله » فرد عليه وتال : عشرون . ثم جاء آخر فراد و رکانه » فرد ول : لائوس » 
وأخرجه البخارى ف م الادب الفرد » من حدیت أبى هريرة وصححه ابن حبان وقال « ثلاثون حسنة » وکذا فيا 
قبلبا ؛ صرح بالمعدود . وعند آن ندم فى « عمل يوم و ليلة» من حديث عل أنه هو الذى دقع له مع النى ب 
ذلك , و أخرج الطيرانى من حديث سپل بن حنیف بسند ضمیف رفعه د من قال السلام علیسع كنتب له عشر 
حسنات » ومن زاد ورسمة اه کدی له عشرون <سنة » ومن زاد و بركاته کثبت له تلائون حسنة » . وأخرج 
۱ أبو داود من حديث سبل بن معاذ بن آنس ای عن أبيه بسند ضعيف نحو حديث عمران وراد فى آخره د ثم 
جاء آخر فزاد ومغفرتة » فقال أرإعون . وقال : هکذا نکون انضائل » و آخرج ابن الى ق کتاد بسند واه 
من حدبف آنس قال « كان رجل يمر فیقول السلام عليك يارسول الله فيقول له وعليك السلام ورحمة الله و برکانه 
ومغفرته ورضوانه » وأخرج البق فى الشعب » بسند ضميف أيضا من حديث زيد بن أرقم « کنا إذا سل 
عاينا النى يلق فلنا : وعليك السلام ورحة الله و رکانه وه‌غفرته » وهذه ااحادیی الضميفة إذا انشمت قوی 
ما اچتمعت عليه من مشروعية الزيادة على و رکانه . واتفق العلاء عل أن الرد واجب على الکفاية ؛ وجاء عن أبى 
يوسف أنه قال : بحب الرد على كل فرد فرد » واحتج له حديث الباب لان فيه « فقالوا السلام عليك » وتعقب 


(۱) قال مصحح طبدة بولاق : لمله حرف عن د باه »كا تدم غبر حية 


ألحديك ۱۲۳۷ ۷ 
راز أن يكون نسب اليم والمتسكلم به بعضهم » واختج 4 آیضا بالاتفاتى على أن من سل عل جماعة فرد عليه 
واحد من غيرم لا رى" عنهم » و نمقب بظبور الفرق . واحتج لجمپور حدیث عل دفعه « يحزى عن الحاعة 
اذا م وا أن یسم آحدم ' وزی عن الجاوس آن رد أحدم » اخرچه آو داود واازاد »وق سئده ضعف 
لکن له شاهد من حديث الحسن بن على عند الطيرانى وف سنده مقال » وآخر مرسل ف « الموطأ » عن زید بن 
اسل . واحتج ان بطال بالانفاق على أن المبتدى' لابشترط فى حقه کر رر السلام بمدد من بسلم علهم کا فی 
حدیث الباب من سلام آدم وق غهره من الاحادیت » قال : فكذلك لاحب الرد على كل فرد فرد إذا سلم الواحد 
عیهم . واحتج الماوردى بمحة الصلاة الواحدة على العدد من الجنائر . وتال الحليمى : انما كان الرد واجيا لآن 
السلام معناه الامان ۰ فاذا ابتدا به المسلم أعاه فلم يحبه انه بتوم منه الشر » فيجب عليه دفح ذلك التوم عنهء 
اتهى کلامه : وسیای بیان معانى لفظ السلام فى « باب السلام اسم من آسیاء اقه تعالى » و یوخذ من کلامه موافقة 
القاضى حسين حيث قال : لابجب ود السلام على من سلم عند قيامه من اجلس إذا كان سام حين دخل , ووافقه 
الترل » وعالفه الستظبری فقال : السلام سنة عند الانصراف فيكون الجواب واجيا » قال النووى : هذا هو 
الصواب »کذا تال . قوإه ( فسكل من بدخل الجنة ) كذا للاك هنا والجميع فى بد. الخلق » ووقع هنا لب ذر 
د فكل من بدخل يعني الجئة » وکآن لفظ الجنة سقط من روايته فراد فيه يمنى ٠‏ قوإه ( عل صودة آدم ) تقدم 
٠‏ شرح ذلك فى بدء الخلق ؛ تال الميلب : فى هذا الحديث أن الملائسكة یشکلمون بالعر بية و بتحیون بتحية الاسلام: 
قلع : وق الاول نظر لاحتيال أن یکون فى الأزل بغير اللسان المربى » ثم لما حى العرب ترجم بلسائهم » ومن 
المعلوم أن من ذكرت قصصرم فى القرآن من غير المرب تقل كلامم بالمربى فلم بتمین أنهم كلما با نقل م 
با لعرق , بل الظاهر آن کلامپم ترجم بالعرنى . وفيه الاس بتعلم العلم من أهله والآخيذ بازول مع امکان العو » 
3 والاكتنا ء فى الخبر مع [مكان القطع ما در نة ٠‏ وقرف أن المدة الی بين آدم والبعثة احمدية قوق ما ئقل عن الاخبار بين 

۱ من أجل الکتاب رغیرم بككثير » وقد تقدم بیان ذلك روج الاحتجاج به ن ہدہ الحلق 

۲ - )سیب فول الله تمالی ( ب أبها اف آمنوا لانداو يوتا خر وتک حت سنا لو 
على أعلباء لک خی لم لمكم كذ كرون - فان لم تهدوا أحدا فلا ندشفرها حتى یدن لکر» وإن قل 
لک ارجموا فارجموا » هو أرق لک» وال : ما اون عم . اب علي ناح أن دلوا وناغ مکو 
فيها متام لک وال ی مات دون وما نكتمون 4 . وقال سعيد” û‏ أى. الحسن الحسن : إن تساه اج 
يكشفن ٠‏ صدورهن ورءوسهن . قال : اصرف بصر ك عنبن » یقول الله عر" وجل ( فل لمؤمنين شا 

من أبصارم وتحنظوا فروجهم ) قال قعادة :ما لايحل لحم (٠‏ وال الؤسسات ینضضن من أبصار هن 
رفظ" تروجن ) خائنة” الأعين من النظر إلى مال عنه . وقال از*هری : فى النظر إلى الى لم تحض من 
الساء ٠‏ : لیساج الغ إل ی مهن ان ۳ ا 0 علا النظر إلى الجوارى 


نین 


۸ ۷۹ ۔ کتاب الآسئئذان 


ل وه سمس 


الى بن عكة إلا أن بريد أن يشترى 

۸ - ونا أو المانر 26 RG‏ از هری قال اق لمان ی یسار 2 آخبر فى عبد 
الله بن عباس رض ال ہما قال ازوف رتول الله تک الفضل بن عباس يوم الدحر انه على جز راحلتو 
وكان الفضل رجلا وَضيئا نوف النى يي الناس ینتم » واقبلت امرأة من عم وَضْيئة نستفی رسول 
الله مك » فطق الفضل ينظ إلمها وأيمبَه” حستما » فالنفتة البى به والفضل" ينظر ها » ذأخلف بيده 
فاخذ بذفن الفضل فعدل وجبه عن النظر لامها فقاات : يارسول الله » إن فريضة الله فى الم على عباده, 
آدرکت ألى شين كبيراً لاتستطیم أن سکوی على الراحلة ؛ فېل بقضي عنه أن أَحَ عيه ؟ قال : نمم » 

۸۹ سب شا عبد الله ن عمد أخبرنا أو عامر حل" نا عير عن زد بن سل عن عطاو بن بسار «عن 
أبى سمید انلدری؟ رضى” الله عنه أن" الب م فال E:‏ را جاو فى الطرقات . فقالوا : ارسول اه » 
ما من جالرتا بل » تتحدكث" فبها . قال : فاذا يتم إلا الجاس فأعطوا الطریق" حقه . قالوا : وما حق 
الطريق بارسول ال ؟ قال : عضر البصر 6 وكف الأذى » ورد السلام » والأمر بالممروف والنپی" عن النكر» 
تغالى لإ وما تکتمون ) » وساق فى رواية کر ية والاصیل الایاه الثلاث ؛ والراد بالاستئناس فى قوله تمال 
( حی تستأضوا ) الاستثدان بتنحنح و وه عند اپور > وأخرج الطيرى من طربق مجاهد ه حتی تأ فسوا 
تقنحنحوا أو تتنخموا» ومن طريق ای عبيدة بن عبد الله بن مسمود د کان عبد الله إذا دخل الداد استاس 
يتكلم ويرفع صوتة » وأخرج ابن ای حاتم بسند ضعيف من حديك أبى أبوب تال د قلت يارسول اه هذا 
السلام ٠‏ فا الاسةئناس ؟ قال : يتكلم الزجل بتسبيحة أو تکبيرة ویتنسنم فيؤذن أهل البيت » وأخرج الطبری 
من طرق قتادة قال : الاستئناسن هو الاستتذان لا » فالاو ليسمع » والثانية ليتأهبوا له » والثالثة ان شاءزا 
أذنوا 4 وان شاءوا ردوا . والاء:ثناس فى اة طلب الايئاس وهو من الانس با نم ضد الوحفة › وقد #دم 
فى أواخر اللنكاح فى حديث عم الطويل فى فصة اعترال النى يلق نساءه وفيه « فقلت استانس يارسول الله ؟ 
قال : نعم . قال لس » وتال الوبق : معنى قستأ نوا أستبصروا ایکون الدخول على بصيرة » فلا بصادف حال 
یکره صاحب الانزل أن يطلغوا عامجا . وأخرج من طريق الفراء تال : الاسئئناس فى كلام المرب مغناه انظروا 
من فى الدار . وعن الحليى : معناه حتى تستاسوا بأن تسليوا. وحكى الطحاوى أن الاستكناض فى لغة الي 
الامتثذان وجاء عن ابن عباس :کار ذلك » فاخرج سفید بن منضور والطبرى والبوق فى الشغب بسند صحيح أن 
ابن عباس « کان يقرأ ختى استأذنوا » ويقول : اخطا السکائب . وکان يقرأ على قراءة آی؟ بن كمب › ومن طر بق 
مغيرة بن مقسم عن ابراهيم اانخمي قال : في مصحف ابن مسمود « حتي تستأذنو! » وأخرج سعيد بن منصور من 


۹ ٩۲۲۹ = ۱۷۲۲۸ 24k! 


طریق مفيرة عن آراهيم فى مصحف عبد الله م حی تسلمو( على اهلما وتستآذتوا» واخرجه .اسماعيل ن انیحق 
ق آحکام القرآن » عن أبن عباس و استشکله » وکذا طمن ق کته جاحة من بمده و أجیپ بان ان عیاش بناها 
على قرا ته التي تلقادا عن أبى؟ بن هتكعب , وأما اتفاق الناس على فراءتبا با لين فلو افقة خط الصحف الذى وقع 
الاتفاق على عدم اروج عا بوافقه » وکان قراءة أبى' من الاعرف ای ترک القراءة بپبا کا نقدم تقریره فى 
فضائل القرآن . وقال البمقى : تمل أن بون ذلك کان ف القراءة الاولى ثم فسخت تلاوته » يعنى وم بطلع أبن 
عباس على ذلك . قوله ( وتال سعيد بن أبى الحسن ) هو البضرى آخو السن » قوله ( احسن ) أى لأخيه . قوله 
( ان فساء العجم بگشفن صدودهن ورءو-ين » قال : اصرف بصرك عنون ‏ وقول الله عر وجل ( قل للومنین 
يغضوا من أبصارم و فظوا فروچپم ) قال قنادة : عا لاحل لهم ) کذا وقع فى رواية المكشميينى ؛ ووقع فى 
رواة غيره بعد قوله د اصرف برك » وقول الله عر وجل لإ فل الؤمنين يغضوا من ابصارم ) الح ؛ فعل 
رواة الكشممنى يكون الحسن اسقدل بالآبة . وأورد المصنف آثر فتادة تفسيرا لها » وعلى رواة الا کنر _كون 
ترجمة مسا نفة » والنسكتة فى ذكرها فى هذا الباب على الحا اين الاشارة الى أن أصل مشر وعية الاسنئذان للاحتراز 
من وقوع النظر الى مالا برد صاحب امازل النظر اليه لو دخل بغير اذن » وأعظم ذللك النظر الى الفساء الاجنبيات , 
واثر قتادة عند ابن أبى حاتم ردله من طراق يزيد بن زدیع عن سعید بن أبى عررة عنه ق فوله تعالى (وعحفظوا 
فروجبم ) قال : ۶ا لاحل لهم ۰ قوله ( وقل المؤمنات يغضضن من أبصارهن وحفظن فروجون ) كذا 
للا کبر تلل أثر قتادة بين الا بتين ‏ وسقط جميع ذلك من رواة النسئى فقال بعد قوله لإ حتى نستآنسرا) الايتين 
وقول الله عر وجل (فل الومنین بضوامن آبصار ۸ 41 الاب 0 وقل الءؤمئات بخطمهن من أبصارهن ( 
قله ( خائنة الاعين من النظر الى مانهى عنه ) كذا للا کنر بضم نون د بى » على البناء لمجپول » وف دواية 
کر عة « الى مانبی الله عنه » وسقط لفظ و من » من رواية أبى ذر » وعند ابن ألى حاتم من طريق ابن عياس فى 
قوله تءالى ( يعلم خائنة الاعين) قال هو الرجل نظر الى المرأة امسناء ٤ر‏ هة أو بدخل بيدا هی فيه فاذا فطن له 
غض بسيره ء وقد عام الله تعالى أنه بود لو اطلم على فرجبا وان قدر عاجا لو زتى با » ومن طريق ماهد وقتادة 
نحوه » وكأنهم أرادوا أن هذا من جملة خائنة الاءين . وقال الکرمانی . معنى لإ بمام غائنة الآعين ) أن الله 
بعلم النظرة المسترقة الى ما لاحل ء وأما عائنة الآعين انى ذكرت فى الخصائص انبوبة فهبى الاشارة بالعين الى أ 
مباح لکن على لاف مارظير منه بااقول . قلت : وكذا ااسکوت المشعر بااتقرير فانة بقوم مقام القول . و بیان 
ذلك ق حد رث دصعب بن سعد ن أبى وقاص عن بيه قال م ا کان وم فنح مک أمن رسول الله 2 الناس الا 
أدبعة نفر وام أتين ء فذکر منهم عبد اقه بن سعد بن أبى سرح ء الى أن قال د فاما عبد الله فاختبا عند عثيان » لجاء 
به حتی أوقفه فقال : يارسول الله بایمه ۰ فأعرض عنه : ثم بایعه بعد الثلاث مرات : ثم افبل على أصمابه فقال : 
ا کان فيك رجل يقوم الى هذا حيث دآفى كففت بدی عنه فيقتله : فقالوا : هلا أومأت قال . انه لاينبغى نی 
أن نكون له عائنة الآعين » أخرجه ا جاک من هذا الوجه » وأخرجه ابن سعد ف د الطبةات » من م‌سل سعید 
ابن المسهب آخصر منه وزاد فيه ه ركان رجل من الآنصار نذر ان رأى ابن أنى سرح أن يقثله » فذكر بقية 
الحديث نحو حديث ابن عباس . وأخرجه الدارقطنی من طريق سعيد بن بربوع . وله طرق آخری يشد بعضها 
م -- ۲ ۱۱ هاس اللوي 


۱۰ و - کتاب الاستگذان 


بمضا . قوچ (وقال الزهری فی النظر الى ای لم نض من الذساء : لايصاح النظر الى شىء متهن من يشتهى النظر اليه 
وان كانت صغيرة ) کذا للأكثر » وق رواة الكشم ى د ف النظر الى مالا حل من النساء لايسلم ال » وتال 
د النظ الجن » وسقط هذا الاثر والذى بده من رواية النسق . قوله ( وكره عطاء النظر الى الجوارى التى يبعن 
عكة الا أن يريد أن پشتری ) وصله ابن أبى شببة من طربق الأوزاعى قال « سل عطاء بن أبى رباج عن 
الجوارى التی ببعن »که › فکره النظر الہن » الالمن يريد أن بهتری » ووصله الفا کپی فى « کتاب مک » من 
وجبين عن الاوزاعی وزاد « االاتى بطاف بهن حول البيت » قال الفا کبی « زعوا أنهم کانو! بلبسون اارة 
ويطوفون با مسفرة حول البيت ليشهروا آم‌ها ويرغبوا الناس فى شرائا . ثم ذكر فيه حسدیئین م‌فوعمین 
الأول حديث این عباس » ' قوله ( آردف النى برقي الفضل ) هو ان عباس ا شرحه فىكتاب المج » 
کال ان بطال اال الا بصن ایرد برا ا اا جع 1 : ويؤيده 
ol‏ يحول و جه الفضل حتى آدمن النظر الما لاجا به با نغشی الفتنة عليه ؛ قال : وفیه مغالبة طباح البشر 
الم ٠‏ والاءجاب جن . وفيه دال على أن أساء المؤمنين لیس علہن 
من الحجاب مايلزم آرراج نی چ > اذلو لزم ذلك جميع النساء لا انى بل الخئعمية بالاسنتار ولا صرف 
وجه الفضل ‏ قال : وفيه دليل على ان ستر امرأة وجبما ليس فرضا لاجماعوم على أن المرأة أن تبدى وجبها فى 
.. الصلاة ولو رآه الغرباء ؛ وأن قوله لإ قل المؤمنين بنضوا من أبصارم ) على الوجوب فى غير الوجه . قلت : 
١‏ وق استدلاله بقصة المثعمية لا ادعاه نظر لانبا كانت محرمة ‏ وقوله « عجز راحلته » بفتح الغين الهملة رضم الم 
بمدها زاى أى مؤخرها ؛ وقوله « وضيئًا » ای لسن وجمه ونظافة صورته . وتوله ‏ فأخلف بده » ای أدارها 
من خلفه » وقوله « بذقن الفضل » بفتح الذال المعجمة والقاف بعدها نون » قال ابن التين : أخذ منه بعضهم أن 
الفض لكان حینثذ مد ؛ و لیس بصحیح ؛ لآن فى الرواية الاخری « وکان الفضل رجلا وضيئا» › فان قبل ماه 
رجلا باعتيار ما آل اليه أمرء فلنا : بل الظامر أنه وصف حالته حينتذ » ويقوءة أن ذا کان فى حجة الوداع 
والفضل کان کی من أخيه عبد الله وقد کان عيد الله حبنئذ راهق الاحتلام . ة قلع : وثيت فى حيح مس أن النى 
مق آم عمه أن يزوج الفضل ها سأله أن يستغمله على الصدقة ایصیب مابتزوج به » فیذا يدل على بلوغه قبل ذلك 
الوقت و لکن لایلرم منه آن :کون نينت يته کا لايلرم من كو نه لا لحية له أن يكون صییا . الحديث الثاتى حديف 
أبى سمید ؛ قوله ( حدثنا عبد الله بن مد ) هو اعق وأو عاس هو العقدى » وزهير هو اين مد الاممی » وزيد 
ابن أسل هو مول ابن عمر » وهکذا أ رجه اسحق بن راهوه فى مسنده عن أبى ماس › وكدذا آخرجه الاعاعیل 
من طريق أخرى عن أب عام کذلك › وأخرجه أحد وعد بن حميد جیما عن أبى عاص العقدى عن هشام بن 
سبع عن زيل بن أسل ؛ فكأن لاف غاص فيه شيخين » وهو عند أحمد عن عبد الرحمن بن مهدی عن زهير به , وأخرجه 
الاسماعيلى من وجه آخر عن زهسير ؛ وقد مضى ف الظام من طریق حفص بن ميسرة عن زید بن آل ۰ قوله 
( اياك ) هو التحذرر . قوله ( والجاوس ) بالنصب وقوله بالطرقات فى دواية الکشمینی « فى الطرقات » وق 
رواية حفص ي بن ميسرة و على الطرقات » وهی جمح الطرق بضمتين وطرق جمع طربق . وق حديث أنى طلحة عند 
مسل « کنا فعودابالافنية » جع فزاء بكسر الاه ونون ومد وهو المكان المأسع أيام الدار و اء رسو ل ق 


ا دیف ۲۲۸ - ۲۳۹ ۱۱ 


بلي قال : مالكم رل اس المعدات « بضم الاد والعين الرماتین جع صعيد وهو المكان الواسع و تقدم بیانه فى 
كتاب المظالم » ومثله لان حبان من حدبث أَبى هريرة » زاد سعيد بن منصور من مرسل حى إن يعمر ر فانها 
سبيل من سبيل الشيظان أو الثار» ٠‏ قوله ( الوا يارسول الله ما اذا من #ااسئا بد » نتحدث فها ) قال عیاض : 
فيه دليل على أن آمره لهم لم يكن للوجوب » واعا كان على طربق اثرغیب والارل » اذ لو فهموا الوجوب لم 
يراجعوه هذه المراجمة . وقد يحتج به من لابرى الأواس على الوجوب . قات : و محتمل أن يكونوا رجوا 
وقوع الاسخ خفیفا لما شكوا من الحاجة إلى ذلك » و يؤيده أن فى مرسل عى بن يعمر « فظن القوم آنها عرمة » 
ووقع فى حديث أبى طلحة « فقالوا اما قمدنا لغير مابأس : قعدنا تتحدث ونتذا كر » ٠‏ قوله ( فاذا آیتم ) فی 
رواية اللكشمينى « اذا أبيتم» يحذف الفاء . وله ( الا الجاس )كذا للجميع هنا بلفظ « الاء بالتعديد . و تقدم 
فى آواخر الظام بلفظ فا اا تم الى الجالس با ئناة بدل المو حدة فى أقيتم وبتخفيف اللام من الى » وذكر عياض 
أنه للجميع هناك هكذا ‏ وقد بينت هناك أنه لکشممنی هناك 17 هنا » ووقع فى حديث أنى طلحة د إما لا » 
بكسر المموة « ولا » ذافية وهی مالة فى الرواية ؛ و جوز ترك الإمالة . ومعناه إلا :تركوا ذلك فافعلو! كذا , 
وقال ابن الا نباری افمل کذا إن کشت لانفعل کذا » ودخلت «ما » صلة . وى حديث عانشة عند الطبراتى فى 
الارسط د فان أبيتم إلا أن تفعلوا » وى مسل بحي بن یممر « فان كلتم لابد فاعلين » ۰ قول ( فأعطوا ااطر بق 
حقه ) فى روأءة حفص إن ميسرة « حقبا » والطريق يذكر ويؤاث › ونی حديث أنى شرخ عند أحد م فن چاس 
مشک على الصميد فليعطه حقه » . قوله ( قالوا وما حق الطريق ) ؟ فى حديث أبى شرح د قلنا : يارسول اق . 
وما حقه » ؟ . قول ( غض البصر » وکف الاذى ؛ ورد ااسلام » والامى بالمعروف : والهی عن اانگر ) فى 
حديث أبى طلحة الاولى والثانية وزاد « وحم الكلام » وق حديث أنى هر رة الأول والثالثة وراد ه وإرشاذ 
ابن السبيل وتشميت الماطس إذا هد » وفى حديث عر عند أنى داود وكذا فى مسل عي بن يعمر من الزيادة 
وتفیثوا الملووف وتهدرا الضال » وهو عند البزار بلفظ وارشاد الضال » وی حديث البراء عند أحد واائرهمذى 
« اهدوا السهیل وأعينوا المظلوم وأفوا السلام ‏ وق حدیث ان عباس عند البزار من الزيادة « وأعيئوا على 
الحولة » . وق حديث سول بن حنیف عند الطرانفى من الزيادة « ذكر الله کثیرا > ول حديث وحشى ن حرب 
عند الطرانى من الربادة « واهدوا الاغبياء و اعیثرا المظلوم » وتمرع ما فى هذه الاحاديث ارب مشر شر آدبا اوقد ۰ 
نظلمتها فى ثلاثة أبيات وه : : : 

جعت آداب من رام الجلوسن على الطر إق من قول خير الاق إنسان 

افش اسلام وأحسن فى الكلام وشی عاطسا وسلاما رد إحسانا 

فى ال عاون ومظلوما أعن واغت فار اهد سبيلا واهد حيرانا 

بالعرف م وانه عن نكر وکف آذی وغضص طرفا وأكثر ذكر مولانا 

وقد اشتمات على معی علة نی دن ال هلوس ف الطرق من المرض للفتن مخطور النساء الشواب و خوف 

ما پلحق من النظر الجن من ذلك » اذ لم عنح الذساء من المريرر فى الشرارع لحواتجون » ومن التءرض لقوق الله 


۲ وب .. کتاب الاسفتذان 


و السلین ا لا يلوم الاف.ان اذاكان فى بنته وت لا نفرد أو يشتغل عا بلزمه » و من رؤية النا كير و (مطيل 
المعارف » فيجب على امل الامر والهى عند ذلك فان ترك ذلك فقد تمرض المعصية , وکذا بتمرض لمن عر عليه 
ویسل عليه فانه رما كش ذلك فیعجو عن الرد على كل مار ؛ ورده فرض فيأثم , والر- مأمور بأن لابتعرض للفتن 
والزام نقسه ما امله لا يقوى عليه » فندیمم الشارع إلى ترك الجلوس حسما الهادة » قلبا ذکروا له ضرورتهم الى 
ذلك لا فيه من الصا من أعاهد يعضوم بعف! ومذا كر م فى آمور الدین و صاخ الدنیا وتروب اانفوس باللحادثة 
فى المباح دحم على ما ريل الفسدة من الأمور المذكورة ؛ ر اکل من الاداب المذكورة شواهد فى أحاديث أخرى : 
فأما افشاء السلام فسأت فى باب مفرد : وأما [حسان الكلام فقال عياض فيه ندب الى <سن معاملة المسللين 
بعضوم لبعض » فان الجااس على الطريق عر به المد.د الک شیر من الناس فر ما سآلوه عن بعض شأنهم دو چه طرقيم 
فيجب أن تلقام باججيل من اكلام » ولا يتلقام بالضجر وخدونة الفظ . وهو من جلة كف الاذى . قلت : وله 
شواهد من حدیت ألى شرخ هانىه رفعه ومن موجیات الجنة إطمام الطعام وافشاء السلام وحسن الكلام » ومن 
سول برش ای مالك الاشعرى رفعه « فى الجئة غرف ان أطاب الكلام ۾ الحدذيث » وفى ااصحیحین من حديث عدى 
ان حاتم رفمه « انقوا الناد ولو بق أمرة » فن لم يحد فبسكلمة طببة » . وأما آشمیت الماطس فضى مبسوطا فى 
أواخر كتاب الادب » رأما رد السلام فس.أتى أيضا قربا » وآما الماونة على امل فله شاهد فى الصحيحين دن 
حرد بثك أبى هربرة رفعه « كل سلاى من الئاس عليه صدقة » الحديث » وفيه د ويعين الرجل على دابته فيحمله 
ماما و رفع له عاما متاعه صدقة » و أما اعانة المظلوم فتقدم فى حديث البراء قريبا » وله شاهد آخر نقدم فى کتاب 
المظالم » وأما إغاثة الملورف فله شاهد فى الصحبحين من حديث أن مومی فيه « ويعين ذا الحاجة الملبوف »وق 
حول بر أبى ذر عند ابن حبان د وآسعى بشدة ساقيك مع اللبفآن المستغيث » وأخرج المرفى ف ام من حد اف 
آنس رفمه فى حديث « واقه حب [غالة الیفان » وسنده ضمیف جدا : لکن له شاهد من حدیث ابن عباس اصلح 
منه , واقه حب إغائة البغان » وأما (رشاد السبیل فروی اترمدی وصححه ابن حبان من حديث أبى ذر مرفوعا 
د وأرشادك الرجل فى ارض الضلال صدقة » وابخاری فى و الادب الفرد » واازمذی و جحه من حديث ابر اء 
رام» د ف ماح میج أو هد"ى زقافا كان له عدل عتق أسمة » وهدى پفتح احاء واشديد المبملة » رالرقاق بم 
الزاى ر تخفیف الزاف وآخره قاف معروف » وامراد من دل الذى لا بء‌رفه عليه اذا احتاج الى دخوله : وق 
حديث ی ذر عند أبن سبال و ویسمع الاعم ویردی الاعی ويدل ااستدل على حاجته » و أما هدابة الميران فله 
شاهد فى الذي قبله » وآما الام بالمزرف رالهی عن النکر نغمما أحاديت كثيرة منها فى حدبت أب ذر الذکور 
قریبا وأ بااعروف نمی عن انكر صدفة > واما کف الاذی فالراد نة کف الاذی عن المارة بان لا ججلس 
حمث بضیق عام الطريق أو على باب متزل من A3‏ يجلوسه عليه أو حسث کدف dle‏ أو ها بريد القت به 
من حاله قاله عياض » قال : وحتمل أن يكون الراد کف آذی اناس بعضهم عن إعض انتبی .وقد وقع فى ااصحیح 
هن حدوث آی ذر رفعه « کف عن الشر انها لك الصدقة » وهو رو بد الاول . وأما غض البصر فهو القصود 

من حديث الاب : وأما كثرة ذكر الله ففمه عدة أحاديث بأتى بعضیا فى الدعوات 
۳ - پاس السلام ام من أسماء الو دای ۰ لر وإذا یم بتحية فوا بأ مسن منها » أور دوها 6 
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۰ م وش ع بن حفص حا | أف حل متا الأعش” قال حدئی کی دعن عبار ان وال 
كينا إذا صلینا مم النبى و قلدا السلام' على الله قبل عباده السلام على جمربل » السلام على ميكائيل » 
السلام” على فلان وفلان ٠‏ فلما اصرف النى به أفبل علينا بوجمه فقال : إن" الله هو السلام » فاذا جلس أحدك 
فى الصلاة فليةال « التحيات" له والصلوات والطييات » السلام عليك" أسها البی ورحمة الله وبركاته السلام علينا 
وعلى عباد. الله الصالحين ‏ فانه إذا قال ذلك اصاب کل عبد صالح فى المماء و الأرض - آشپد" أن لا 4 إلاالله» 
وأشبد أن" مدا عد ورسوله ۰ مم یتذیر بول من الكلام ماشاء > 
قوله ) باب ااسلام اسم من 5 أله تعالى ( هه الترجمة 8 اءعض سول يثك مرفوع له طرق ليس مہا 
شىء على شرط ااصنف ف الصحيح › فاست مه له ف الترجهة وأورد مايؤدى معناه على شرطه و هو حدبث آلنشید اقوله 
قمه 0 ون أله هر أأسلام € وكدذا و3 ۴ القرآن ف أمماء ألله 2 ااسلام الومن المو.هن ( و هعی السلام السام من 
النقائئص » وقيل المسلم لعباده » وقيل المسل على آولیانه . وأنا لفظ الترجة فأخرجه فى و الادب المفرد » من 
لوث نن بسند حسن وزأد « وضعه اه فى الارض . فآنشره بينم ۰ واخرچه الزار والطيراى من حديث 
ابن مسعود موقوفاً ومرؤوعا, ؛ وطريق الوثوف أقوى : وأخرجه البيوق فى « الشمب ‏ من حديث أفى هر رة 
مفوعا أسمك ضعرف وأافاظهم سواء ۰ وأخرج الیهق فى ۱7 اأشهب > عن ابن عاس موقونا » السلام اسم الله 
وهو نحية آهل الجنة » وشاهده حدبت الاجر بن من أنه سل على ای 2 فم برد عليه حتی توضاً وال 
و انی کرهت أن أذكر الله إلا على طبر € أخرجه أو داود والسانى وصحمه ابن خر عة وغيره وحمل 
أن يكون آراد ما فى رد السلام من ذکر اسم الله صرعا فى قوله « ورحمة الله ». وقد اختلف فى معی السلام : فنقل 
عياض آن معناه اسم اه أى كلاءة أله عايك وحفظه كا بقال الله معك و مصاحيك . وفءل : معذأه إن الله مطلع 
عليك فيا تفعل . وقيل : معناه ان اسم الله يذكر على الاعمال توقما لاجتماع معانى الخيرات فما وانتفاه عو ارض 
الفساد عنها . وقيل : معناه السلامة كا قال تعالى  :‏ فسلام لك من أصماب البين ) وک قال الشاعر : 
حي باسلامة أم عرو وهل ل إعدقوى من سلام 
فكأن المسم ال من سل علبه أنه سالم مذه وأن لاخوف عليه منه ٠‏ وقال ابن دفيق العيد فيه شرح الالام 6: السلام 
يطلق بازاء معان , مها السلامة » ومتها التحية , ومنها أنة اسم من أسماء الله . قال وقد يأتى عمنی التحية ها وقد 
یاف ممنى السلاءة محضا . وقد يأتى مترددا بين المعنيين کقوله تعالى ( ولا تقولوا لمن أل الیک ااسلام لست 
موم 4 و عمل اة و ااسلاه4 0 رقوله تما وهم مایدعون سلام قوللا من رب دحم 4 ۰ قول (واذا 
حيلم بتحية فحيوأ بأحسن ممما أو ردوها ) بقع ل رواءة آی ذر لإ أو ردوها ) ومناسية ذکر هذه الایة فى 
هذى ااترجمة الاشارة ال آن عوم الام پا لَحية #صوص بافظ اسلام کا دای عليه الاحادبث الشار الها 5 الياب 
الاول ٠‏ واتفق العلماء على ذلك الا ماحكاه ابن التين عن بن خو بز منداد دن مالك أن المراد بالتحية فى ال المد 
لکن حم القرطى عن ابن خويز منداد أنه ذکره احتهالا » رادعی أنه قول النفية فانهم احتجوا بذلك بأن 
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السلام لا يمكن رده بعيئه خلاف اطدبة فان الدى جدی له إن آمکنه أن جدی آحسن ن فمل والا ردها بعيتها . 
. وتعقب بأن المراد بالرد رد المثل لا دد امین ٠‏ وذلك سائخ كثيد . ونقل القرطى أيضا عن ابن القاسم وابن وهب 
عن مالك أن المراد با لتحية فى الآية نشممت الماطس والرد على امشمت ‏ قال : و ليس ف السياق دلالة على ذلك » 
ولكن حك المي والرد مأخوذ من حك السلام والرد عند ایور . ولعل هذا هو الذى نحا اليه مالك , ثم 
ذكر حديث ان مسمود ف التشهد » وفد تقدم شرحه مستّوفى فى كناب الصلاة ؛ والغرض منه قوله قيه ‏ ان اله 
هو السلام » وهو مطابق لا ترجم له . وانفقوا على أن من سل لم بحرى' فى جوابه الا السلام » ولا ری“ فى 
چو ابه ضبحت بالخير أو السمادة وتخو ذلك . واختلف فيمن ألى ف التحية بذیر لفظ السلام هل بحب جوابه » 
ام لا ؟ وأقل ما حصل به وجوب الرد أن يسمع المبتدى”؛ وحینثذ يستحق الجواب ٠‏ ولا ین الرد بالاشارة » 
بل وود الزجر عنه » وذلك فا آخرجه ااترمذى من طر بق مرو بن شعیب عن أبيه عن جده رفعه « لا تشيهوا 
بالهود والنصارى » فان تسليم الهود الاشارة بالاصبع » و نسل النصارى بالا کف » قال الترمذى : غريب . 
قى : وق سنده ضعف » لکن أخرج الفساف بسند جيه عن جاو راعه ر لا سلوا تسلیم الچود ء قان ت ليم 
بالرءوس وال کف والاشارة » قال النووى : لا يرد على هذا حديث أسماء بنت يزيد د م الى بلي فى السجد 
وعصبة من النساء قمود ألوى بده بالتسام » فانه #ول على أنه جمع بين االفظ والاشارة ؛ وقد أخرجه آبو 
داوه من حدما بلفظ « فم علينا > اجى . والهى عن اسلام بالاشارة عخصوض عن قدر على اللفظ حسا 
وشرعا » وإلافبى مشروعة لمن يكون فى شغل بمنعه من ااتافظ يواب ااسلام کااصلْ والبميد والاخرس » وکذا 
السلام غلى الآصم > ولو أت بالسلام بير الأفظ امرف هل بستسق الجواب ؟ فيه ثلاثة آفوال للعلاء » ثا اما يحب 
لمن محسن بالمر ببة . وفال ابن دقیق امیه : الذى _فارر أن اتحية بذير افظ ااسلام من باب ترك الستحب وايس ٠‏ 
بمكروء إلا إن قصد بة دول عن السلام الى ماهو أظبر فى التعظيم من أجل أكابر أهل الدنيا » وبحب الرد على 
الفور » فلو آخر ثم أسندرك فرد لم يعد چوابا قاله القاضى حسين وجاعة : وكأن 4۶ اذا لم يكن عذر وګب رد 
جواب السلام فى كيتاب ومع ارول ؛ ولو سل الصى على پالخ وجب عايه الرد » ولو سل دلی جماعة فم صبی 
فاجاب أجرأ نهم فى وجه 
> - پیت تساب القليل على الكثير . 
۱ - وا جد" بن مقائلر أبو الحسن 1 27 الله آخمر نا ا “عن هام بن تبه« عن أبى 
هريرة 1 عن الدبی عم قال ب المغير على الكبير » والار على القاعد » و القلیل على السکثیر > 
[لديث ٩۲۳‏ - أطرافه فى : ۱۴۳۲ , ۰۱۳۳ ٩۲۳‏ ] 
قله ( باب تسام القليل على الكثير ) هو آس نسي بشمل الواحد بالنسبة للالنين فصاعدا والائنين بالندية 
لثلاة قماعد! دما فرق ذلك ٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن البارك . قوله ( سام ) كذا الجميع بصیفة ابر وهو 
,بمعتى الام ؛ وقد ورد صرحا فى روأية عبد الرزاق عن: مە مر عند أحد ,لفظ د ایس » ويأتى شرحه فیا بعده » 
قال الماوردى : لو دغل شخص علسا فان كان ابلع فليلا پم سلام و احد فسل کفاه ‏ فان زاد مص بهضهم 


١6 1۳۳۳ ۰۷۲۳۱ المديت‎ 


فلا بأس ٠‏ ویکن أن يرد م واحد ء فان زاد فلا بأس , وان کانوا کثیر! بحيث لا بنتشر فجم فیبتدی أول 
دخو له اذا شاهدم » رنتأدى سنة السلام فى حق جميع من يسمعه » وجب على من ”ممه الرد على السکفابة . واذا 
جلس سقط عنه سئة السلام فبمن لم يسمعه من الباقين , وهل يستحب أن بل على من جلس عندم من لم يدمغه ؟ 
وجبان : أحدهما إن عاد فلا بأس ؛ والا فقد سقطت عنه سنة السلام لانجم جمع واحد ؛ وعل هذا سقط فرض 
الرد بفمل بعضیم » والثائى أن سئة السلام باقية فى حق من لم يبلغهم سلامه التقدم فلا يسقط فرض الود من 
الارائل من الاو اخ . ش 
© - پیت يسلم اراک مل ای 

۱ ۱۲۳۲ - ری عمد بن سلام آخبرنا تخل آخبرنا ابن جرج قال أخبرنى زياد أنه سم "ابتً مولى' 
ان يزيد أنه ه سم أبا هريرة بقول : قال رسول” لله ب : ل راکب على الاغی » والاشی على القاعد » 
والقليل على الكثير » ۱ 

اقول ( باب يسل الراكب عل الماثى ) فى رواية الکشمینی د تسليم » على وفق الترجمة نی قبلبا . قول (غلد) 
هو ابن يزيد . قوله ( زياد ) هو ابن سعد الخراسانی تزیل مک » وقد وفع فى رواية الاسماعيل هنا « زياد بن 
سعد » . وله ( آنه مع ثابتا مولى ابن ذيد ) فى رواية غير أبى ذر و عبد الرخن بن زيذ » ووقع فى رواية روج 
النى بعدها د أن ثابتا أخيره وهو مولى عبد الرحعن بن زيد » وزید المذكور هو ابن الخطاب آخو عر بن الخطاب 
وادلك نیوا ثابتا عدويا, رحى ابرعل الجياتى أن فى رواية الاصيلى عن الج رجا «عبد الرحن بن لادد» بز ادة 
ياء فى أوله وهو وم » وثابت هو ان الاحنف وقيل ابن عياض بن الاحنف وقيل ان الاحنف لقب عياض ٠‏ 
ولیس لثابك فى البخارى سوى هذا الحديك وآخر تقدم فى الصراة من کناب البیوع ۰ له ( يسم الراكب على 
الماثى ) كذا ثبت فى هذه الرواية ‏ وم بذ کر ذلك فى رواية همام کا ذکر فى رواية همام الصغير عل الكبير وم 
يذكر فى هذه » فکارن كلا مما حفظ مالم حفط الآخر ۰ وقد وافق هماما عطاء بن ينار کا سيأق بعده » 
واجتمع من ذلك أريمة اشیاء وقد اجتمعت فق دوابة اسن عن أبى هريرة نن الثرمذى وال : روى من غير 
وجه عن أنى وره » ثم حکی قول آبوب وغيره أن الحسن لم يسمع من أي هريرة 

٦‏ - ب يسلم المائى على القاعد 

۳ - ور إسحاق بن إبراههم آخبر نا روح بن باد حدائنا ابن" جرع قال آخبرنی زد أن 
ثابناً أخيره ‏ وهو مولى عبد الرحن بن زد ه عن ألى هريرة رض الله عنه عن رسول الله بزلل أنه قال : بل 
الرا کب على الماشى » والمائى على القاعد » والقليل على الكثير » 


قوله ( باب بسل الاشی على القاغد ) ذكر فيه احدیت الذى قرله من وجه آخر هن ان جرج ۽ وله شاهد من 
حدیف عبد أأرمن ابن شبل بکتم المعجمة وسكون الموحدة بعدها لام بزيادة أخرجه عبد الرراق وأحد ند 


۱3 هب - کتاب الآستثذان 


جيم بلفط « يدم الراکب هل اآراجل » والزاجل على الجالس رال قل على الآ کثر . فن آجاب كان له ومن (: 
يحب فلا شىء له » 
۷ - پا يسام الصذیر على الكبير 

۶ = وقال ابراهيم بن همان عن مومى' بن “عقبة عن صفوان بن سايم عن هطاه بن بسار « عن 
أبى هريرة قال فال رسول ال بإ : يسل الصغير على السكبير » والمار على القاعد , الیل على الكثير » ٠‏ 

قو ( باب يل الصغير على الكبيد ) وتال ابراهيي هو ابن طبمان : وثبی كذلك فى دواية أب ذر . وقد 
دصل البخادی ق « الادب الفرد » قال «حدئنا أحمد بن أبى مرو حدئنی أبى حدئنی اپراھ بن طبمان به سوا » 
وأبو مرو هو حفص ن عبد الله بن راشد السلى تاضى نيسابور ۰ وومله أيضا أبو نیم من ظریق فيد الله بن 
العباض » و البق من طريق أبى امد بن الشرق كلاهما عن أحمد بن حفص بة » وأما قول الكرماق: عبر البخاری 
بقوله « وتال ابراهي » لآنة مع منه فى مقام الذا كرة ففاط يبيب » فان البخارى لم يدرك ابراه بن طهمان فضلا 
عن أن يسمع منه » نه مات قبل مولد البخارى بست وعشرين سنة » وقد ظبر بروابته فى الادب أن بینبماق 
هذا الحديث رجلين . قوله ( والماد على القاعد ) هو كذا فى رواية همام ٠‏ وهو أشمل من دواة نابت الى قبلها 
بلفظ « الماشى » لانة أعم من أن يكون المار ماشيا أو را کا » وقد اجتمعا فى حديث فضالة بن عبيد عند البخارى 
فى « الادب الفرد » والترمذى وه وانسای وميم ابن حبان بلفظ « يسل الفارس على الماثى والاشی على 
لاثم » واذا حمل القائم على المتقر كان أعم من أن يكون جالها أو واقفا أو متکثا أو مضطجما › واذا أضيفت 
هذه الصورة الى الرا كب تمددت الصور ؛ وتبق صودةلم نقع منصوصة وهی ما اذا تلاق ماران را کیان أو ماشيان 
وقد نكلم عاءا الماذرى فقال : ,مدأ الآدنى منهما الأعلى قدرا فى الدين اجلالا لفطل » لان فضيلة لین غب 
فا فى الشرع ؛ وعلى هذا لو الق را کبان وميكوب آحدهما أعلى فى اليس من مکوب الاخر كالمل والفرس فيبدأ 
راكب الفرس » أو يكت با لنظر الى أعلاهما فدرا فى الدين فببتدژه الذی دونه » هذا الثانى آظپر کا لا نظر الى 
من يكون أعلاهما قدرا من جبة الدنيا » إلا أن يكون سلطانا خشی منه » واذا تساوى الملاقيان من کل جبة فكل 
منهما مأمور بالابتداء » وخیرها الذى بیدا با اسلام کا تقدم فى حد بت التباچری فى أواب الادب . وأخرج 
البخارى فى « الادب الفرد » بسند كيح من حديث جایر قال « الماشيان اذا اجتمعا فأيبما دا بالسلام فهو افضل » 
ذکره عقب رواة ان جریج عن زياد بن سعد عر ثأبت عن آن هر برة بسنده المذكور عن ابن جرج عن أبى 
الزیپر عن جابر وصرح فيه بالسماع ٠‏ وأخرج أبو عوانة وان حبان فى حیحیما والبزاد من وجه آخر عن أبن 
جرع الحديث یامه مرفوعا بالزيادة » واخرج اعابرانی بسند حیح عن الآغر المزنى ١‏ قال لى أبو بكر لا يسبقك 
أحد الى السلام » وألتر هذى من حد بت آن أمامة رأمه م ان أولى الناسش بألله من بدأ پالسلام » وتال : حسن . 
و اخرج الطبرانى من حدیت آی الدرداء دقلا : بارسول الله إنا نلئق فأينا بیدا بالسلام ؟ قال : اطوءک ف . قوله 
( والقليل على الكثير ) تقدم تقريره » سكن لو عکس الاس فر جمع كشي على جمع قليل , وكذا لو م الصغهد 
على الكبير › ار فيهما نصا . واعتير النووى الرور فقال الوارد يبدأ سواء كان صغيرا ام كبيرا قلبلا أمكثهداء 


۷۷ ٩۲۳) الحديث‎ 


و یوافقه قول الپلب : إن لاد فى حك الداخل » وذکر الاوردی أن من مثى فى الشوارع الطروقة کالسوق أنه . 
لا سل إلا على البعض » لائه أو سل على کل من اق لتداغل به عن الوم الذى خرج لاجله و فرج به عن العرف ۰ 
قلت : ولا يمكر على هذا ما أخرجه البخارى فى « الادب الفرد » عن الطفيل بن ی ن کمب قال و کنت أغدو 
مع ابن عر الى السوق فلا يمر على باع ولا أحد الا سل عليه ٠‏ اقلت : ما اصنح بااسوق وأنت لاثقف على البح 
ولا نسأل عن السلع ؟ قال : الما نفدو من أجل السلام على من لقَيدا » لان مراد الماوردى من خرج فى حاجة له 
فتشاغل دنا ما ذكر ۰ والاثر المذكور ظاهر فى أنه خرج لقصد تحصيل “واب السلام . وقد تكلم العلداء على 
المسكة فيمن شرع لحم الابتداء » فقال ابن بطال عن المبلب : تسل الصغير لاجل حق الكبير لانه أمى بتوقيره 
والتواضع له » وتاي القليل لاجل حق السكثير لان حقهم أعظم ؛ و تسلي الار لشيهه بالداخل على أهل المنزل » 
وتسليم الراكب اثلا يتسكير بركوية فيرجع الى التواضع . وقال ابن العربى : حاصل ما فى هذا الحديث أن الفضول 
بنوع ما بیدا الفاضل . وقال المازرى : آما أمى الراكب فلان له مزية على الماثى فموض اداثی بان بيده الراكب 
بالسلام احتباطا على الراكب من الرهو أن لو حاز الفضیلتین » وأما الماشى فليا بتوقع القاعد منه من الشرا ولا سيا 
اذاكان راكيا . قاذا ابتدأه بالسلام أمن منه ذلك وانس اليه , أو لآن فى التصرف ف الحاجات اما نا فصار للقاءد 
مزية فآ بالابتداء » آولان القاعد بشى عليه مراعاة المادين مع كثرتهم فسقطت البداءة عنه للمشقة , لاف المار 
فلا مشقة عليه » و أما القليل فلفضيلة الجاعة أو لان الجداءة لو ابتدءوا لخيف على الواحد الزهو فاحتیظ له ول يقح 
تسلم الصغير على اللكهير فى حيح ملم وكأنه لمراعاة السن فانه معتبر فى أمور كثيرة فى الشرع » فلو تمارض الصغر 
المعنوى والسی كأن یکون الاصفر اعل مثلا فبه نظر . ول أر فيه ةلا . والذى يظهر اعتبار السن لانة الظاهر , کا 
تقدم الحقيقة على الجاز . ونقل ابن دقیق العمد عن ابن ردد أن عل الاس ف تسلم الصغير على الكبير اذا التقيا فان" 
کان آحدهما را کہا والاخر ماشا بدا الرا کپ » وان کانا راكبين أو ماشيين مدا الصغير . وقال المازرى وغيره : 
هذه الماسبات لا يعترض عاما يحرئيات تخا لفبا لابا لم تنصب نصب العلل الواجية الاعتبار عتی لا جوز أن يعدل 
ونها » ی لو ابتدأ الحاثى فلم على الراكب ۸ متنع لانه متثل للامر باظبار السلام وافشائه » غير أن ءراعاة 
ما ثبت فى الحديث أولى وهو خير ععنی الامر على سبيل الاستحباب ٠‏ ولا يلوم من ترك الستحب الکراهة » بل 
يكون خلاف الاولى ء فلو مرك الما مور بالابتداء فبدآه الاخر كان الأ مور نارکا لدب و الاخر فاءلا لأسئة, 
إلا إن بادر فيكون تاركا لاستحب أيضا . وتال المتولى : لو خااف الرا كب أو الاشی مادل عليه لير كره ء قال : 
والوارد يبدأ بكل حال . وتال السکرمای : لو جاه أن الكبين يبدأ الصذير والكثير يبدأ القليل ا۔کان مئاسيا ء 
لان الغالب أن الصغير عذاف من الكبير والقليل من ال-كثير » فاذا بدأ الدكبير والكثير أمن منه الصذيد و القليل» 
لكن لما كان من شأن المسلمين أن يأمن إعضهم إعضأ اعتر جانب التواضع كا تقدم > وحیث لا بظهر دجحان أدد 
الطرفين باستحقاقه التواضع له أعثر الاعلام بالسلامة والدعاء له رجوعا الى ها هو الاصل » فلو كان الشاة كثيرا 
والقعود قليلا تمارضا ويكون السک حسک اثنين تلاقيا مما فأيهما بدأ فهو آفضل » و حتمل ترجيح جانب الماثى 


1 ققدم » واثه اعل 7 
۸ - اسب إنشام السلام 


م سم ۳ ج ۱۱ ۰ نس الباری 


۱۸ وهب کتاب الاستگذال 


۵ -- وزرا قدبة حدتما جریر عن اشیبنی» عن آشعث بن أبى الشمثاو عن معاوية بن سوبد بن 
مقراث «غن البرأء بن عازب رضی ان عننهمأ قال : آمر نا رسول ان له بسبع : بمیادق الربض ؛ وأ نباع اما 
ونشميت الماعاش » ونر الضميف » وعون الظلوم » وأفشاء السلام » وإبرار لقم . ونهى عن الشربر فى 
الفضة » و بی عن و اهب » وعن ر" کوب الیاثر » وعن لبس الحرير والديياج » والقسی* والاسیرق» 

وله ( باب افشاء اسلام) كذا للنسنى و آف الوقت » وسقط لفظ « باب» قباقين . والافشاء الاظبار و ااراد 
فشر السلام بين الناس لیحیوا سنته . و اخرج البخاری ف « الآدب الفرد » بسند صم عن ابن عمر د اذا ليت 
فأسمع فانها تحية من عند القهء قال النووی : أقله أن برفع صوته حيث يسمع المسل عليه » فان لم إسمعه لم سکن 
آنيا بالسنة . و إستحب أن ,رقع صوته بقدر مايتحةق أنه مه فان شك ا-:ظبر ۲ ويسكننى من رفع آموت 
بالسلام ما اذا دعل على مكان فيه أأيقاظ و نيام فالسنة فيه ماثبت فى يح ملم عن القداد قال «کان النى ب ىء 
من الليل فيسل تساما لابوقظ ناما ويسمع البقظان » ونةل الاووى عن الول أنه قال ه یکره إذا ای جاعة أن 
بخص لعطهم باللام . لان القصد عشروعية الام ميل الآافة . وفى التخصيص امحاش امير من خص با لسلام 
وه ( جر رر ) هو ان عبد اميد » والشیباای هو أبو احق » وأشعف هو ان أنى العمثاء eae‏ ثم م ثم 
مثلثة فيه وق ايه ٠‏ وام أبيه سايم بن آسود ٠‏ قوله ( عن معاوية بن قرة ) كذا الاكثر وغاافيم جه‌فر بن عوف 
فقال عن الشیبانی عن أشمث عن سويد بن غفلة عن البراء وهی رواية شاذة أخرجها الاساعبل . قوله ( آمرنا 
النی و سبع : إعيادة المر بض الحديث ) تقدم فى اللباس أنه ذكر فى عدة مواضع لم يسقه بتامه فى أكثرما » 
وهذا الوضع مما ذکی فيه سپها مأمورات وسبعا مثبیات ؛ والراد منه هنا افقاء السلام » وتقدم شرح عيادة 
الر بض ف الطب واتباع الجنائز فيه وون المظلوم فى کتاب الظالم وتشمیت العاطس فى آواخر الآدب وسيأتى 
ابرار القسم فى کتاب الأبمان والنذور » وسبق شرح المثافى فى الأشرية وف اباش » و أما صر الضميف المذكور 
هنا فسبق حکه فى كناب المظالم » ول بقع فى أكثر الروايات فى حديث البراء هذاء و اما وقع بدله اجابة الداعی» 
وقد ققدم شرحه فى کتاب الولية من کتاب النكاح . قال الكرمانى : أصر الضميف من جملة اجابة الدامى لانه قد 
يكون ضعيفا واجابته نصره »أو أن لامفبوم للمدد ااذکور وهو جع نتسکون الأمورای ثمانية » کذاقل ؛ 
والذى يظهر لى أن اجابة الداعى سقطت من هذه الرواية »وان عم اضمیف الراد به عون المظلوم الای ذكر فى 
غير'هذه الطريق , و بيد هذا الاحتهال أن البخاری خذف بعض المأمورات من غالب المواضع التى أورد الحديث 
فها اختصارا . قوله ( وافشاء السلام ) تقدم فى الجنائر بلفظ ورد السلام ‏ ولا مغابرة فى المعنى لان أ بتدا. السلام 
ورده متلازمان » وافشاء السلام ابتدا: .ینتارم. افشاءه جر ابا » وقد جاء افشاه السلام من حديث البراء بلفظ 
آخر وهو عند الصف ف « الادب الفرد» وصححه ابن حبان من طريق عبد الرجن بن عوسجة عله رفعه « آفشوا 
السلام ليوا » وله شاهد من حديث أنى الدرداء مثله عند الطبرانى » واسل من حديث أَبى هريرة مرفوظ , الا 
ادلک على ماتحابون به ؟ آفشوا السلام بيك » قال ابن العری : فيه أن دن فوائد افشاء ااسلام حصول الحبة بين 
المقالمين » وكان ذلك لما فيه من اللاف الكامة لتعم المصلحة بوقوع الماونة على أقامة شرائع الدين وإخراء 


ا 
۱ 


۱۹ ٩۲۳۵ الحديث‎ 

الکافرین : وهی كلمة اذا سمغت أخلصت القلب الواعی فا عن النفور الى الافبال على تاثلها . وعن عبد الله بن 
سلام رفمه « أطعموا الطمام و انشوا السلام » الحديث وفيه د تدخلوا الجنة بسلام » أخرجه البخاری فى « الادب 
الفرد » و ححه الترمذى و الماک » و للاو این و ححه ابن بان من حدیث عبد الله بن عبرو رفس اعيدوا 
الرحن » و أنشو | السلام » الحذيث وفيه د تدخلوا الجنان » والاحاديث فى إفهاء السلام كثيرة منها عند البزار من 
حد بث الزبير وعند أحمد من ححديث عبد الله بن آلزبیر وعد الطبراتى من حديث ابن مسعود وان موه‌ی و غير ۵ ؛ 
ومن الاحاديث فى إفشاء السلام ما آخرجه النسای عن أنى هريرة رفعه و ذا قعد أحدكم فليم و ذا قام نایم فلیسی 
الاولى احق من الاخرة » وأخرج ابن أبى شيية من طریق مجاهد هن ابن عمر قال « ان کشت لاخرج إلى السوق 
ومالى حاجة إلا أن أل ویب على » و أخرج البخاری فى و الادب الفرد » من طر رق الطفیل بن أي بن کمب عن 
ابن عر نحوه اکن ليس فها شىء على شرط البخارى فاكّنى ما ذكره من حديث البراء ؛ واستدل بالام بافشاء 
السلام على أنة لا یکی السلام سرا بل يشترط الجر وأقله أن يسمع فى الابتداء وفى الجراب . ولا نك الاشارة 
باليد ونحو . وقد أخرج النساى سند جيد عن جار رفع 4 «الانسليوا تساي الهود فان تسليمهم بالردوس 
والاكف » ويستثنى هن ذلك حالة الصلاة فقد وردت أحادت جيدة أنه بق رد اسلام وهو سلى اشارة ‏ ما 
حديث ألى سمید 0 ان دجلا سل على النى بے وهو يصلى فرد عليه اشارة » ومن حدبث ان مسعود حوه وکنذا 
من کان بعیدا يثك لايسمع النسلم جوز ااسلام عليه إشارة و ملفظ مع ذلك با ا-لام واخرج أن ای شهية عن 
عطاء قال د یکره ااسلام بالید ولا پکره بالرأس » وقال این دقيق العيد : استدل بالامس بافعاء السلام مر قال ٠‏ 
بوجوب الابتداء بالسلام » وفیه نظر اذ لا سبیل الى القول بانه فوض عين على التعميم من اجانبین وهو أن يحب ' 
على كل أحد أن بم على كل من لقيه لا فى ذلك من الحرج والمشقة » قاذا سقط من جانى العمومين سقط من جانی 
ال+#صوصين اذل قائل يحب على واد دون الياقين .ولا جب السلام على واحد دون الياقين › قال : واذا مقط على 
هذه الصورة لم بسقط الاستحباب لان المموم بالنسية الى كلا الفريقين ممكن انتبی . وهذا البحث ظاهر فى حق 
من قال ان ابتداء السلام فرض عين ٠‏ وأما من قال فرض كفاية فلا برد عليه اذا فلا إن فرض الكفاءة ليس واجيا 
عل واحد بعمنه » قال و وستثی من الاستحباب من ورد الا بترك ابدّدائه با الام كالكافر . قات : ويدل عليه 
قوله فی الحديث الکو د قبل د اذا فملتموه نحا بم » والمسل مأمور ععاداة الكافر فلا يشرع له فعل مایستدعی 
حيته ومواددته « وسیأق البحث فى ذلك ف « باب القسام على مجلس فيه اخلاط من المسامين والمشركين »۰ وقد 
اختاف سا فى مشروعية السلام على الفاسق وعلى الصی ‏ وفى لام الرجل على المرأة وعكسه . واذا جح انلس 
کافرا ومسلما هل يشرع السلام مراعاة حق ااسل ؟ أو يسقط من أجل اسکافر ؟ وقد ترجم الصذف لذلك كله . 
وتال النورى یستثی من العموم با بتداء السلام من كان مشتفلا بأ كل ار شرب او جام . أو كان فى الخلاء 
أو الحام أو ناما أو ناعسا أو مصلا أو «ؤذنا مادام متلبسا بشی ما ذکر » فلو لم نكن القمة فى فم الآ كل 
مكلا شرع السلام علده > ویشرع فى حق النبا مین وسائر الماملات , واحتج له ابن دقيق العيد بأن الناس غالا 
يكوتون فى أشغالمم فلو روعى ذلك | صل امتثال الافشاء . وقال ابن دقيق العيد : احتج من منع السلام على من 
فى الام بان بيت الشيطان و لیس موضع ااتحية لاشتمال من فيه با!تنظرف ١‏ قال وايس هذا المی بالقوى فى 


۱ 
۱ 


۱ 


۲۰ هب کتاب الاستگدان 


الكراهة » بل يدل على عدم الاستحباب . قلت : وقد تقدم فى کتاب الطپارة من البخارى « ان كات 
علهم ازار فيسل والا فلا » و نقدم البحث فيه مناك . وقد ميت فى صحيح سل عن آم هاق" , أتيت النى از 
وهو ينتسل وفاطمة تستره ف ليت عليه » الحديث . قال النووى : وأما السلام حال الخطبة فى الجممة فييكره 
الا بالا نصات › فلو سل م بحب الرد عند من قال الانصات واجب » وجب عند من قال انه سنة » وغلى 
الوجبين لابنبغى أن برد أكثر من واحد » وأما ااشتفل بقراءة القرآن فقال الواحدی الاولى ترك السلام عليه . 
فان سل علیه کفاء الرد بالاشارة ؛ وان رد افظا استا نف الاستماذة وقرأ . قال النووی : وفیه نظر › واظاهر أنه 
شرع السلام عليه وجب عليه الرد » ثم قال : و آما من كان مشتفلا بالدعاء مستضرقا فيه مستجمع لقاب فیحتمل 
آن يقال هو کالقاری" › والاظمر عندی. أنه یکره الام عليه لا نه بکند به و وق عليه أكثر من مشقة الا کل . 
وأما الملى فى الاحوام فيكره أن بل عليه لان تسه التلبية مکروه » وبحب عليه الرد مع ذلك افطا أن لو سل 
عليه » قال : ولو تبرم واحد من دؤلاء برد السام ان کان مشخلا بالبول وآصوه فرسكره « وان کان آ كلا وتحوه 
فيستحب ف الموضع الذى لا بحب » وان كان مصليا لم بجر أن يقول بلفظ امخاطبةكمليك ال للام أو عليك فقط » 
فلو فمل بطلت ان عل التحريم لا إن جبل فى الاصح » فلو أى بضمير اأغيبة لم تبطل » ويستحب أن برد بالاشارة » 
ون رد بعد فراغ الصلاة لفظا فمو أحب » وان كان موذنا أو ماہا | یکره له الرد لفظا لانه قدر وير لا ببعال 
الموالاة . وقد نعقب والدى ره الله فى كته على الاذکار ماقاله الشيخ فى القاری" لکونه يأقى فى حقه نظير 


ما أبداه هو ف الداعى » لان القارىء قد پستفرق فكره فى ندر معانى مايقرؤه م اعتذر عنه بأن الداهى يكون 
هتما بطلب حاجته فیغلب عليه التوجه طبعا » والقارى. اهما بطاب منه اموجه شمرعا فالوساوض «ساطة عليه ولو 
فرض أنه يوفق للحالة العلية فبو على ند ور اى . ولا خی أن الت‌لیل الذى ذكره الشيخ من تنکد الداعی يأتى 
نظيره فى القاری" . وما ذكره ااشیخ فى بعالان ااصلا إذا رد السلام بالخطاب ليس متفقا عليه ؛ فن ااعافعى ص 
فى أنه لاتبطل لا نه لا بريد حقيقة الخطاب بل الدعا. » واذا عذرنا الداعى والقارىء بعدم الرد فرد بعد اضرا كان 
مستجبا . وذكر بعض الحنفية أن من جاس ف المسجد لقراءة أو القسبيح أو لافنظاره الم لاة لابشرع الد لام 
عابم » وان سل علهم | يحب الواب ‏ قال وکذا الهم اذا سل على اقاضی لايحب ول ه الرد . وكذلك 
الا تاذ إذا سام عليه تلیزه لا يحب الرد :ليه » كذا قال . وهذا الآخير لا بوافق عايه . و بدخل فى عموم افشاء 
السلام اسلام على النفس ان دخل هکانا ليس فه آحرد > اقوله تعالی لإ فذا دخانم بوتا فسلوا على اک 4 
الآبة » وأخرج البخاری فى « الادب الفرد » وان أبى شيية بسند حسن عن ابن عمر د في :حب اذا لم يكن آحد 
فى البيت أن يقول السلام ءلينا وعلى عباد الله الصا هين » و أخرج اطبرى عن ابن عباس ومن طاريق كل م . 
علقمة وعطاء وجاهد نحوه ٠‏ ویدخل فيه من م دلی من خان أنه اذا سل عليه لابرد عليه فان إشرع له ااسلام ولا 
بترکه لهذا الظن لانه قد مخعلیه » قال اانووی : وأما قول من لاتحقرق عنده أن ذلك يكون سيا لتأئيم الآخر فبو 
غباوة . لان المأءورات ااشرعية لاتترك مثل هذا ء ولو آعلنا هذا لبطل انکار كثير من الما-كرات ء قال : 
وينبغى لمن وقع له ذلك آن يقول له بعبارة اطيفة رد اللام واجب » فينينى أن ترد لیمنط هنك الفرض » و پنیفی 
اذا تمادى على الترك أن علله من ذلك لانه حق آدى » ورجح ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام » المقالة الى زيفها 


۳۱ ٩۳۳۷ - 1۱۲۳۱ اشدبت‎ 


الثووري بأن مفسدة توريرظ السل فى ا مدصية أغد من ترك مصاحة السلام عليه » ولا ا وامعئال الافشاء قد 
حصل مع غيره 
9 - پاس السلام المعرفة وغير للمرفة 

۷ مه مزا عبد افر بن بوسف" حلا اليث قال حدائی يزيد عن أب آنلهر « عن عبد الله بن 

0 رہ ۳ 1 3 ‌ 
مرو أن رجلا سأك البى بل : ای الاسلام خير ؟ قال : تم الطعام » وتقرا السلا على من عرفت" وعلى 
من ل تعرف » 

۷ - فشا علي ن عبد الله حد ثنا سفیان" عن ال هرى” عن عطام بن رز بل" اوو« عن آی آبوب 
رضي الله عنه عن ای" قال : لاحل لس أن یبجر أا فون ثلاث » تاتقوان فيصل هذا وید هذاء 
وخی ها الذى یبدا بالسلام » ۰ رذکر سفیان أنه سعه منه ثلاث مر ات ۱ 
دون من لا يعرفه . وصدر النرجمة لففل حديف آخر جه البخاری ف « الادب الفرد » بسند یح عن ان مسعود 
أنه و مى برجل فقال السلام عليك با با عبد الرحمن » فرد عليه ثم قال : إنه سيأتى على الناس زمان يسكون السلام 
فيه للعرفة » و آخرچه اماحاری و المایای والببق ف « الشعب» من وجه آخر عن ابن مهود فوعا و لفظه « ان 
من آشراط الساعة أن يمر الرجل بالسجد لا يصلى فيه » وان لا يسل الا على من یمرفه » ولفظ الطحاوى « إن من 
أشراط الساعة السلام لللعرفة , ثم ذكر فيه حدیئین : آحدهما حديث عبد اله بن عمر ۰ قوله (حدی بزید) هو ابن 
ان حبوب | ذکر فى رواية قتيبة عن اه فى کتاب الإيمان ۰ قوله ( عن أبى الخير ) هو مد بفتح اميم والمثاثة 
شتهما راء سا کنة وآخره دال ممملة و الا ناد كله بصر ون ۽ وقد تدم شرح الحديث ق أوائل کناب الا عان ۰ 
فال النورى معى قوله « على من عرفت ومن لم تمرف » تسل على من افیته ولا خص ذلك من تعرف » وق ذلك 
۱ السلام على من لم يعرف احتمل أن بظپر أنة من معارفه » فقد يوقعه فى الاستیحاش منه ؛ قال : وهم ذا العموم 
خصوص بالمسلم .فلا ببتدی" السلام على كافر . قلت : قد تمس به من آجاز بتداء اسکافر بالسلام ولا حجة فيه 
لان الاصل مشروعية السلام لاس فیحمل قوه « من عرفت عليه » وأما ء من لم تعرف » فلا دلالة فيه , بل إن 
عرف آنه مسل فذاك والا فلو سل احتياطا )تنم حتى يعرف أنه کافر » وقال ابن بطال فى مشروعية السلام ءلى غير 
المعرفة استفتاح للحاطبة لتأنیس ليكون الومنون كلهم اخوة فلا يستوحش أحد من أحد , وق التخصيص ما قد 
بوفع فى الاسقيحاش , و يشميه صدود ااتواجرين النهی غنه . وأورد المطحاوى فى « المتسكل» حسدیف أبى ذر فى 
فة اسلامه وقيه د فانتورع الى الذى له - وقد صل هو وصاحبه - كنت أول من حياء بتحية الاسلام » قال 
الطحارى وهذا لا يناف حديث ابن مسمود فى ذم اا.لام للدعرفة » لاحتہال أن یکون أبو ذ۔ سل على أبى بكر قبل 


۲۲ وب کتاب الاستتذان 


ذلك › أو لان حاجته كانت عند النى پک درن آق بكر . فلت : والاحتال الثالى لا يدق ف صصص السلام ۰ 
وأقرب مه أن يكون ذلك قبل تقر ر الشرع بتعمي السلام ؛ وقد ساق مسل قصة لامأ بىذر بطولها وافظه « و جاء 
رسول لله بت ی اسكلم الحجر وطاف بالبيت هو وصاحيه ثم سل فلا فعی ص لاله وال أو در : کشت ارل 
من حیاه بتحية الدلام فقال : وعليك ورحة الله » الحديث وف لفظ قال « وصلى ركمتين خاف القام فا تبته فانی 
لآول الناس حیاه بتحية الا لام فقال : و عليك اللام . من أنت »؟ وعل هذا فیحتمل أن یکون أبو بكر توجه بعد 
ااطو اف ال هنز له ودغل الى علج متزله ادخل عليه او در وهو وح ده ؛ و رو يده ما آخرچه مل ؛ وفد تدم 
لا خاری أيضا فى المبءث من وجه آخر عن آن ذر فى اصة اسلامه أنه تام يانمس النی مک ولا يعرقه ويكره أن 
وسال عه فرآه على أعرفه أنه غزاب » فأسعليمه دی دغل به على النى ب فاسل ۰ الحديثك الما بى حعدك أى 
أوب 2 لاجمل اسل أن مجر أعا, € الحديثك تقدم شر ده ف کات الآدب مسوق » و هو متعلق بالرکن الأول 
من الترجة 
۰ - پا أيتر المجاب 
۸ - مرش ےی بن سليات حدكنا ان وهب أخبرنى بونس عن_ابن شهاب « قال آخبری نی 

ابن مالك أنه قال : کان ابن -شرسنین مقد م ردول الله مَك المدينة » فخ دشت رول الله و عشرا عبات 
ت ۰ 1 8 5 4 ت 2 
وکنت" اط الناس بشأن الحجاب حين ازل » وق دکان أفى بن کب آانی عنه ؛ وكان أول مانزل فى مهتنى' 
رسوله الله مه زينب ابنة جَحش : أصبح الب هه ببا عرو » فد عا القوم” فأصابوا من الطعام » عم خر جوا 
وبق مم رط عير رسو 1 فأطالو! الك 6 فقام دول 1 و أخرج وخر جت" 0 ۹1 كرجوا 
فشى' رسول الله له ومشبت؛ كت ؛حتى جاء ية حرق عائشة 3 ظر رسوك اف کل أنهم خرجوا 
هو ل ا ل سا 2 وه اك 7 ٠‏ »ع .2 لله ۰ 
فرجع رسول الله ورجعت معه » حتى دخل على زینب فاد هم جلوس لم يتفرفوا» فرجم البی ورحعت 
معه ی لم حب حجرة عائشة » فظن" أن قد خر جوا » فرجع) ورخت ا م قد خرجوا» فأنزل اة 
الحجاب » فضر ب بینی وبینه سترا » 

۵۹ - مرا أبو النمان حدثنا شم قال ألى حد ثنا أبو جز « عن أنس رغ الله عنه قال : لما 
تزوج النى بو زينب” دخل القوء” فطممواء مأ وا عند تو اغد کاه تا یام فلم يقومواء 
۰ ؟ . ١‏ 2 9 ۳-۹ ۳ ر 5 
فاما رأی ذلك قام » فلما م قام من قام من القوم » و قمد رفیه القوم » وان البى" ب جاء ليدخل . اذا الق 
جاوس م الهم قاءوا فانطلقوا » فأخبرت الى بل » اء حتی دل » فذهبت” أدخل” فألتی الحجاب بيني 

ویینه وأنزل الله تعالى يا آبها الذي ن آمنوا لاتتدخلوا ییوت البی ) الآبة » 


الجديث 1۲۳۸ - ٩۷:۰‏ ۳۳ 
۰ - خرش |سحاق؛ آخبرنابمقوب بن ابر هب حدثيا أبى عن صا عن ابن شراب وا آخبرف 
عروة بن الز بير « أن ءائشة رضى الله عمها زوج البق قالت :كان مر من المطاب یقول رول ا لت : 
احجب نساءك ۰ قالت : فلم یضل ٠‏ وكان أزواج النى از خر جن لول إلى ليل قبل" ماصع ؛ فترجت" 

سودة بات زممسة ‏ وکانت امرأة طويلة ‏ فرآها محر" بن الحطاب وهو فى الجلس ففال : عرفناك ياسودة 

-حرصا على أن ینزل الحجاب” ‏ قالت : فأزل الله عر وجل آية الحجاب » 

قو ( باب آية الحجاب ) أى الابة نی نرات فى أمر نساء النی ی بالاحتجاب من الرجال » وقد ذكر فيه 
حديث أنس من وجهين عنه . وتقدم شرحه مستوق فى سورة الاحزاب . وقول فى آخره , فأنزل اقه تعالى ((ياأيها 
الذين آمنوا لاندخلو! بيوت النى) الآبةكذا انفق عليه الرواة عن معتمر ن‌سایان وغالفيم عمرو بن عل الفلاس 
عن معتمر فقال د فا و ات : لاتدخلوا ببوقا غير بو عن نستأنسوا , أخرجه الاسماصيل وأشار الى شذوذه فقال 
و جاء بآية غير الأ بة التى ذكرها اجماءة . قوإه فى أول الطر 50 الاول ز عن این شباب آخبری آنس بن مالك أنه 
قال کان ) قال الكرمانى فيه تفای أو تجرید , وفوله «خدمت دسول اله ریم عشرا حیاته» ای بقية حياتة الى أن 
مات ؛ وقوله و وكنت أعل الفاس بشأن الجاب 0 أي بسبب زوله » وإطلاق مثل ذلك جائز للاعلام لا 
للإعجاب ٠‏ و قوله « وقد کان أبىة بن كعب بسأ لنى عذه » مه اشارة الى اختصاضه بعمرفته 8 #ن أبى بن کپ کر 
منه علا وسنا وقدرا » وقوله فى الطربق الاخری « معشمر » هو آن سلبان التممى ٠‏ وقوله « قال أبى » بقتح 
ا حمزة وکر المي حدم مخففا والقائل هو متس » ووقع ف الرواة التقدمة فى سور الا حزاب , معت أن » ۰ 
قوله ( حدثنا أبو مجلر عن انس ) قد تقدم فى و باب المد للعاطس » اسامأن التیمی حديث عن انس بلا واسطة » 
وقد سمع من أنس عدة أحاديث » وروی عن ها بة عنه عدة أحاديث » وقيه دلا على أنه لم يداس . ۰ قوله ( ال 
أبو عبد الله ) هو البخارى ٠‏ قوله ( + ) أى فى حديث أنس هذا . قو ) من الفقه انه لم يستأذنوم حين ام 
وخرج » وفيه أنه نپا لاقيام وهو بريد أن يقوموا ) ثبت هذا كله الستمل وحده هذا وسقط للبافين » وهو أول 
فانه أفرد لذالك ترجة کا سيأ تی بعد انين وعشرين بابا . قيإه ( حدثنى اسحق ) هو ابن راهوه 6 جرم به أبو 
نی فى « الستخرج » ٠‏ قوله ( أخيرنا يعقوب إن ایراهیم) أى ابن سعد الزهرى ۰ ٠‏ قوإه (عن صالح) هو ابن كيسان 
وقد سمح أإراهيم بن سعد الكثير من ابن شراب رما أدخل بينه و بينه واسطة كهذا . ٠‏ قوله ( کان عبر بن الخطاب 
يقوك لرسول انه ‏ اجب نساءك ) تدم شرحه مستوق فى کتاب الطبارة » وفوله فى آخره , قد عرفناك 
با سودة > حرصا على أن ينزل الحجاب » فاتزل الله عر وجل المجاب» ويمع بينه و بين حديث ك أنس فى رول 
الحجاب بسیب قصة وينب أن عبر حرص على ذلك جى قال لسودة ما قال » فاتفقت القصة ألذبن قمدوا فى البيك 
فى زواج ذيفب فنرلت » الآية » فکان کل من الامرین سببا لنزوفا » وقد تقدم تقر و ذلك بزيادة فيه فى تفسير 
سوزة الأجزاب » وقد سوق إلى ابم بذك القرطى :فال : عمل عل أن عى نسكرر مزه هذا القول قي الحجاب 


و3 ۱ ۹ - کتاب الاستتذان 


2 » وتم ل أن بوض الرواة ضم قصة ال أخرى . قال و الاول أولى فان عر قامت عنده آنفة من أن بطلع 
أحذ على حرم النى يِل فسأله أن يحجبهن » فلا ترل الحجابكان قصده أن لا مخرجن أصلا فكان فى ذلك مشفة فأذن 
لمن أن عر جن اجنین الى لايد با . قال عیاض : عص آزواج النى بل بستر الو جه والکفین ؛ واختلف 
فى نده فی حق غيردن » الوا : الا جوز ن کدف ذلك اد شمادة و لا رما ال : ولا جوز ابررازأخاصین وان 
کن معةثرات إلا فيا دعت الضرورة اليه من اظررج ال ابراز وقد کن اذا حدان چاسن اراس من وراه 
الحجاب واذا خرجن للا جة حجبن وسترن انتهى . وفى دعوى وجوب حجب أشخاصين مطلةا إلا فى حاجة اليراز 
أظر » قد كن ٍسافرن احج رغيره و هن ضرورة ذلك الط و اف و ااسعی وفيه روز اتخاصین ۰ بل وق حالة الركوب 
واانزول لايد من ذلك » وکذا ق خرو جہن الى السجد النبوى وغيره . تنیبه : حکی این التين عن الداودی أن 
قصة سودة هذه لا تدخل فى باب الحجاب واعا هی فى لباس الجلابيب » و تمقب بان إرعاء الجلابيب هو ااستر عن 

نظر الغير اليين وهو من جملة الجاب 


١‏ - سس الاستئذان من أجل ابر 

۰۱ - رگا على بن عبد الله حداثنا سفیان قال الزهرى حنذاته کا آنك ها هنا « عن سل بن سعد 
وال 5 اطلم رجل من خر ق البی" علو » ومم ااب له مدری مك به رأسه فقال : و أعلم أنك تدظار 
منت به فى عينك » إنما جمل الاستلذان‌من أجل ابر » 

۲ ۷ سب شا ما حول وا و ۷ زیر عن فد اه ی ای بكر دعن اس بن مالك أن ” رجلا 
الاح من بعض حجر البى' كله فقام إلبه البى له ٤شقض‏ - أو مشاقص" -- فحكأنى أنظ” إليه 
يختل الرجل ليطمته » 

[ الحديث ۲۲4۲ - طرفاه فى : ۱۸۸۹ ۱۹۰۰۰ ] 

قوله ( باب الاستنذان من أجل البصر ) أى شرع من اجله » لان الستأذن لو دخيل بغير إذن ارأى بعض 
مایکره من بدخل آلره أن يظلع عليه , وقد ورد (نصریع بذلك ف أخرجه المخاری فى 0 الادب الفرد €« وأبو 
داود و الترمذی وحسنه من حدوث 0 بان رفعه م لا عل لاہری' مسل أن ياظر الى جرف بات دی ستاأذن ون 
فمل ققد دخل» أى صار ل سح الداخل 0 و للاو لين من حل يثك آن هر رة بسمد اسان رفعه د اذا دخل البصر فلا 
(ذن » وأخرج البخارى أيضا عن عبر من فو د من مگ ع من قاع بیت قبل أن يؤذن له فقد فسن » ۰ قوله 
(سفیان) قال الزهری كانت عادة ضفیان كثيرا حذف ااصيفة فيقول فلان عن فلان » لا وقول حدانا ولا أخبر نا ولا 
عن » وفوله « حفظته کا أنك هپنا » هو قول سفيان و لیس فى ذلك تضریع بأنة خمه من الزمری ۰ دكن قد أخررج 
مسل والترمذی اديت المذكور من طرق عن سفیان فقالو | د عن الرهری € ررواه الحيدى وان أنى عر فى 
مسند.هما عن سفيان فقالا « جد نا الزهری : خر جه ا نعم من طر يق الحيدى والاسماغيل من طريق أبن أبى 
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عر ؛ وقوله ه کا آنك هبنا » أى حفعته حفظ ا كاله وس لا شك فيه . وله ( عن سبل )ف رواية الميدى و سممت 
سهل ن سعد + وياق فى الديات من رواءة الليث عن الزهرى أن سبلا أخبره , وقد تقدم بوض هذا فى كاب 
الاس ووعد بشرحه ف الدیات » وقوله فى هذه ارواة د من چحر فى حجر » الاول !م ام وسكون المهملة 
وهوكل ثقب مستدير فى أرض أو حائط » و اصلها مكامن الوحش , والثاتى بضم الب وفتح اليم جمع حجرة 
و هی ناحمة الیفت . ودقع ق روا السكشميوى و حجرة» بالافراد . وقوله د مدری ىك به فى رواة الكشموى 
و بها » والدری تذکر و نونف . وقوله و لو أعل انك تنتظر » کذا للاكثر بوزن تفتمل ٠‏ والکشممنی « تنظر » . 
وقرله دمن أجل البصر » وقع فيه عند أنى داود بسبب آخر من حديث سعد » کذا عنده مبیم ؛ وهو عند 
ابر ای عن سعد بن عبادة د جاء رجل فقام على باب النی ب بستأذن مستقبل الباب » فقال له : هسكذا عنك » 
نما الاستثذان من أجل النظر » وأخرج أبو داود سند قوی من حديث ابن عباس ر کان ااناس ليس لبيوتهم 
ستور فأمرم اقه بالاستثذان ثم جاء الله بالخير فل أر آحدا يعمل بذلك » قال ابن عبد ابر : آظنهم | کتفوا 
بقرع الپاب . وه من حديث عبد أله بن بسر « کان رسول يلقع اذا أتى باب قوم لم بستقیل الباب من تلقاء و جهه 
ولکن من رکنه الامن أو الابسر » وذلك ان الدور ل يكن عام ستور » وقوله فى حديث أنس « ءشقص أو 
مشاقص ‏ بشين معجة وقاف وصاد مرملة وهوشك من ااراوی هل قاله شيخه بالافراد أو باجم » و ااشقص بكر 
أوله وسکون ثانيه وفتح ثالثه : نصل السهم اذا كان طاو بلا غير عر بض . وقوله « مختل » بفتح أوله وسکون 
المعجمة وكسر المئذاة أى یطمنه وهو غافل » وسيأقى f>‏ من أصيبت عيئه أو غيرها بسبب ذلك فى کتاب الديات 
وهو مخصوض عن تعمد الاظر » و ابا من وفع ذلك مه عن غير قصد فلا حرج عليه » فف حیح مسل « ان الى 
لق ستل عن نظرة الفجأة فقال : اصرف بصرك » وقال على « لا تفع النظرة النظرة ۰ فان لك الارلى وليك 
لك الثانية » واستدل بةوله « من أجل البصر » على «شروعية القياس و العلل » فانه دل على أن التحريم والتحليل 
تعلق باشياء متى وجدت ف شىء وجب الك عليه . فن أوجب الاستثذان ذا الحديث وأعرض دن العنی 
الذى لاجله شرع م يعمل بمةتضى الحديث » و استدل به على أن الرء لا مناج ف دخول منزله الى الاستٌذان اف2د 
الملة آآى شرع لا چاما الاستتذان ۰ نمم لو احتمل آن يتجدد فيه ما حتاج ممه أليه شرع له » ریژخذ مئة آنه 
پشرع الاستشذان على کل أحد حی الحارم لثلا تکون متكشفة العورة » وقد آخرج البخاری فى « الادب الفرد » 
عن نافع دکان ابن عمر اذأ بلغ بض ولده الل | بدخل عليه إلا باذن » ومن طر يق علقمة د جاه رچل الى ابن 
مسعود ققال : أستأذن على أى ؟ فقال : ماعل كل أحيانها رید أن تراها » ومن طريق مس بن نذیر بالنون 
مصفر « سأل رچل حذيفة : أستأذن على أى ؟ قال : ان لم تستأذن علما رارت ما تمكره » ومن طريق موسى 
ان طلحة د دخات مع أبى على أى فدخل وانبعته فدفع فى صدرى وکال : تدخل پغیر إذن » ؟ ومن طريق عطاء 
ه سالت ابن عباس : أستاذن على أختى ؟ قال: نعم . قلت : انها فى حجرى » قال : أنحب ان تراها عريانة » ؟ 
وأانيد هذه الائار كلما حيحة . وذكر الاصوليون هذا الحديث مثالا التنصيص عل العلة الى هی أحد 
أركان القياس 
۲ - ایس زنا الموارح دون" الذرج 
۱ م -- 6 6 ۱ ۰ نم اوی 
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۳ - ورش) ا یدی حد نا سفیان عن ابن طاوس عن أبيه « عن ابن عباس رض اقه عنهما قال : 
لأ شيت أشبه بالسم من قول ألى هرررة . . » . وحد"ثنی مود أخبرنا عبد الرزاق آخبرنا مسر عن ابن 
طاوس عن أيه عن ان عباس قال : مار بت شب امه باللمم م ول آپو هريرة عن النى که ۳ إن" ا 

كتب على ابن آدم عنله من الزنا أدرلة ذلك لاا : فزن المين الظر » وزنا اسان النطق » والفس تتمنی 
و تشتبی ۰ والفرج دی ذلك كله ویکن*ه « 

[ الحديث ۱۲۸۳ - طرفه ق : ۱٩۱۲‏ ] 

قوله ( باب زنا الجوارح دون الفرج ) أى ان الرنا لا يختص اطلافه با لفرج » بل يطلق على ما دون الفرج 
من نظر وغهده . وفيه اشارة الى حكمة الى عن رؤية ما فى البيت بغير اسنذان لتظبی مناسبته الذى قبله ۰ قوله 
( عن ان طارس ) هو عبد اقه , وق مسند الجيدى عن سفيان « حدثنا عبد اقه بن طاوس » وأخرجه أبو نهیم 
من طريقه . له ( ل أر شيا آشبه بالمم من قول أب هريرة ) هكذا اة:صر البخارى على هذا القدر من طاريق 
سفيان ثم عطف عليه رواية معمر عن ابن طاوس فسافه مرفوعا بتيامه » وکذا صنع الاسماعيلى فاخر جه من 
طريق ابن أبى عمر عن سفیان ثم عطف عليه رواية معمر » وهذا بوم أن سياقهما سواء » ولي سکذلك فقد 
أخرجه أبو نمیم من رواية بشر بن مومی عن الخيدى و لفظه « سدّل ابن عباس عن اللمم فقال : مأر شیا 
أشبه به من قول أف هربرة : کتب على ان آدم حظه من الرنا » وسأق الحديث موقوفا » فعرف من هذا أن 
روا سفيان موقوفة ورواة معمر مرفوءة » و محود شيخه فيه هو ابن غيلان » وقد آفرده عنه ىكتاب القدر 
وعلقه فيه لورقاء عن ان طاوس فل يذكر فيه أبن عباس بين طاوس وآ هر رة : فمكسأن طاوسا عه من أبى 
هريرة بعد ذكر ان عياس له ذلك › وسيأنى شرحه مستّوف فى کاب القدر ان شاء الله تعالى . قال ابن بطال : 
مى النظر والنطق زا لانه يدعو الى الرنا الحقيق » ولذلك قال « والفرج بصدق ذلك ويكنيه » قال ابن بطال : 
استدل آشپب بقوله ه رالفرج يصدق ذلك أو بکذه » على أن القاذف اذا قال زنی يدك لا حد ء وخالفه ابن 
القاسى فقال يحذ » وهو قول للشافمى و حالفه بعض أصحاية . واحتج اشافعی فيا ذكر الحطابى بأن الافعال تضاف 
للایدی لقوله تعالى ( نما كسيت أيديكم ) وفراه ( ما قدمت يداك ) وليس الماد فى الايتين جناية ال بدی 
فقط بل جمیع الجنايات انفاقا فکانه اذا قال رنت بدك وصف ذانه بالونا لان الرنا لا یقیمض اه . وق التعليل 
الآخير نظر , و ااشپور عند الشافعية أنه لیس صرحا 


۱ ۳ — پات للم والاستثذان ثلاثا ۱ 
€4 — مش اصحاق اخبرنا عبد الصمد حد یا عبد” ۳۹ ù‏ الى حد نا امة عن عبار الله دعن ۳ 
رضى الله عن أن" رسولة الل يق كان إذا سر سم ثلاثاء وإذا تكلم بكلمة أعادها لا 
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۰ - مزا على بن عبد الله حد نا سفیان" حدئنا يزيد بن خصيفة ون بسر بن سعيد « عن أبى 


الحديث 1۱۲6 - ٩۲6‏ ۳۷ 
سید المدرى” قال :كنت فى ياس من حالس الأنصار » اذ جاء أو مومی كأنه مَذهور » فقال : استأذفت» 
على مر ثلا فلم 3 دن" لى فرچت ‏ فقال : منك ؟ قات استأذنت ثلاث فلم بوذن لى فرجمت » وقال 
رسول اله بل : إذا استأذن أحد ک ثلا فلم بودن 4 يرجم . قال : وا اتقون عليه ببينة . آونک أحد 
سمه من النبى” َك ؟ فقال أف ن کب : وال لابقوم مك إلا آصنر القوم » فسکنت" آصنفر القوم ,قفمت 

ممه فأخبرت” مر أن البی يِل قال ذلك » 

وقال ابن المبارك : أخيرنى ان" عتتيقة حدثنى يزيد عن پسر معت أبا مید هذا 

قوأه ) باب القسام والاسائذات لاا ) أى سو اغا آر انفردا ؛ و ری شاهد للارل رحد رث 
ألى موسی شاهد لاثانى » وقد ورد فى بمض طرقه اجمع بينهما » واختاف هل السلام شرط ف الاستتدان أو لا ؟ 
فقال المازرى : صورة الاسقذان أن بقول : السلام علیک [أدخل ؟ ثم هو بالخيار أن يسمى نفسه أو يقتصر عل 
النسام , كذا قال » وسیأق ما بعكر عليه فى « باب اذا قال من ذا ؟ فقال : أناء . قوله ( حدئنا إعمق ) هو ابن 
متصور وعيد الصمد هو ان عبد الوارث وعيد الله بن الى أى أن عہد الله بن آنس زقدم القول فيه ق د باب 
من آعاد الحديث ثلاثا , فى كستاب المل » وقدم هنا السلام على الكلام ومناك بالمکس ؛ و تقدم شرحه » وقول 
الاماعيلى : ان السلام الما يشرع تسكراره اذا افترن بالاسقئذان » والتعقب عليه » و أن البلام وحده قد إشرع . 

تكراره !ذا كان المع كير | وم بسمع بعضیم رقصد الاستیعاب » ومذا جزم النووی ف معنى حديث آنس ». 
وکذا و سل وظن أنه لم پسمع فقسن الاعادة فرعمد مرة ثانية وثالثة ولا زد على الثااثة . وقال ابن بطال : هفم - 

. الصيغة تقتعی العموم ولمكن الراد الخصوص وهو غالب احواله , كذا قال ٠‏ وقد تقدم من کلام ااسکرماتی مثله . 
وفيه نظر » و و كن » بمجردها لا تقتضى مداومة ولا نكثيرا ؛ .كن ذكر الفمل الضارع بمدها بشمر بالتكرارء ٠‏ 

واختلف فيمن سل ثانا فظن أنه لم يسمع ۰ فمن مالك له أن يزيد حتى يتحقق ۰ وذهب الجبور وإعض الما ا-كية 
الى أنه لا يزيد اتباع لظاهر الخبر . وقال المازرى : اختلفرا فبا اذا ظن أنه لم يسمع هل يزيد على الثلاث ؟ فقيل 5 
لا » وقيل : نعم . وقيل : اذا كان الاستتذان بافظ اسلام لم زد وان كان بغير لظ السلام زاد . الحديث 
الثانلى › قوله ( حدثنا بزيد بن خصيفة ) ضخاء ممجمة وصاد مبملة وفا. مصضر « دوقع سام عن عبرو ااناقد 
د حدثنا سفيان حدئنی والله بزيد بن صيفة » وشيخه بسر بض الموحدة وسکون المبملة , وقد صرح بسماعه من 
أي“ سعيد فى الرواة الثانية المعلقة . وله ( كشت فى مجلس من مالس الانصاد ) فى رواءة .سل عن عرو الناقد 
ون سفیان بسنده هذا ال آن سعد قال « کنت جالسا بالمديئة » وق رواءة اىدی عن سفيان « اف افى حلقة 
فها أنى بنكمب » أخرجه الاسماعيل . قوله ( اذ جاء أو موم ی كأنة مذعود ) فى رواية عبرو الناقد ر فاتانا 
أبو مومى فرعا أو مذعورا » وزاد « فلنا ما شانك ؟ فقال : ان عمس أرسل ال" أن آنيه فأتيت بابه » ٠‏ قو 
( فقال استأذنت على عر ثلاثا فل يؤذن لى فرجعت ) فى رواية ملل « فسللت على باية ثلاث فلم يردوا على 
فر جت » وتقدم فى الوبوع من طريق مہید بن عمير « ان أبا موسى الاشہ ری اسةأذن على عر بن الخطاب فل 


۲۸ وب - کتاب الاستتذان 


بوذن له و كآنه كان مشولا ء فر چم أو مومى ؛ فنرع ع فقال :ألم أسمع صوت عبد الله بن قيس ؟ اتذنواله . قيل 
اه رمع » وق روا كير بن الاشج عن لس عمد مسل و استأذنی على عر اف ثلاث مرات فم يؤذن ۹ 
فرجعت » ثم جد ت الیرم فدات عليه فاخسيرةه أنى چت آمس فسلت ثلاثا ثم الصرفت ۰ قال قد سعناك 
ون حیناذ على شغل » فلو ما استأذنت <تى يؤذن لك ؟ قال استأذنی کا معت » وله من طريق ألى لضرة عن 
أنى سعيد و ان أبا موسى أنى باب عمر فاستاذن » فقال عمر واحدة ثم استأذن فقال عمر ثنئان ثم استاذن فقال هر 
ثلاث م اأصرف فاتبعه فرده » وله من طريق طلحة ن ی عن آن بردة و جاء أبو مومى الى عر فقال : السلام 
عل مذا عجن الله ن قاس . فلم يأذن له فال : ااسلام عا هذا أو موسي : السلام علي هذ! الاشعرى » شم 
انصرف . نقال : ردوه على » وظأهرهذرن السيافين التغابرء فان الاول بقتضى انه لم برجع الى عمرالا فى اليوم الثانى » 
وق الدانى أنه أرسل اليه فى الخال ٠‏ وقد وفع ثرواة للك فى الموطأ « فارسل فى آثره » و جمع بينهما بان عر لا 
قرخ من الشغل الذى كان فيه نذكره ذأن عنه فاخر.ر جوعه فارسل اليه فم مده الرسول فى ذلك الوقت وجاء هو الى 
عمر فى اليوم الثانى . قوله ( فقال : ما متوك ؟ فات : استآذنت فلا فم يؤذن لى ) فى رواءة عبید بن حئين عن ای 
موسى عند البخارى فى الادب المفرد « فقال : با عد الله اشتد عليك أن تبس عل بابى ؟ اعلم ان اناش كذلك يستد 
علهم أن يحتبسوا عل بابك »فقات بل استأذفت اخ » وف هذه الزيادة دلالة على ان مر أراد تأديبه لما بلغه أنه 
قد حبس على الاس فى حال [مرته ؛ وقد كان عمر استخلفه على السكوقة » مع ما كان عدر فيه من اشغل . قوله ( اذا 
استأذن حن لا فلم يؤذن له فليرجع ) دقع فى دواية عبيد بن عمير « كنا نؤمص بذلك » وف رواية عبید بن 
حنین عن أنى موسی و فقال عير من معت هذا ؟ قا ممه من رحول اله بل » وف رواب أنى نضرة « ان 
هذا شیء -حفظته من رسول انه بم » ۰ قوله ( ففال واقه اتقيمن عليه بيئة ) زاد مسلم د وألا اوجمتك »وق 
دواية بكير بن الاشج « فواته لارجعن ظبرك و بطنك أو ای من يشمد لك على هذا » وق رواية عبيدين 
عير لتأنينى على ذلك بالبينة »وق رواية أبى نضرة , والا جعلتك عظة » . قوله ( منک آحد سعه من النى ب ) 
فى دراية عبيد بن عمير و فاثطاق الى بلس الانصار ف#ألهم » وف رواية أبى فضرة فقال « ألم تعلموا أن رسول الله 
بلقم تال : الاسقئذان ثلاث ؟ قال #ملوا بضحکرن ‏ فقات ناک آخوک وقد أفرع فتضحکون » ۰ قله (فقال أبة) 
هو اين كەب وهو فی رواية مسلم كذلك. له (لا قرم معی الا آصف الفوم ) فى دواية بكير بن الاشج د فوالله 
لا بقوم معك الا أحدثنا سنا قم با آپاسعید .٠‏ قوله ( فاغبرت عر أن النى بلي تال ذلك ) فى رواية مسلم 
و فقمت معه فذهبت الى عر فك ودت » وف رواية أفى نضرة د ف قال أبر سعيد : انطلق » وأنا شر يكاك فى هذه 
المقوبة » وق رواية بكير بن الاشج د فقمت حى آنبی عر فقا : قد معت رسول الله لقم بقول هذا » واتفق 
الرواة على أن الذى شهد لای موسی عند عر أبن تاه الا ما عند البخاری فى و الادب الفرد من طريق بعد 
اين حنین فان فيه « فقام معى أبو سعيد الخدرى أو ابر مسعود الى صر » هکذا بالك » وف رواية لمسلم من 
طريق طلحة بن ی عن ألى بردة فى هذه القصة م فقال عدر أن وجد بيئة تجدوه عند التبر ءشية » وان لم جد بينة 
فلن تجدره . فلا أن جاء بالعثى وجده قال : با أبا مرسی ما تقول . آقد وجدت ؟ قال : نعم أنى بن كمب » قال : 
غدل . قال : يا أبا الطفيل ‏ رف افظ له با با المذذد - ما يقول هذا ؟ قال : معت رسول الله زي يقول ذلك 
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با ان الخطاب . فلا تکون عذا با على e‏ اه از > قال : سیحان الله » !نا مم شیثا فأحببت أن 
0 بق »+ طاحة ن ی فيه ضف , وروابة الاكثر ك 


المع بأن أو بن اجا اوك أن شید او سورك . وف دواية عوك ن نين الی أ شرت الها ق ه الادب الفرد » 


زيادة مفيدة وهی أن أن سعد أ وأبا مسعود قال أممر م خر جنا مع بع ای 2 بوعاوهو برد سعد بن عيادة تی أتاه 
فسام فلم «ؤذن له * ل الا نمة ة فم ,و در له ؟ سام RIN‏ فلم يؤذن له تقال : قينا ما عاينا > عم رجع : قَاذْن له سود » 
الحديث» فثبت ذلك من قوله علا رمن فمله . وقصة سعد بن عبادة هذه آخرجما ابر داود من ديت قاس بن سعد 
ان عبادة مطولة مناه وأحد من طر بق ۶ا بت عن ا أو غيروكذا فيه > و أخرجه یزار دن اش غير تردد ‏ 
آخرجه الطرای ٤‏ حدق ام طارق مو لان سعد : وا ارواة على آنا مین حدث بهذا المد رث عن الى 
2 وحى اه آن مو سی عنه الا ما أخرجة مالك و الموطأ عن الثقة عن کر - الأشج عن اسر عن أى 9 
عن أنى هو سی با دبث فصر ا دون القصت و قد أخر جه مس من عو تی عمرو ان الحارث عن بكير بعأو له وصرح 
ف رواته بسیاع آی هین له من نی تک , وکذا وآ فى رراية اخری عنده د فقال أبو +ونی ان کان م ذلك 
منسک آحد قلیقم معی » فقالوا لا ی سعيد قم معه » و آغرب. الداودی أقال : روى آپو سعید حدر الارتتذان 
عن أنى موی وهو نشمد له عند عمر فأدى الى عير مأ قال آهل الجلس » وکا نه اسی اام بعد ذل خُدث به عن 
أنى موسى وحده لكو نه ما حب القصة . و تعقبه ابن الثين بأنه مخااف لا فى رراية ااصحیح لا نه تال و فاخبرت عر 
بان النى يلت قاله » . قلت : وليس ذلك صرحا فى رد با قال الداودى . واما المتمد فى التصریح پذلك رواية 
عرو بن الحارث وهی من الوه الذی اخرچه مله ماللك . والتحقيق أن آبا سعيد حرک قصة ی موی عنه !مد 
و قوعبا بدمر طویل . لان الذين رووها عنه ل بدرکوه! ۰ رمن جلة قصة أف مومی الحديث الذ كور ۰ فکآن 
الراوی ها اختصرها واقتصر على اار فوع خرج هنما أن آبا سعید ذکر الحديث المذكور عن أبى مومی وغذل ما 
فى آخرها من دوابة أبى سميد المرفوع عن التی بإ بخير وا-ملف؛ وهذا من آفات الاختصار ؛ فینبتی ان اقتصر 
على بعض الحديث أن يتفقد مثل هذا والاوقمى الخطأ رهو عذف ما ايتن به تملق ء تختاف الدلاة يحذفه ۽ 
وقد اند انمکار ابن عبد ابر على من زعم أن هذا الحديث اما ری اه أبو ميد عن أنى مومتی وقال إن الذى وقع 
فى الموطاً مما هو من القلة لاختلاط الحديث علهم . وقال فى موضم آخر : ليس الراد أن أبا ميد روى هذا 
الحديث عن أبى موی : وأا ااراد عن أى سید عن قصة أبى موسی واقه ألم .ون وافق آبا مومی على رواية 
الحديث المرفوع جندب بن عبد الله أخرجه الطرای عنه بلفظ « اذا استأذن احدک ثلاثا فلم بوذن له فلیرجع » . 
. قۇل ( وقال ان المبادك ) هو عبد الله وا, ن غدينة هو سفيان المذ كور فى الاسناد الاول » وأراد مذا التعليق 
بیان ماع بسر له من أف اسه > وقد وىك ۳ عم فى « ااستخرج » من طريق المسن بن سفيان حدثنا حبان 
أبن موسى حدثنا عبد اقه بن المبارك ۰ وكذا وقع التصویع به عند ملم عن عرو 1[ ناقد » و آخرجه الميدى هن 
سقمان . دشن يزيد إن صد فة جعت بر ابن سعد يول حبدثنىي أو سعید » وقد امتشكل ابن اامر ی [اکار عر 
على أبى مومى حديئه انکور مع كونة وقم له مثل ذلك مع اانى بم ؛ رذاك فی حديث ابن عباس ااعاویل فق مر 
الى 2 أساءه في المششرية : فان فيه أن عمر !:أذن مرة بعد مرة فلا لم يؤذن له فى الثالاة درجم ی باءه الاذن 


وذلك بين فى سیاق البخارى . قال : والجواب عن ذلك أنه لم بقض فيه بعله » أو لمله نمی‌ما کان وفع له . ويؤيده 
قوله و شذانى الصفق بالاسواقء . فلت : وااصودة ای وفعت اعمر ليست مطابقة لا رواه أبو «وعی » بل استأذن 
فى كل مرة فلم يؤذن له فرجع فلا رجع ل . الثالثة استدعى فاذن له » و افظ البخارى الذى أحال عليه ظاهر فبا فاته ء 
وقد اسخوفیت طرقه عند شرح یا » و ایس قيه ما ادعاه . وتعلق بقصة عمر من زعم أنه 
کان لا يقبل خير الواحد ۰ ولا حجة فيه لآنه قبل خير أبى سعيد المطابق لحديث أنى مومی ولا خرج يذلك عن 
کو نه خير واحد » واستدل به من ادعى أن خبر المدل رده لا پقبل حتی ينضم اليه غيره كا فى الشمادة . قال اين 
إطال : وهو خطأ من قائله وجبل عذهب عير » فقد جاء فى بعض طرقه أن عمر قال لای مومى و أما الى لم أتهمك 
ولكنى أردت أن لايتجرا الئاس على الحديث دن رسول الله با » . قات : وهذه الزيادة فى الموطأ عن ربمة عن 
غير واحد من علماهم أن !با موسى . . فذكر القصة وف آخرء ه فقال عر لابى مومى : أما نی لم أتهمك »و لتكت 
خشيت أن يتقول الناش على رسول الله بم » وف دواية عبيد بن حنين التى أشرت الما آنضا « ققال عر لاف 
و ١‏ لاساو كو ابا لين لمات لوو ین بردة 
حین قال آي بن كعب لعمر « لا کی عذابا على اعاب رسول الله رل » فقال : سبحان الله » انما ممت شيمًا 
فأحبيت أن" آتثبی » قال ابن بطال : فیژ ند منه التثبت فى خير الواحد ا جرز عليه من أأسرو وغهده » وقد قبل 
حمر خبر المدل الواحد عفرده فى توريث المرأة من دية زوجها و احذ الجزية من الجوس الى غير ذلك , سكن كان 
يسنثبت اذا وقع 4 ما بفتضی ذلك . وقال ان عبد ابر : محتمل أن يكون -ضر عنده من قرب عبده بالاسلام نفثی 
أن أحدم متاق الحديث عن سول الله هم عند الرغية والرهبة طلبا اللخرج عا بدخل فيه : فأراد أن یمهم أن 
من فمل شيئا من ذلك پنکر عليه حتی يأتى بالخرج. وادعى نیم أن عر لم يعرف آبا مومى » قال ابن عبد البر: 
وهو قول خرج بغير روية من قائله ولا تدر , فان منزلة أفى هومى عند عمر مشرودة . وقال اين العربى: اختلف 
فى طلب عبر من أبى مومى الببنة على عشرة أقوال فذکرها ‏ وغالها متدال » ولا عزيد دلى ما قدمته . واستدل 
بالخبر المر فرع على أنه لا تجوز الزيادة فى الاستشدان على الثلاث » قال ابن عبد البو : فذهب کش أهل العلل الى ذلك 
وتال بمضهم : اذالم يسمع فلا بأس أن يزيد . وروی #نون عن ابن وهب عن مالك : لا أحب أن يزيد على 
الثلاث الا من عل أنه لم إسمع . قات : وهذاهو الأصح عند الثماقمية ٠‏ قال ابن عبد البر : وقيل جوز الربادة 
مطلقا بناه على أن الاس بالرجوع بعد الثلاث الاباحة والتخفيف عن الستأذن » قن استأذن أكثر فلا حرج عليه 
قال : الاسقئذان أن يقول السلام عليكم أأدخل ؟كذا قال , ولا يتعين هذا اللفظ . وحک ابن العربى إنكان بلفظ 
الاسقئذان لا يعيد . وان کان بافظ آخر آماد ؛ قال : والاصح لا يعيد » وقد تقدم ما حكاء المازرى فى ذلك . 
واخرج اليخارى ف « الادب المفرد » عن أبى العالية قال : اتيت أبا سعيد فسلمت فل یفن لى ثم سمت ألم يؤذن 
لى فتنحيت ناحية غرج على غلام فقال : ادخل » فدضلت فقال لى أبو سعد : أما انك لو زدت. يعنى على اثلاث - 
لم يؤذن لك : و اختلف فى حکه الثلاث فروی ابن أنى شيبة من قول على بن أبى طالب : الاولى (علام ۰ والشانية 
1 .. مواممة » والثالثة عرمة إما أن يؤذن له و إما أن برد . فلأت وڈ غد مق صقیع أذ مويق جیه داز اسه و لا 
وکنیته ثانا و اسیته الما أن الاولى هی الاصل وااثانية إذا جوز أن يكون التبس على من استأفن عليه والثالثة اذا 
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غلب على ظنه انة عرفه » قال ابن عید البر : وذهب إعضيم الى أن أصل اثلاث فى الاستتذان قوله تمالى لإ يا أا 
الذرن آمنو! ليستأذنك الذين ملكت بان رالذين ل بباوا ال دنک ثلاث مات ) قال : وهذا غير معروف 
فى نفسيرها . واعا أطيق الجرود على أن المراد بالمرات الثلاث الأوقات . قات : وأخرج ايبن آن حاتم من طريق 
مةائل بن حيان قال و بلغنا أن رجلا من ۲۱ آصار راع أنه أسهاء بننت ملد صنما طعاما » غعل الناس يدخلون بغیر 
اذن , فقالت أسماء : يا رسول اقه ما آقیح هذا » انه ليدغل على الم_أة وزوجرا غلامما رهما فى ثوب واحد بغير 
اذن » فنزلت » وأخرج أبو داود واين أبى حاتم بسند قوی من حديث ابن عباس أنه سثل عن الاستثذان فى 
العورات الثلاث فقال : أن الله ستير يحب السترء وكان الناس ليس لهم ستور على يوام فرعا فاجأ الرجل غادمه 
ار ولده وهو على أهله قامروا أن یستآذنوا فى العورات الثلاث . ثم بط اقه الرزق فاتذذوا الستور والحجال فرأى 
الناس أن ذلك قد کمام الله بهم اروا . ومن وجه آخر ميم عن ابن ء,اس : لم يعمل 5 أكثر اناس ؛ وای 
لاس جاریتی أن آ-تاذن على . وق الحديث أيضا أن اصاحب النزل اذا سمح الاستثذان أن لا يأذن سواء سل مرة 
آم مرتين آم ثلا؛ اذاكان فى شغل له دينى أو دنيوى يتعذر بترك الاذن ممه الستأذن . وفيه أن امام المتبحر قد 
خی عله من العم ما يعليه من هو دونه ولا ودح ذلك فى و صفه با لس و ,جر فيه . قال ان بعاال : واذا جاز ذلك 
على عر فاظنك عن هو دون . وفبه آن إن حقق براءة ااشخص ۱۶ مخشی منه وانه لا ,ذاله بسيب ذلك مگروه آن 
مازح ولو كان قبل اعلامه بما يطمثن به خاطره مما هو فيه » لكن بشرط أن لا يطول الفصل للا بكرن سبیا قى 
ادامة تأذى الین بالحم النى وقع له کا وقع الانصار مع أبى موسى ۰ وأما إنسكار أبى سعيد علهم فانه اختار 
الاول وهو المبادرة الى إزالة ما وفع فيه قيل التشاغل بالممازحة 
۰ ۰ ۱6- یس [ذادمی الرجل” غاء هل دزن ؟ 
وقال فد عن قنادة عن أبى دام عن ألى هريرة عن البى 2 وال ( ۵. إذنه € 
۰۹ - وشا أو ي حداثيا عر بن ذرت . وحدثى عمد بن مقائل أخبرنا عبد الله خر نا عر بن . 

ذرم آخمر نا اه دعن ألى هريرة رفی" الل منه ۱6 : دخات ممع رسولو ان 22 فو جد" 5 ف فدح فقال : 
آا حر الحق أهل ان فادعيم إلى . قال فأتينهم فدموتهم » فأقيلوا فاستأذنوا فا ن لم » فدخلوا » 

قوله ( باب إذا دعى الرجل اء عل ب :أذن ) ؟ یم أو يكتفى بقرينة الطاب . قوله ( وتال سعيد عن قتادة 
عن أنى دافع عن أبى هريرة عن الثبى عم قال : هو اذنه ) كذ! الا كر و وفع الكش مين « وقال شعبة » والاول 
هو المحفوظط .وق آخر جه الصف فى « الادب المفرة, وأبوداود من طر دق عمد الأعلى إن عبد ال علی عن سعيد 
ان أبى عروية وأخرجه البوق من طريق عبد الوهاپ بن عطاء عن ابن أبى عرو » ولفظ البخارى د اذا دعی 
دک اء مع الرسول فهو اذنه. ولفظ أبى داود مثله وواد ءال طءام» قال أبوداود یسیع قتادة من أبى رافح » 
کذا فى اللؤلؤى عن أن داود وافظه فى رواية أبى الحسن بن المبد يقال لم بسمع قتادة من أبى رافع شیثا .كذا قال » 
وقد ثبت سماعه منه فى الحديث الذى سيأتى ق البخارى فى کتاب التوحيد من رواية سایان التيمى غن قتادة أن أبا 


Î ۳‏ کتاب الاستگذان 


رافع حد ه » و لاحدیث مم ذلك متا بع آخرجه البخاری فى «الادب آلفرد» من طربق مد بن سيربن عن آن هزارة 
بلفظ و رول الرجل الى الرجل اذنه » وأخرج له شاهدا موفونا على ابن مسمود قال م [ذا دعی الرجل فهو اذنه » 
وأخرجه ان آن شيبة مرفوعا. واءتمد الذذری على کلام أبى داود فقال : أخرجه البخارى تعلیقا لأجل الانقطاع » 
کذا قال . ولو كان عنده منقطعا لعلقه إصبفة القريض کا هو الاغاب من صنیمه » وهوغاليا جزم إذا صح السند إلى 
من علق عنه کا قال فى الرکاة د وقال طاومن قال معاذ, فذکر أثرا وطاوس لم يدرك معاذا . وکذا إذاكان فوق من 
عاق عنه من ليس على شہ طه کا قال ى العاوارة و وقال مز بن م بم عن بيه عن جده » وحيث وقع فبا طواه من 
لیس على شرطه مرضه كا قال فى النکاح دو ید کر عن معاوية بن حيدة, فذکر حدیثا » ومعاوية هو جد جر بن حکم ۰ 
وقد أوضحت ذلك فى امدمة . ثم أورد المصنف طرفا من حدیت مجاهد عن أبى هريرة قال « دخلت مع رسول 
اه ييه فوجد لبنا فى قدح فقال : آبا هر » الحق أهل الصفة فادعوم ال . قال : فأنيتهم فدعوتمم فأقلوا , 
فاستأذنوا فاذن لم > فدخلوا » افتصر منه على هذا القدر لانة الذى احناج اليه هنا » وساقه فى الرقاق بتهامه ا 
سبأتى » وظاهره يمارض اديت الا ول و من ثم لم جرم با ٠‏ وجمع المهاب وغيره بتتريل ذلك على اختلاف 
" حالين : إن طال العرد بين الطلب رالجى. احتاج الى استئئاف الاستثذان ؛ وكدذا ان لم يطل لکن كان الستدعی 
٠‏ فى مكان يحتاج معه إلى الاذن فى المادة » وإلا لم تج الى اتناف اذن . وتال ابن التين : لعل الاول فين عم 
أنه ليس عنده من يس ةأذن لاجله . والثانى خلافه . قال : و الاستثذان على كل حال احرط . وقال غيره : ان حضر 
حبة الرسول آغذاه استذان الرسول ه ويكفيه سلام اللاقاة » وان أخر عن الرسول احتاج الى الاستتذان . 
ويبذا جمع الطحاوى » راحتج بقواه فى الحديث الثاتى د فأقبلوا فاسنئذنوا » فدل على أن آبا هر برة لم يكن مم 
والا لقال فأقملنا . كذا قال 
۵ سب سي التسلبي على اصییان 
۷ - شتا على بن الد آخبر نا شعبة عن سیارر عن ثابت البنانى” « عن نس بن مالك رضی الله 
عنه أنه مر على بیان فسلم علهم وقال : كان النى 22 TH‏ 
قوله ( باب القسابم على الصديان ) سقط لفظ و باب » ای ذر وك أنه ترجم بذلك الرد على من تال لایشرع لان 
الرد فورض وليس الصى من أءإ, الفرض » وأخرج ابن أبى شيبة من طرريق أشعث قال : كان الحسن لابرى النسايم 
عل الصبيان > وصن ابن سير ن أنه كان يسم على الصبیان ولا إسمعيم . قوله ( عن سيار ) بفتح المهملة وتشديد 
النحتافية هو أبو الک مشرور باسمه وکنیته مما فيجىء غالبا هکذاعن -ياو ألى الك , وهو هنزی بفتع 
.المبمة والئون بعدها زاى وأسطى من طيقة الاعش » وتقدمت وفانه على وفاة شيخه ثابث اليئانى بسنة 
وقيل أ كثر , وليس له فى ااصحيحين عن ثابت الا هذا الحديث . وقال الزار : لم يسند سيار عن ثابت غيره . 
. قات : ورواية شعية عنه من رواية الآفران . وقد حدث شعبة عن ابت نفسه بعدة أحاديث » وكأنه لم يسمع 
هذا منه فأدغل هما واسطة . وقد روى شعية أيضا عن آخر امه سيار وهو ابن سلامة أبو لمال و لیس هو 
المراد هنا » وم نقف له على رواية عن ثابت . وأخرج النساق حديث الباب من طريق جعفر بن سلمان عن ثاب 


۳۳ ٩۳4۹ - ۹۲4۷ الحديت‎ 


بأتم من سياقه ولفظه «كان رسول ات ييه زود الانصار فيسل على صبیانهم وسح عل رە ر سم ویدعو لهم » 
وهو مدمر بوقوع ذلك منه غير مرة ؛ مخلاف سياق الباب حيث قال دمى هلى صديان فل عليهم »فانها تدل على أنها 
واقعة حال »وم أقف على أسماء الصبيان المذكورين . وأخرجه مسل والنسای وأبو داود من طريق سلیان بن 
: المغيرة عن أ بت بلفظ « غلدان » بدل صهیان » ووقع لابن السنى وأ نعيم فى « عمل بوم و ابلة » من طريق عثمان 
ابن مطر عن ثابت يافظ و فقال السلام ماک ياصبيان » وعثان واء . ولای داود من طريق حيد عر انس 
« انتهى الينا انی بل وأنا غلام فى الغلمان فس علينا » فارسلنی برسالة» الحديث ؛ وسيأتى فى « باب حفظ السر» 
والمخارى فى « الادب المغرد, نموه من هذا الوجه و لفظه « ونحن صبیان فس عليناء, وأرسانى فى حاجة › 
وجلس ف الطريق ينتظرنى <ی دجعت » قال ابن بطال : فى السلام على الصديان تدريهم على آداب الشريعة . وقيه 
طرح الا كابر رداء الكبر ولوك التواضع واين الاب . قال أبو سعيد المتولى فى « التتمة » من سل على صىى لم 
بحب عليه الرد لان الصى ایس من آهسل الفرض » وينيغى لولیسه أن يمره بالرد ليتمرن على ذلك » ولو سل على 
جع فهم صى فرد الصى دوم لم بسقط عم الفرض » وکذا قال شيخه القاضی حسین » ورده المستظبرى . وقال 
النورى : الأصح لا جری*» ولو ابتدأ المی بالسلام وجب على ابا لغ الرد دلی المحیح » قات : رستتی من 
۱ السلام ولى الصى مالو كان وضيدًا وخثى من السلام عليه الافتتان فلا یشرع ولا سما أن كان مراهقا منفردا 
۱٦‏ - إا تساب اار جال على النساء » والنساء على الر جال 
۸ - مرش عبد الله بن *سلمة" حدثيا ان أنى حازم عن أبيه « عن سبل قال : صكذا نفرح بوم 
الجمة ٠‏ قلت لسهل : ول ؟ قال : كانت لنا عجوز ترسل إلى إضاءة ‏ تخل بالدينة - فتأخذ” من أصول الق 
قطرحه فى قدر وتك ر كر حبات من كمير » فاذا صلین الجمة انصر فنا ونم عاپا» فتقدامه لیا » فاف رح من 
أجل » وما كنا تقیل؛ ولا تفدی إلا بعد الجمة » 
۹ - وتا أن مقائل آخبر ا هبد الله آخ نا معتر عن اازهری عن أنى له بن عبفر از حن 
دعن عائثة رضی الله عنهاقالت : فال رسول اللو لي باءائشة » هذا _جيريل” يقرأ عليك السلام . قالت : 
قلت وعلیه السلام ورحة الله » ری مالا ری . رید رسول الل بخ » 
تابه مكعهب”. ؤقال يونس" ولتجان" عن الأهری « وراه » 
قوله ( باب تسليم الرجال على النسا. والنساء علی الرجال ) أشار ذه الترجة الى رد ما أخرجه عبد الرزاق 
عن معمر عن يحى بن فى كثير : بلفنی أنه يكره أن بسل الرجال على النساء واافساء على الرجال . وهو مقطوع 
أو معضل . والراد بحوازه أن يكون عند أمن الفتنة . وذكر فى الباب حدیثین يؤخذ الجواز متا . وورد فيه 
حديث لاس على شرطه » وهو حديث أمعاء بنت بزید « مس علینا النى ی فى سوق فسل عاینا » حسنه الترمذى 
ولیس على شرط اليخارى فاك با هو على شرطه . وله شاهد من حديث جابر عند أحد . وتال الحليمى : کان 
م - ٩ج‏ ۱۱ هس البرك 


۳ و کتاب الاستتدان 


النى بلقم للعصمة مأمو نا من الفئئة » فن وثق من نفشه با لسلامة فليم ولا فالصمی اس . وأخرج أبو نعي 
یه عمل يوم و لملة » من حدبت وال م‌فوعا د بسلم الزجال على النسا. ولا سام النساء على الرجال » وسنده واه 
ومن حديث مرو أن حريث مثله'موقوةا عليه وسنده چید . وثبت ف سم حدیت آم هانى” وأتيتك النی ب وهو 
بغلسل فساءت عليه » . الحدرث الاول ؛ قو ( این آی حازم ) هو عبد اامز ز » وامم ای حازم سلمة بن دينار 
قوله (کننا نفرح يوم الجعة ) فى رواية الكش مپنی بيوم بزيادة موحدة فى أوله » و نقدم فى اللمعة من وجه آضر 
عن آن حازم بلفظ « کنا نتمنی بوم المعة » وذکر سوب الحديث ثم قال فى آخره « كنا نفرح بذلك » . قوله 
( قلت لسبل وم ) ؟ بكسر اللام الاستفبام ۰ والقائل هو أبو حازم راوى الحديث والجيب هو سمل ٠‏ قوي 
(كانت انا موز ) نى اجممة ‏ امرأة » وم أقف على ابا . قول ( ترسل إلى بضاعة ) بضم الموحدة على المشبور 
وحدكى كسرها و بتخفيف المعجمة وبالعين ااپملة وذکره عنم با اصاد االة ٠‏ قمله ( قال ابن مسللة تخل 
با مد نة ) القائل هو ديد الله بن مسلة شيخ البخاری‌بفیه وهو القعنى > وفسر بضاعة انها تخل بالمدينة » والمراد 
بالنخل البستان » ولذلك كان يؤتى منها بالسلق » وقد تقدم فى كيتاب المعة أنها كانت مررعة للمرأة الذکورة ٠‏ 
وفسرها غيره بانها دور بى ساعدة » وبا بترمثهورة وما مال من أموال المديئة , کذا قال عياض ومراده بالمال 
البستان وتال الاسماعيلى : فى هذا الحديث بیان أن بثر بضاعة بثر بستان » فيدل على أن قول أبى سعيد فى حديثه 
یمنی الذى آخرچه اععاب الستن انها کانت تطرح فا خرق ایض وغيرها أنماكانت تطرح فی البستان فیجر .ما المطر 
ونحوه إلى اليثر . فلت : وذكر أبو داود فى «السنن» آنه رای ۳ بعاعة وزرعبا ورای ماءها و بط ذلك فی کناب 
الطبارة من سننه » وادعى الطحاوض أتها كانت سيحا وروی ذلك عن الواقدى › ولیس هذا موضغ استیعاب 
ذلك . وله ( فى قدر ) فى رداية الكشممى فى القدر ( وتكركر ) أى تطحن كا نقدم فى اجمعة > قال الخحطابى : 
الكركرة الطحن والجش . واعله الكر وضوءف لتكرار عود الرحى فى الطحن مرة أخرى ؛ وقد :سكون 
الكركرة معنى ااصوت كالجرجرة » واالكركرة أبضا شدةااصوت لاضذك حى بفحش وهو فوق الةرقرة . قوله 
( حبات من شعير ) بين فى الرواية التى فى" الحمة آنا قبضة » وقد تقدمت بقبة شمرحه هناك . الحديث الثانى , قوله 
( ابن مقائل ) هو مد وحبد الله هو ابن المبادك . قله ( ياعائشة هذا جب بل يقرأ عليك السلام ) تقدم شرحه 
فى المناقب » وحکی ان امین أن الداردی اعترض فةال :لا يقال لاک رجال » ولکن أنه ذكرم بالتذكير ۰ 
والجواب أن جبري لكان بای النى َل على صورة الرجل » كا تقدم فى بده الوحی وقال ابن بطال عن المهلب : 
سلام الرجال على النساء والنساء على الرجال جاثمز إذا آمنمی الذمئة ‏ وفرق المالكية بين العابة والعجوز سدأ 
الذريعة , ومنع منه زنيمة مطلقا . وتال الكوفيون.: لابشرع للنساء ابتداء السلام على الرجال لمن منعن من 
الآذان والإقامة والجهر بالقراءة . الوا : و ب-تثی الحرم نیجوز لها الام على عرمما . قال المبلب : وحجة مالك 
حديث سمل ف الباب » فان الرجال الذين كانوا بزوروتها وتطهمهم | يكو نوا من محارمپا انتهی . وقال التو : ' 
ان كان الرجل زوجة أو محرم اوامة فكالرجل مم الرجل » وان كانت أجنبية نظر : إن كانت جميلة مخاف 
الافتنان مها لم يشرع الالام لا ابتدا ولا جوابا . فلو ابتدا آحدهما کره الاخر الردء و إن كانت وزا لایفتتن 
بها جاز . وحاصل الغرق بين هذا و بين المااكية التفصیل فى الشابة بين اجمال وعدمه » فان امال مظئة الافتتان . 


a 3 ۱ ۱۲۵۰ الدبف‎ 


عخلاف مطلق الشابة . فلو اچتمع فى انجلس رچال و نساه جاز السلام من الجانبين دند آمن الفتنة . قول ( تابعه 
شمیب ‏ وقال يونس والامان عن الزهرى و برکانه ) آما متابعة شمیب فوضبا الوافف الرقاق » وآما زيادة 
يونس وهو اين يزيد فتقدم فى الحديث بتهامه موصولا فى کتاب المناقب » وأما متابعة النمان وهو ان راشد ٠‏ 
فوضلبا الطبرای فى الكبير » ورقست انا بطو فى « جزه هلال الحفار » قال الاسماعيلى : قد آخرجنا فيه من ححديث ' 
ان المبارك در رکانه» وكان ساقه من طر يق أبى ابراهم البنافى وهن طرق حران بن مومىكلاهما عن أبن ال المبارك 
کذا تال عقيل وعيمد الله بن أبى زياد من الرهرى 
۷ - پاسیس ذا قال : من ذا ؟ فقال : أنا 

۰ مرش بو او هشام بن عبد الاك حد حد نا شمبة عن رد , ار 1 
2 ا عنه يقول : أنيت دب ون دين ڪان عل ى . : .فد قفت لباب » ققال : من. ذا؟ فقلت :آنا . 
قال: نا که كيرا ».. 2000 :1 ۱ a‏ 
<< قوله ( باب اذا'قال “من ذا ؟"فقال N GE‏ و و و رکانه هرد تشع 
ن الخبر ليس صر جا فى الكراهة : قول( عن مد بن ان التکدر ) فى روابة الاساعیل د عن آجد نگل بن 
منصود هسلج المد شي البخارى في زا هبب اه بن اشکدر عن چا ۰ قولة آتبی 
لی فى دين كان على أبى ) ققدم ببانه فى کنتاب. الم وح من وچه آخر مطو لا . ٠‏ قوإه ( فدفقت ) بقافين 


0 .للاك » و الستمل والترخی « فدفعت » بفاء وغين مهملة › وفى رواة الاعاعیل د فام ات الباب » رهی 


1 تؤيد روابةغدققى بالقافين » وه من وجه آخر وهی عند مسلم « استأذنت غلى انی بے » ولسام فى أخرى 


«دصرت ایب ». له ( فقات : انا . فقال : آنا ا . كانه کرهپا ) وی رواية للم « « رج وهو يقول أذا 


آنا » وق آخری « ك أنه كره ذلك» ولأبى داود ااطیا ادى فى مده عن شعية و کره ذلك » با اجزم.ءيقال المبلب : ما 
كرء فول آنا لانه ليس فيه بان إلا أن كان الستأذن مى يعرف الى :أذن عليه صوتة ولا.يلتيين, بوره » واغالب 
ألالتباءن . وقيل [بماكره ذلك لان جابرا لم يستأذن بلفظ السلام » وفيه نظر لانه ليس فى سباق حدبه جابر أله 
ظاب الدخول » ولا چاء فى حاجته فدق الباب لیما م انی ی عجيمّه » فلذلك خر ج له .٠.ؤقال‏ الداودى [عا 
أجاية بغي ماساله نه لاله اضرب ای هرف أن ثم ضار با فلا قل آنا کانه اعله أن ثم ار با 
فام , بزده على ماعرف: من ضرب اباب ¢ تال : وکان هذا قبل تزول آبة الاس‌تتذان . قلت : وفيه نظر» لانه لاتنافی 
"بين القصة و بين مادات عليه الاب ٠‏ ولعله رای آن الاسنگذان ينوب عن ضرب اباب » وفيه نظر لان الداخل قد 
کون" لایسمع الصوت عجرده فیحتاج إلى ضرب اباب ليبلغه صوت الدق فيةرب أويخرج ایستأنن عليه حينيذ » 
٠‏ وكلامه الأول سبقه اليه الخطانى فقال : قوله و أناء لابتضمن الجواب ولا یفید العلم عا استعلمه وكان دق الجواب 


| أن شرل انا جار ليقع تعر وف الامم الذى وقعت الا عنه . وقد اخرج ا لمعف فى و الادب الفرد» و صحده 
الماک من ديت بريدة و ان النى يَف أت السجد وأبو مومی يقرأ ؛ تال ُت فقال : من هذا ؟ . قلت : 1نا 


رد > و نقدم حل بث م ماق 2 جمّت ال انی یا 5 أنا ام هالىء : اد رت ك فى صلاة الضحى ٠‏ قال 


۳۹ وب کتاب الاستئذان ٠‏ 


النووى : إذا لم بقع التمر رف الا بآن بكنى المرء نفسه لم بکره ذلك » وکذا لابأس أن يقول : آنا اشیخ فلان أو 
القارى” فلان أو القاضى فلان إذا لم حمل التميين إلا بذلك . وذكر ابن الجوزى أن السبب فى کراهة قول « انا» 
أن فها نوط من الكر ‏ کان قائلما يقول آنا الذى لا أحّاج آذ کر اسمى ولا سی . وتعقبه مغلطاى بأن هذا 
لايتآتى فى حق جابر فى مثل هذا القام . وأجيب بأنه ولو كان كذلك فلا عنم من تعلیمه ذلك لثلا يستمر عليه 
و يعتاده والته عل . الى أبن العری : فى حديث جا الات و بقع فى الحديث بيان هل کان a1,‏ 
أو بغير ۲ . قات : وقد أخرج البخارى فى « الادب اافرد » من حدیف أنس و ان آبواب رسول انه و كانت 
تقرح بالاظافير » و أخرجه الما ؟ فى د علوم اليد يث » من <دیث المغيرة بن شعية , وهذا #ول مهم على البا لغة 
فى الادب » وهو حسن لمن قرب له من باه » آما من بعد عن الباپ حست لایبافه صرت اقرع بالظفر فیستعب 
أن يقرع عا فوق ذلك حسبه . وذکر السهبل أن السدب فى قرعبم بابه بالاظافیر أن بابه | يكن فيه حلق فلاجل 
ذلك فعلوه › والای يظبر أنهم انما كانوا بهعلون ذلك توقيرا واجلالا وأدبا ۰ 
۸ - پاس من رد فقال : عليك السلام ۰ وقالت عائشة : وعليه السلام ورحة اه و 1 
وقال انی باغ : رد OS‏ على ام : اسلام عايك” ورحمة 1 

۱ — یش اسحاق" بن ماصور, آخبر نا عبد ۳۳ بن یر حلا ا عن ق أبى 
سمید ای" « عن آبی هریرة" دفی الله عنه أن رجلا دخل السجد - ورسول اله يق جالی فى ناحیة للسجد - 
فصل تم جاء فس عليه » ققال 4 رسول اله يي : وليك الملام ءارج فصل » فاك | تصل” . فرج فى » 
ثم جاء 00 : وغليك” السلام » فارجم فصل" فانك لم تصل . فقال فى الثانية ‏ أوف التی بنداها- على 
يا رسول الله ٠‏ فقال : إذا قت إلى الصلاة فأسبم الوضوء »ثم استقيل القبلة فسکیر »تماق ما تبسر معك من 
القرآق ؛ ثم ارك" حتی طن راکنا نم ارفع حی ستو ی قابا ثم اسح <تىتطمان" ساجدا » ثم ارقم حی 
تطمان جالسا » ثم اسجلا حى #طمين” ساجداً ارف حی تطمان" جالسا » شم امل ذ لك فى صلاتك كابا» . 

وقال أبو أسامة فى الأخير « حى تستوى انا » 
۱ ۲ - مزا ابن" بشار قال حد ثنى ؛ ی عن عبد الله حلالتى سعيد عن أبيه بی عريرة قال 
7 : 7 اي ان U‏ € 
بل بقول فى الابتداء و الرد : السلام عليك » أو من قال لاةتصر على الافراد بل يآتى بصيغة المع » أو من قال 
3 محذف الواو بل یب بواو العف فقول « وعليك السلام » » أو من قال يكن ق الجواب أن يقنصر على 
« عليك » بعير لفل 1 .لام » أو من قال لاشتهصر على « عليك السلام » بل بز یف « ووحمة الله »> . وهذه حسة 


۳۷ ٩۲۰۲ - 1۱۲۵۱ الحديث‎ 


مواضع جاءت فیا آثار ندل عليها ء فاما الأول فيؤخذ من الحديث الماضى« أن السلام امم الله » فینبنی ان لابقدم 
على امم الله شىء , نبه عليه ابن دقيق الميد » ونقل عن بعض الشافعية أن المبتدىء لو قال « عليك السلام » لم 
يحزىء . وذكر النووی عن التوی أن من قال فى الابتدا. « وعلیک السلام » لا يكون سلاما ولا يستحق جوابا» 
و تعقبه بالرد فانه پشرع بتقدیم لفظ علیک » قال النووى فلو اسقط الوار فقال عليك ااسلام قال الواحدى فو 
سلام » ویستحق الجواب » وان كان قلس اللفظ الءتاد . مک‌ذ! جعل النووى الخلاف ف اسقاط الواو وائیاما ۽ 
والتبادد أن املاف ف نقدم علیک على السلام كا بدمر بد کلام الواحدی . قال النووى : و حتمل وجبين 
كالوجبين فى التحلل بافظ علي السلام » والاصح الحصول . ثم ذکر حدیت آنی جری وقد تقدم الکلام عليه فى 
الباب الأول , و أما الثانى فاخرج البخاری ف « الادب الفرد » من طریق معاوية بن قرع قال : قال لى أنى قرة بن 
اياس الزتی الصحابى : إذا م بك الرجل فقال اللام عليكم » فلا تقل وعليك السلام فتخصه وحده » فائه ليس 
وحده . وشنده صحيح . ومن فروع هذه المسألة لو وقع الابتداه إصبغة امع فانه لايك الرد بصية الافراد » 
لأن صيغة المع تقتضی التعظيم فلا يسكون امتثل الرد بالمثل فضلا عن الأحسن ٠‏ نبه عليه ابن دقيق العيد . وأما 
الثالك فقال النووى : اتف أصحابنا أن الجيب لو قال « عليك » بغير واو لم يمو" » وان قال بالواو فوجبان . 
وأما الرابع فأخرج البخارى فى « الادپ المفرد » بسند حيح عن ابن عباس آنه كان إذا سل عليه يقول « وعليك 
ورحة اقه » وقد ورد مثل ذلك فى أحاديث مرفوعة سأذكرها فى م با ب كيف الرد على أهل الذمة > . وأما الخامس. 
فتقدم الكلام عليه فى الباب الاول . قوله ( وقالت عائّعة : وعليه السلام ورحسة اقه وبركاته ) هذا طرف من 
حديث تقدم ذكره قر یبا فى « باب سايم الرجال والنساء » وفيه بیان من زاد فيه د وبركاتة » ۰ قوله ( وتال ای 
ب : رد اللاشکه على آدم السلام عليك ورحة الله ) هذا طرف من الحديث الاخر الذى تقدم فى أول كتاب 
الاسنئذان , وجزم المصنف بهذا اللفظ مما يقوى رواية الاكثر مخلاف رواية الكشميعنى . قوله ( عبید الله ) هو 
ابن عر بن حفص العمرى . قوي ( عن أَبى هريرة ) قد قال فيه بعض الرواةه عن أبيه عن أبى هر برة, وهی رواية 
حى القطان المذ كورة فى آخر الباب » و بينت فى کتاب الصلاة أى الروا بين أرجح . قوله ( ان رجلا دخل السجد) 
الحديث فى قصة السی. « صلاته » والغرض منه قوله فيه د ثم جاء سل على النى ی فقال له : وعليك السلام ؛ 
أدجع » وتقدم فى الصلاة بافظ « فرد عليه النى ب »> وفى رواية أخرى , فقال وءليك » وسقط ذلك اصلامن 
الرواية الاية فى المان رالنذور , وقد تقدم مافيه مع بقية شرحه مستوف ف « باب أ النی لا یتم وکو عه 
يالاعادة » من کتاب الصلاة . قول ( وتال أبو أسامة فى الأخير : حتی نستوی ۱6 ) وصل الصنف رواية أبى 
أسامة هذه فى کتاب ال بعان والنذور كا سبای » وقد بينت ق صفة الصلاة النكتة فى اقتصار البخارى عل هذه 
الفظة من هذا الحديث . وحاصله أنه وقع هنا فى الآخير « ثم ارفع حتی تطمئن چالسا » اراد البخادی أن يبين 
أن راوها خواف فذکر رواية أبى آسامة مشیرا إلى ترجیحبا . وأجاب الداودی عن اصل الاشکال بان الجا اس 
قد يسعى اما لول تعالى ( مادمت عليه انا ) . و تعقبه أبن التين بان التمايم [»ا وقح ابيان ركمة واحدة والنی 
یلها هو القيام » يمنى فيكون قوله حتى آستوى قائ) هو المتمد ؛ وفيه نظر لآن الداودى عرف ذلك وجمل 
القيام محولا على الجلوین واستدل بالاية ٠‏ والإشكال انما وفع فى قوله فى الرواية الأخرى حى تطمئن جالسا » 


۸ ون - کناب الاستتذان 


وجاسة الاستراحة على تقد ر آن کون مرادة لاشرع الطما نينة فما ٠‏ ذلك احتاج الداودی إلى تأو 4 ۰ لکن 
الشاهد الذى آق بة عکس الراد › واحتاج یه هنا أن بای بهاهد.بدل على أن القيام قد یسمی جلوسا » وق ال 
العتمد الترجيح ا آشار آله اليخارى رصرح ! 4 البيوق » وچرز لعضوم أن بک 1 ون الر اد به التشيد و اقه ال - قوإه 
ق الطريق الاخيرة ) ال النى 2 : م دن حي اطم جالسا ) مکذا انص على هذا أقدر من ن الحديث 0 وسافه 
ق کتاب عله نتاه 
۹ - 25 نلا یراك السلام 
۳ - وا ابر تم عدثنا زجكر با قال “ممت عام بقول حدثنى أبو سلمة ين هبد الرحمن « أن 

عائشة رفی الله عنما حد لته أن" الدی لله قل لها : إن" _جبدیل يقرأ عليك السلام ۰ قالت : وعلیه السلام 
ی 1 ¢ 

قوله ) باب إذا قال فلان قر نك السلام) ف روالة ۱ کش می ظ يقرأ عليك أأسلام € وهو 2ظ" حد ات ۰ الیاب 
وقد تقدم شر حه ف مناقب اة ¢ ؛ و دم شرح هذه اللفظة .وه و افرأ السلام € فى کتاب الا عان ¢ تال النووى: 
فى هذا الحديث مشروعية رسال ااسلام » وجب على الرسرل تیامه لانه اما ؛ و نعقب آله بالوديعة آشبه ‏ 
والتحقيق آن 1 ربمول أن از مه. ا الامانة والا فوديعة ة والودائع اذا ۲ تقبل 1 يلزمه 2 شىء . . وال : و فیه اذا آتاه 
شنوص !لام من شخص ار ق ودفة وجب الرد على الفور :و ستحب آن ردول المملغ 3 أخرج النسائن غن 
رجل من بق تیم أنه باخ النى عل سلام أبيه : اقال له « وعليك وعل آبيك لام » وقد تدم فى المثاقب آن 
خول يحة 4 بلغرا الى 2 عن صبريل سلام الله علما قالت و أن الله هو السلام ۱ ومنه السلام » وعليك وعلى جار يل 
السلام ول از فى شیء من طرق حدرث ف غائثة آم۱ ردت على النی ب » فال 1 انة غین واجب > وقد ورد بلعظ 
الترجة حدیث من قول نی 2 اا دة س 3 أن فی من آل قال : با رسول اله نی أديد 
الجباد ‏ فقال ائت فلانا فقل ان رسول الله ب بقرئك السلام ويقول : ادقع إلى"ما برت + » 

۰ - يسيس القسل فى مجلس فيه أخلاط من السلمين والشرکین 
4 — وش ابراهيم بن مونی ٠‏ آخبر نا هشام عن معمرر عن الزهرى” عن عروة ین ع ال بير « قال 

اخیرق اسامة بن رل ان" الى 4 ركب جار عليه إكاف” مجه ملیف فد کة ل وأردّفٌ وزاك أسامة ی 
زيلر وهو یمود سعد بن عبادة فى بنى الحارث بن المرارج ‏ وذلك قبل وقمة بدر - حتى' مر فى نجاس في 
عبد الله بن رواحة . فلما غشيت الجاس تجاجه اله ابة ةر عبد ال بس أن“ أنه بر دائه » ثم قال : لانتيروا 
عليها . نسم عبهم الي ام وقف فل ندعم إلى ال › وقركأ عم القرآن ٠‏ فقاك مبد الله بن ی" ابن 


الحديت »1۲۵ ۳۹ 


لول :يها للره لا أحسن من هذا إن كان ماتقوك حا , فلا ونا فى جالسباء وارجم إلى رحلك فن 
جاءك منا فاقصص عليه . قال ابن رواحة : افیا فى عالسنا نا حب ذلك . قاشاب السلمون" والشرکون 
والهود حتی هوا أن يتوائبوا ؛ فل یل الدئ ا تضم » : ركب دابئه حنی دخل على سمد بن مادق 
قل ,ای مد ألم مم' ما قال اواب ريد عبد الل بن أبى - قال كذا رڪڪ . قال : أعف عنه 
يارسول الله و اصنح » فوا لقد أعطالك الله شى أعطاك » ولفد اصماكح أهل هذه البحرة على أن تو جوه 
فيمصبونه بالعصابة ‏ فلما رد" الله ذلك بالق* الذى أعطاك شراق بذك » فذلك فمل به مارأيت ٠‏ فنا 

قوله ( باب السام فى بجلس فيه اخلاط من المسلدين والمشركين ) أورد فيه حديث أسامة بن زيد فى فصة 
عبد الله بن ی . قال ابن التين : قوله ه ابن سلول » هی قبيلة من هوازن وهو اسم أمه يمنى عبد الله فعلى هذا 
لا بتصرف . قلك : وم‌اده أن اسم ام عبذ افه بن أ وافق اسم القبيلة المذكورة لا أرما لمسمى واحد . وفیه 
د حتى مر فى مجلس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين » وفيه « فسل عايهم النى ب » وقد تقدمت الاشارة اليه 
قريها ق ه باب كنية المشرك » من کتاب الادب . قال النووى : السنة اذا م مجلس فيه مسل وكافر أن يسل . 
بلفظ التعميم ويقصد به السلم . قال ابن المربى : ومثله اذا مس مجلس مجمع اهل السنة زالبدعة» و بمجلسن فيه 
عدول و ظلة » و عجلس فيه حب ومبغض . واأستدل النووى على ذلك محديث الباب > وهو مفرع على مع 
ابتداء ااسکافر پالسلام »وقد ورد النهى عنه صرحا فا أخرجه مسام والیخاری ف « الادب الفرد » من طریق 
سهل بن أبى صالح موس أبيه عن آی هر رةرفمه د لا تبدءوا اأجود و الصاری بالسلام » و اضطروم ال 
أضيق الطريق » وللبخارى فى « الادب المفره » والنسانی من حديث أبى بصرة وهو بفتح الموحدة وسكون 
المهملة الغفارى أن النى يِل قال « انى راكب غدا الى البيود ؛ فلا تيد.وم بالسلام ». وقالت طائفة بجوز 
ابتداؤم بالسلام ؛ فأخرج الطبرى من طريق ابن عبيئة قال : يجوز ابتداء الكافر بالسلام لقوله تعالى ( لا 
يتهام الله عن الذين لم يقاتلوك فى الدين ) وقول ابراه لاب( سلام عليك ‏ . وأخرج ابن أبى شيبة من طربق 
عون إن عيد الله عن عمد بن كعب أنه سأل عبر بن عبد العر بز عن ابتداء أهل الذمة بالسلام فقال : ترد علیهم ولا 
بدم . قال عون فقلت له : فسكيف تقول أنت ؟ قال : ما أرى بسا أن نیدام . قلت لم ؟ قال لقو تما (فاصفح 
عنهم وقل سلام ) وةل البيهق بعد أن ساق حدبت أبى أمامة أنه كان يسل على كل من لفيه » فسگل عن ذلك فقال : 
إن اقه جمل السلام تحية لأمتنا وأمانا لأهل ذمتنا . هذا رای أَبى أمامةء وحديث أبى هريرة فى النهى عن ابتدائهم 
أولى . وأجاب عياض عن الا وكذا عن قول ابراه عليه السلام لابيه بان القصد بذلك المتاركة والمباعدة وليس 
القصد جما التحية . وقد صرح إعض السلف بان قوله تعالى ( وفل سلام فسوف يعلمون ) نسخت بآية القتال . 
وفال الطرى : لا ما لفة بين حدیف أسامة فى سلام انی رل على الكفار حيث كانوا مع المسليين وبين حديث أبى 
هرررة فى اابی هن السلام عل کار 5 لان وه أنى هر رة عام ورغ أساءة عا س ۳ فک ع من حل اث 


أبى هريرة ما إذا کان الا بتداء غير سیب ولا حاجة من حن صمية أو جاورة أو مكافأة أو نحو ذلك » والراد منع 
اپتداهم با اسلام المشروع »۽ فاما لو سا م عليوم با) ظ هی خروجبم عنه کان وقول : : ااسلام عاينا وعل عاد زد 
السا ین فہو جائز کا كشب ئی يك ال هرقل وغیره « لام على من اتبع اشدی» . . و آخرج عيد الرزاق عنمعمر 
عن قتادة وال «السلام على آمل الكتاب اذا دخات علوم بوم دلسلام على من اتبع اطدى» وأخرج أبن أ یشيية 
عن د إن سيرين مثله . ومن طريق أن مالك « اذا لمت على المششركين فقل « السلام علینا ودلى عياد الله الم ين 
فیسیون أنك سلت عليهم وقد صرفت السلام عنوم » قال القرطى فى قوله « واذا لقيتهوم فى طربق فاضعاروثم 
الى أضيقه » معناه لا تتنحوا لم عن الطريق الضيق | کراما لهم واحتراما » وعلى هذا کون هذه اجملة مناحیة 
للجملة الاولى فى المعنى : و ایس المنی إذا اقيتموهم فى طريق واسع فالجئوهم الى حرفه حى يضيق عام لان ذلك 
أذى لهم وقد تین عن آذام بغير سبب 

۱ - پاسیست من لم یس على من (قترف دنا ومن لم ند سَلامَه ی تین توبته 
والی می تتبین توب" العامى ؟ وقال عبد الله بن عرو : لانسكموا على سربة ار 
۰ - وشا ابن بکیر حدیا الوك عن عقيل عن ان شراب عن عبد ارون بن عبد أله بن 

کب أن عبد الله بن كمب قال « همت کب بن مالك حداث" حين تلف هن بوك ونهى' رسول الله 
به عن كلامنا وی رسول" اله يه اسر عايه » فأقوله فى نفی : هل حر ك تیه بر" السلام ام لا؟ حى 
كلت خسون ايلة» وآذن النبى و بتوبة. الله علينا حين صل الفجر » 

قوله ( باب من لم ۸-4 على من افترف ذنبا » ومن ۸ برد سلامه حدى تلبین توبته » وال می تنبین تو بة العامى) ؟ 
أما الحم الأول فاشار الى الخلاف فيه ء وقد ذهب امجرود الى أنه لا يسام على الفاسق ولا البتدع . قال النووی : 
فان اضطر الى السلام بأن عاف ترتب مفسدة فى دين أو دنیا إن لم يسام با , وككذا قال ان المری » وزاد : 
ویوی أن السلام اسم من ن أسما. الله تمال » کان قال الله رقيب عليكم . وقال المهلب : ترك السلام على أهل 
الماصی سنة ماضية » وبة قال كثير من اهل العم فى امل البدع » حالف ف ذلك جماعة کا تقدم فى الباب قبله. وقال 
ابن وهب جوز ابتداء السلام على كل أحد ولو كان کافرا » واحتج بقوله تعالی ‏ وقولوا ناس حسنا € و تعقب 
بأن الدلیل أعم من الدعوی . وألحق بعض الحنفية بأهسل العاصی من يتعاطى خوارم المرو.ة ,کنکثرة الزاح 
و ابر و فش القول ؛ والجلوس ف الاسواق لرؤية من عر من الفساء و تحو ذلك » وحک ابن رشد قال قال مالك : 
لا سل على أمل الاهواء . قال ان دقيق العيد : ويكون ذلك على سبيل ااتأديب هم والتيرى ملم . وأما امک 
الثانى فاتلف فيه أيضا فقيل : : سترأ حاله سنة وقيل سنة آذپر وقيل سین بوها کا فى فصة كمب ٠‏ وفمل 0 
إذلك حد محدود بل المدار على وجود القرائن الداة على صدق مدعاه فى توبته » ولكن ن لا یکی ذلك فى ساعة 
ولا يوم ٠‏ و ختلف ذلك باختلافی الجناية والجالى . وقد اعترض الداودى على من حده مخمسین ليلة أخذا . 
من قصة کب فقال : لم حده النى ی مخمسين , ونا آخر كلامم الى أن أذن اقه فيه ۽ يعنى قسکرن واقمة 


العديث 11۹۸ - ٩۱۷۲۱‏ هلف 
حال لا عموم پا . وقال النووى : وأما المبتدع ومن اقترف ذنبا عظیما وم يقب منه فلا بسل علبهم ولا برد 
علیرم السلام 6 قال جاعة من آمل امل > واحتج اليخارى لذاك بقمة كهب بن مالك انتهى . والتقسد 
يمن لم يقب جيد سکن فى الاستدلال لذلك بقصة کمب أظر » فانة ندم على ما صدر مه وتاب » ولکن آخر 
الكلام معه حتی قبل الله ثوبته . وقضيته أن لا يكلم حتى قبل توبته » و يمكن الجواب بأن الاطلاع على 
القبول فى قصة كهب كان مكنا » وأما بعده فیکنی ظپور علامة الندم والافلاع وأمارة صدق ذلك . قول ( اقترف) 
أى اكتسب وهو تفسير الاكثر > وفال أبو عبيدة الاقتراف التهمة . قوله ( وقال عبد الله بن عمرو لا. تسلوا 
على شر بة الخر ) بفتّح لين المجمة والراء إعدها موحدة جمع شارب قال ابن التين : لم جمعه اللغويونكذلك 
واممافالوا شارب وشرب مثل صاحب وب انتهى . وقد قالوا فدقة وكذية ف جمع فاسق وکاذب » ومذا 


الار وصله البخاری فى ٠‏ الادب الفرد » من طریق حبان بن أبى جبلة بفتح اليم والوحدة عن عبد الله بن عبرو 
ابن الماص بلفظ د لا تسلموا على شراب الفر » وبه اليه قال « لا تعودوا شراب الجر اذا م‌ضوا » و اخرج 
الطرى عن على موقوة وه ؛ وق بءض انسخ من الصديح « وفال عيد يله بن عر » ام العين وگذا ذکره ١‏ 
الاسماعيل » وأخرج سعيد بن ماصور إسند ضعيف عن أبن عدر د لا لیوا على من شرب الخر ولا آمودوم اذا 
مرضوا ولا تصلوا عابم اذا ماتوا » وأخرجه ان عدى بسند أضعف منه عن ابن عر مرفوعا ۰ قوله ( حدثنا ابن 
بكير ) هو ی بن عبد الله بن بكير » وذکی قطعا يسيرة من حديث کمب بن مالك فى قصة توبته فى غزوة تيوك » ' 
وقد ساقه فى الغازی بطوله عن يحبى بن بكير ,ذا الاسناد . وقوله « وآنى » هو عد الممرة فعل مضارع مس 
الائيان » وبين قوله « عن کلاه‌نا » و وين هذه أجملة کلام كثير آخره د فکنت أخرج فأش,د ااصلاة مع السلین 
واطرف فى الاسواق ولا کی أس » وق الحدرث أيضا اصته مع ای قتادة و تسوره عليه الط وامتناع 
آن قتادة من رد السلام عليه ومن جواه له عما أله عنه . وافتصرالیخاری على القدر الذى ذكره لحاجته اليه هنا ه 
وفیه ما ترجم به من ترك السلام تأدییا ورك الرد أيضا ؛ وهو ۱۶ عاص به موم الام پافشاء الدلام عند ابمپور » 
وعكس ذلك آو امامة فاخرج الطرى بسند جمد عنه أنه كان لا ٤ر‏ سل ولا نصرانی ولا صذير ولا كيير لا سل 
عليه . فقيل له ٠‏ فقال : إنا آم نا بافهاء السلام . وكأنه لم يطلع على دليل الخصوص . واسقثنى ابن مسعود ما اذا 
احتاج أذلك ال اضر ورة ديفية او داسوية كقضاء حق المراففة , فأخرج المارى اسند فیح عن عاقمة ال . 
« كنت ردفا لابن مسعود ؛ آصحینا دهقان ۰ فلا انشمبت له الطر بى أخذ فيا » فأ تبعه عبد الله بصره فقال : اللام 
علیک . فقلت : الست تکره أن يبدا با لسلام ؟ قال : نمم ر سکن حق الصحبة . ويه قال الطبرى وحمل عليه 
سلام النى بي على أهل مجلس فيه أخلاط من المسلين واللكفار » وقد تقدم الجواب عنه فى الباب الای قبله 


5 - پا كيف الرد على أهل النة بالسلام ؟ 

۹ - وشن أبو مان أخيرنا شعيب عن لازهری قال أخبرنى “عروة « أن عائشة رضي الل عنها 
قالت : دخل رهط من المهود علی رسول الله يق ققالوا : السام عليك » ففومتما فتلت : عليكم السام والعنة ٠‏ 
فقال رسول اج يه : مهلا" ياعائشة . فان" الله تحب ارف فى الم كله » فقات : یارسول الله َو تسم" 

م ۱ 6 ۱۱ » نس اپاری 


€ 00000 ۲ تاب الاستتذان . 
ماقلوا؟ قال رسول الله بإ : نفد قات علي ۱ ۱ 
۷ - وشا عبد اله ن ورف أخبرنا بالا" عن عرد 1 بن دینار « عن عبثر ان إن عبر رضى 


ان پا آن رسول" 1 2 فال : إذا سل علیک اهود فاا بقول أحدام : السام علج 0 قل : وعليك" » 


[ الحديث ۱۲۰۷ - طرفه فى : ۹۹۲۸ ] 


۸ - مزا مان بن أل شيبة حدئنا هم" أخبرنا بيد الله بن ألى بكر بن آنس « حل ثنا أنس” 
ان ماكر رضی اله عنه قال قال ای ب : إذا سلم علي أمل اكناب فقولوا : وعلیک» 

[ الحديث ٩۲۰۸‏ - طرفه فى : 1۹۲٩‏ ] 
قوله ( باب كيف الرد عل آهل الذمة بالسلام ) ؟ فى هذه الترجمة إشارة الى أنه لامنع من رد السلام على أهل 
الذمة فلذلك ترجم بالكيفية » وبق يده قوله تعالى (لخيو! بأحسن منبا أو ردوها ) فانه یدل على أن الرد يكون وفق 
الابتدا. ان لم بسكن آحسن منه کا تقدم تقريره , ودل الحديث على التفرقة فى الرد على المسلم والسكافر , قال ابن 
بطال : قال قوم رد السلام على أهل الذمة فرض لعموم الآية » وثبی عن ابن عباس أتة قال « من سل عليك فرد 
عليه ولو کان وسا » وب قال ااشعی وقتادة , دمنع من ذلك مالك والجبور 5 وقال عطاء : الآية عنصوصة 
بالملين فلا برد السلام على الكافر مطلقا : فان أراد منم الرد با اسلام والا فأحاديث الباب ترد علية . الحديك 
الاول » وله (أن عائثة قالت) کذاقال صالح ن كيسان مثله کا تقدم فى الادب » وقال سفيان عن الرهرى عن عروة 
د عن عائشة قاات » وسأی فى اسقتابة المرتدين . قله ( دخل رهط من اليهود ) | أعرف أمماءم ۰ لكن أخرج 
الطبرانى بسند ضمیف عن زيد بن أرقم قال د بیع آنا عند النى يَف اذ أقبل دجل من الود يقال له علبة بن 
الخارث ال : السام عليك يا مد . قال : وعليم ٠‏ فان كان ححفوظا احتمل أن يكون أحد الرهط المذكورين › 
وكان هو الذى باشر الكلام عنهم کا جرت العادة من نبة القول الى جماعة والمباشر له وأحد م »لان اجتماعپم 
ورضام به فى قوة من شارك فى النطق . قوله ( فقالوا السام عليك ) كذا فى الاصول بألف ساكنة » وسيأى فى 
الكلام على الحديث ای أنه جاء بالحمز ۰ وقد تقدم تفسیر ااسوم بالوت فى کتاب الطب » وقيل هو الموت 
العاجل . قول ( فة متما فقلت : علي السام , الامئة فى رواية ابن أبى ملیکه عن عانشة كا تقدم فى أوائل الادب 
و فقالت علیک و لمنک الله وغضب علیک » ولس من طربق آخر ی عنها م بل علیک السام و الذام » بالذال المعجمة 
وهو أغة فى الذم ضد الدح يقال ذم با لتشدد وذام بالتخفيت وذم بجنا ية سا کننة ٠‏ وقال عياض : 1 تاف 
الرواة أن الذام فى هذا الحديث بالمءجمة » ولو روى باابملة من الدرام لدكان له وجه و لکن كان تاج لحذف 
الواو ليمير صفة لاسام » وقد حكى ابن الاعرابى الدام اة فى الدائم , قال ابن بطال : فسر أبو عبيد السام بالموت 
وذكر الحطابى أن قتادة تأوله على خلاف ذلك . ففى رواية عبد الوارث بن سه‌ید عن سميد بن ألى عرو بة قال : 
كان قتادة بقول تفسير السام عليكم نسامون دینک وهو يعنى السام - مصدر سشمه سآمة وسآما مثل رضعه رضاعة 
ورضاط . تال ان بطال : ووجدت هذا الذى فسره فتادة مرو با عن نی بل أخر جه بق بن علد ق تفسيره من 


اديت ك 769 - طكلة 1۳ 


رن شد هن قتادة "عن انس و 8 لی بيخ بين بينا هو 7 مع أحابه اذ آی جو دی فسلم عليه فردوا عليه 
فقال : هل درون ماقال ؟ قالوا :سام يا رول الله . قال : قال سام عليكم ای تسامون ديتكم . قات : حتمل أن 
۱ يكون قوله ای تسامون ديم تسیر قتادة كما يته روابة دید الوراث الى ذکرها اخطای » وقد آخرج از ار 
وان حبان فى حيحه من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قنادة عن أنس دم بپودی انی ل وأصمابه فلم 
عاجم فرد عليه أصماب النى از فقال : هل تدرون ما قال ؟ قالوا نعم سار علينا . قال فانه قال السام عليكم أى 
تسامون دینک م » ردوه صل » فردوه فقال كيف قلت قال قات السام علیکم . فقال اذا سام علیکم آمل 
الکتاب 8 علیسکم ماقام ء لفظ الزاد وق رواب ان حيان و أن رودا سام » فقال انی يلغ أتدرون ۰ 
والباق نحوه ول پل کر قوله د ردوه الخ » وتال فى آخره و فاذا سا م علیکم رجل من امل الکتاب فقولوا 
ا ( قوله والامنة ) محتمل أن ن-کون عائشة فبمت كلامم بقط 8 فأنكرت عام وظنت أن 1 النى با طن 
آم تلفظوا بلفظ السلام فيا لفت فى الان کار pre‏ 6 و محتمل أن يسكون سيق قلا اع ذلك من الى بل کا ٤‏ 
حدیی ابن عر وأنس فى,الباب » واا اطلقت عليهم المنة ,ما لآنها كانت ری جواز امن الكافر المعين باصتبار 
الحالة الراهنة لا سا اذا صدز منه ما يقتضى التأديب ».نما لا تقدم لها عل بأن المذكورين عو تون على الکفر 
فأطاقت اللمن ول تقیده باوت » والذى. یر أن نی 3 آراد أن لا تود اسانما بالفحش » أر آنکی علها 
الافراطق السببء وقد تقدم ف آدائل الادب فى « باب الرفق » ما تعلق بذلك » وسیای اسکلام على جواز لمن 
المشرك الممين:الحى فى« باب الدعاء على المشركين » من كياب الدووات ان شاء الله تعالى . ٠‏ قوله (مبلا يا عائدة) تقدم 
بشرحه فى دباب الرفق» من کاب الادب . قوله (فقد قاع علیع) وكذاق روابةهءمهر وشعيب عن الزهري عند 
مس عذف الواو »و عنده واه سفیان ۰ رمك اانا نس روا و بائيات الواو . قال المهلب : 
فى هذا الحديث چواز انغداع الکبیم الكايد ومعارضةه من حبث لا پشمر اذا رجی رجوعه . قلت : فى تقییده 
بذلك نظر » لآن الجود حینثذ کانوا أهل هبد » فالذى ,ظپر أن ذلك كان صلحة الآ لف . الحديث الثانی » قوله 
عن عيد أله بن هبار عن ابن عر ) بای ف امتا بة ار قدین من وجه آخر باغظ و د ای عبد الله بن ديثار جعت 
ابن عر » . وله ( اذا سل عليكم الود فاا يقول آ<دهم السام عليك » فقل : وعليك ) هکذا هو فى جميع نسخ 
البخارى » وكذا آخرجه ق « الادب المفرد » عن اماعيل بن أفى آریس عن مالك » و الذى عند جميع رواة 
الموطأ بلفظ « فقل عليك » ليس فيه الواو . وأخرجه ابر نعي فى د الستخرج » من طريق يحي بن يكير « ومن 
طريق عبد الله بن نافع کلاهما عن مالك باثبات الواو » رفیه نظو فانه ق الوطا عن محي إن e‏ بغير واو » 
و مهم ى كلام إن عيد البر أن رواة عبد الله . نافم بغير واو له قال ل دغل أحد من رواهة الموطأ من 
مالك الوار . فلت : اکن وقع هند الدارقطى فى و الموطآت » من طریق روح ابن هبادة عن مالك بلفظ « فقل 
وعليم » بالواو وبصغة المع ء قال الدارفطنى : القرل الاول أصح يعنى عن مالك . قلع : أخرجه الاسماعيل 
من طریق روح ومعن وقتيبة لاثم عن مالك بغير وأو و بالافراد كرواية اججاعة » وأخرجه البخارى فى اسنتاية 
المرتدن من طر بق کی ااقطان عن مالك والأورى چیعا عن عبد الله بن دینار بافظ و قل علمك » بغير واو » 
لكن وقع فى رواية السرخمى وحده «فقل علیسک ‏ نة الى بغي واو أوضاء راخرجه ملم والنسائى من 


€ ۱ ۔ کتاب الاستثذان 


طر بق عبد الرحن بن میدی عن الثورى وحده بافظ « فقولوا ولیک بائبات الواو بصيغة الجمع » وأخرجه 
ملم :والنساق من طربق أسماعيل بن چمفر عن عبد الله بڻ دیذار بغير وأو , وق نسخة صحرحة من ملم باثبات 
الوار » وآخرجه النساق من طر بق ابن عيينة عن ابن ديار بافظ راذا سم عايكم الجودى واانصران فا ما يقول 
السام عليسكم فقل : علیکم » بذهم وار و بصمغة ابمع . . وأخرچه ۱ بو داوه من روأية عبد المربز بن مسل عن ٠‏ 
عبد الله بن دينار مل ابن مبدى عن الثورى » وقال بمده وكذا رواه مااك والثورى عن عبد اقه بن ديئار فال 
فيه دو عايكم, قال المنذرى فى الحاشرة : حدیت مالك | غر جه البخارى وحدبث الثوری أخرجه البخارى ره-لم وهذا 
يدل على أن روابة مالكءندهما بالواو » فاما أبو داود فامله حمل رواية مالك على رواية الثورى او اعتمد رواية 
روح بن عبادة عن مالك » وأما المنذرى فتجوز فى عرءه للبخارى لاانه عنده إصغة الافراد ؛ ولحديث ابن عبر هذا 
سيب أذكره فى الذی إعده . الحدرث اللا ات آررد, من طربق عييد الله ن 1 نی بكر ن آنس د ا آنس بن مالك 
ی جده بلفظ « اذا سل عليكم آمل الکتاب فقولو! وعليكم » كذا رواه مختصرا . ورواه قتادة عن أفس أتم منه 
آخر جه مسل و آبو داود و النسای من طربق شمبة عنه بافظ « ان ساب النى ی لوا إن أمل الکتاب پسلون 
علينا فكيف ترد عاييم ؟ قال فولو! : رعليكم ا جه البخاری ف و الادب اافرد » من طريق همام عن ةنادة 
بلفظ « س ودى فقال السام علیکم » فرد أ حاب انی کار عليه السلام ففال قال السام علییک > فأخذ الييودى 
عرف فقال : ردرا عليه وارب أبو عوانة في حه من طر بق شيبانة بو روابءة بة همام وال فى وه 
فردوه ۰ فقال : آقلت : السام عليكم ؟ قال : نعم » فقال عند ذلك : اذا سل عليكم أهل الكاتاب فقولوا : وعليكم » 
وتقدم فى اكلام على حديث عائقة من وجه آخر عن ن فتادة بزيادة فيه » 02 فى اسفتاة اارندن من طریق 
هشام بن رید بن انس م سمعت أنس إن مالك يقول : مر پبودی بالن ی فقال : السام عليك ۰ فقال سول الله 
. وعليك . م قال : أتدرون ماذا يقول ؟ قال : السام عليك . قالوا : با ردول لله الا نقتله » قال : اذا سل 
علبک م أهل الکتاب فةولوا وعل 3 5 9 زوا الطيالمى . أن لتا ثل ألا نقتله عمر . واججم بين هذه الروابات أن 
عض الرواة حفظ مالم صظ ۳ ٠‏ وأتمها سياق رواة هشام بن زید هذه , وكأن يعض الصحابة لا آخبرم 
نی کج أن الهود تقول ذلك سألوا ذل عن كيفية از رد عام کا رو اه شعية عن فعَادة : ول قم هذا السوال 
فى رواية هشام بن زيد » ول تختلف الرواة عن الى ف لفظ الجواب وهو : سک بالواد رإصيغة الجمع . قال 
أبو دأود فى السان ركذا رواية عاأشة وأبى عبد الرحن الجوى رأبى بصرة . قال المنذرى : أما حديث عائشة فتفق 
عليه . قلت : هو أول احادیت الباب . قال : وأما حديث أبى عبد الرحن فأخرجه ان ماجه , وأما حديث أنى 
بصرة فا خر جه الفسای . قلت : هما حديث واحد اخحتلف فيه على بزید إن أبى حییب عن آی الخير , فقال عيد 
اليد بن جمفر : عن آی بصرة : أخ رجه النسافى ر الطحاوى » وقال ان اسدق " عن أف عبد الرجن : آخر جه 
اجد وان ءاجه والطحاوى أيضا . وقد قال بض أصحاب ابن اسحق عنه مثل ما قال عد المد أخر جه 
الطحارى » واحفوظ تول اجماعة , ولفظ النسانی و فان »لوا علیکم فقولوا وعلیکم » وقد اختلف الملياء ق 
اثیات الوار واسقاطبا فى الرد على أهل کاب لالام ق أى الروايدين أرجح . فذک ر أبن عمد البر ین ان . 
حبيب لايقرها بالوار لان فا تشر بکا : وط ذلك أن الوار فى مثل هذا ار کیب يقنضى تقرير اجملة الاوك 
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وزبادة الثانية علما كن قال زبد کالپ فقات وشاعر غانه ,قتضى بوت الوصفین لزيد » قال : وحالفه پور 
المااكية » وقال بض شیوخرم : بقول عليكم اللام بكر السین یعنی المجارة » ووهاه ابن عبد ار بانه شرع 
نا سب أهل الذمة . ريؤيد إنكار ال بم على عائشة لا سبتهم . وذكر أبن عبد ی 
يقول علاک السلام : بالااف أى ارتفع . وتعقبه . وذهب جاعة من الف ال أنه جوز أن يقال فى الرد عاهم 
5 علیکم السلام ٠ك‏ رد عل المسم 5 واحتج حتج بءضرم. وله تمالى 2 ادت سر عم و ال لام ( وحکاه الاوردی 
وجرا عن بعض الشافعية اکن لا مرول ورحة الله » وقل جوز مطلقاً زوین ان عباس وعلةءة جوز ذلك عند 
الضرررة » وعن الاوزاعی : إن سل فقد سل الصالحون : وان ترکت فد توا . وعن طائفة من الملاء : لا. 
يود عام السلام أصلا . وعن بعضم النفرقة بين أهل الذءة و آهل المرب . والراجح من هذه الاقوال كلها مادل 
عليه الحديث و که ختص بأهل الکذاب . وقد آخرج آجں برد جيد عن حمد بن زادوبه زهو غير مد 
الطو يل فى الاصح عن انس , امنا أن لاز بد على أهل الکتاب على : وءلیکم .و نقل ابن بطال عن الخطابى نحو 
ما قال ابن حبیب ففال » رواية من روی علیکم بفه واو أحسن من الرو ابة ۳ ار لآن معناه رددت ما قلموه 
علیکم » و بال راو بصیر المی دل وعليكم لان الواو حرف القشر بك ای . . وکا نه قله من « مالم السئن الخطایی 
فانه قال أنه مکنا رو ام ان وَعليكم پالواو »وکان أبن عة بروبه ذف الواو و هو العو اپ » وذاك 
أنه حذفیا بصير فوم بهینه م‌دودا عليهم : و بالواو بقع الاشتراك والدخول فأ قالوه انتهی . وقد رجم اقطان 
عن ذلك نقال ق الأملام ' 8 شرح البخاري لا نكام على. حدیی عا ة المذكور فى کتاب الادب هن طريق اپن 
ای ملیک عا نحى حديث الباب وزاد ف آخر EF‏ م مم ما قات ؟ ردت عاجم ۰ فیستجاب ل فم ولا 
إستجاب لهم فى » قالالحظابى ما ماخمه : ان الداعى اذا 5 بشید ظلما فان الله لا بستجیب اله ولايحد دعاژه محلا فى 
الدعو عليه ای . وله شاهد من حديث جابر ال« ناس من الود على النی 2 فقالوا : السام عليكم ٠‏ قال 
م . قالت عائثة وغضدت :ألم تسمع ما قلوا ؟ قال : ی قد رددت علییم فنجاب عاهم ولا ا فينا » 
آخرجه مسال والپخاری فى و الادب الفرد » من طر بق ا 0 . وقد غل عن هذه 
المراجعة من عاثشة وجواب النى بل ۸ من أذكر الرواة بالواو : وقد تعاسر بض من أدركناه فقال ف اكلام 
على -دیی أفس فى هذا الاب : الرؤاية الصحيحة عن مالك بغير واو . وکذا رواه ان عييئة وهی أضوب من الى 
بالواو ‏ لآنه حذفها برجع اسکلام عام وبائباتها بقع الاشتراك انهى . وما أفهمه من تضعيف الرواية 
بالواو وتخطتها من حر المعنى مردرد عليه عا تقدم . وقال النروی : اأصواب أن حذف الواو واثياتها ثابتان 
چائزان وبائياتها أجود را مفتده قه وله ]كير ااروایات » وف معناها وجبان : أحدها أنم قالوا 
ال موت فنال وعليكم ايها ای نحن وانم یه سواه 1 وت . وااثا نی أن الوار الاستثناف لا اامعلف و النشر بك 
والنةد ر م م تس محقوتة من الذم . وقال 0 ی : ف العطف ثى. مدر ؛ والتقدير وأقول عآء 
ما تر دون با أ ٠ e‏ ولبس هو طفا على , عايكم » فى كلامهم . و قال القرطى : قيل !لواو الا-تئناف 
وقيل زائدة » وأولى الاجوبة أثا جاب عام ولا اون علینا . وحسک ابن دقیق المید عن ابن رشد تفصيلا. 
حمع الروابتين اثبات الواو وحذفها فقال : من تحةق أنه قال السام أو السلام بكسر ااسین فليرد عليه يحذف الواو 
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ومن لم بتحقق منه فليرد بائبات الوا . فيجتمع من جوع کلام املاء فى للك ستة أقوال . وتال التووى تبعا 
عیاض : من يقس :السام بالمو تفلا :يعد ابوت الو او ومن اسر ها با إسامة فاسقاطها هو الوجه . قات : بل الر وا 
. بائيات الواو ثابتة وهی ترجم التفسير بالموت ؛ وهو أو من تخلیط الثقة . واستدل بقوله , اذا سل علیکم أفل 
a‏ النكثاب» بانه لا بارع للمسلم ابقداء الیکافر. با لسلام ۷۰ الباچی عن عمد الوهاب 0 قال الباجى : ۱ :49 بین حكم 
۳ الرد ول بذكو م الا بتداء کذا ال ¢ ونقل ای العربى من مالك :أو ابتدا 5-5 | با لسلام وهو إظنه ميا فيان 
افر كان ان ع بسترد منه سلامه » وفال مالك : لا . قال این لمری : لآن الاسترداد حینثذ لا فأئدة له اه لم 
حصل له منه 4 لكو نة قصد السلام على امس . وفال غيره 4 فائدة وهو إعلام ا-کافر بان ليس أهلا للابتداء 
پالسلام . قلت : وت كد اذا كان هناك من عخشى انكاره لذلك أو افتداژء هه اذاكان الزی سل عن شندی يه . 
e‏ أن هذا الرد عاص با اسکفار فلا جری: فى اارد على ال » وقيل : ان أجاب بللزاو اجزا والا ٠‏ 
فلا . وقال ابن دقيق الميد التحقیق بق أنه كاف فى حصول معنی السلام لا ق امتثال الام فى قوله (. غیوا باحن 
۱ 1 أو ردوها ( وكأنه أراد الذی بغير وأو » و اما الزی بالو او فقد ورد فى عدة احادبت : منها فى اهر ان عن 
ن عباس « جاء رجل ال الى 2 فقال : سلام ملک فقال وعليك ورحة الله »وه الارسط عن بانیم الى 
1 فقال : السام عليك يا رسول الله » فقال : وعليك » . قات :. لمكن لما اشرت هذه أإصب الصيغة رد عل غير 
المسم ينبغى ترك جواب 7 ا وان كانت محوثة أصل الرد , واشه عل E‏ ا ا 
- پات من نظر فى كناب من مر عإن السامین ليسكبين آمراه ‏ 
۹ = پوسف" بن لول حدثنا اه بن ادریس قال حداگی e‏ بن عبد ارهن عن 235 ی 
عبيدة عن أبى عبد الر حن السلی «عن على ۳2 1038 ۶ قال : بى زول اله از والزبير” بن السو ام وبا 
رید التدوى ‏ وکلدا فارس” _ فقا ۽ انطلةو | ی رو خانم ۾ أن ها ام اد هن الشرکین مسها یف 
من حاطب بن أبى "عة إلى الشرکین . قال فأدرکناها تسیر" على مل لها حيث قال لنا ردول اله لي ٠‏ 
قال قلدا: أب الکتاب اذى معك ؟ قالت : مامعى كعاب : فأنمخنا مها فابتقینا فى رحلبا » فا وجنا شيئا ٠‏ قال 
صاحبای" : مائرى كتابا . قال فلت؛ : لد علمت” ما کذب رسول ال پک » واانی علف به ار 
السكتاب أو لأجرد نك . قال فلما رأت المد نیهوت بيدها إلى خر ما - وهی محتبزة بکسا-فآخرجت 
الكتاب . قال فانطاةةا به إلى ره ول اف ولا تقال : ماک لا با حاءا اب" على 00 ؟ قال : مالى إلا أن 
أكون مؤمنا بان وردو4ه 6 وما يروت ولا لات ارت " أن کون" دند دقرم یدنم ا مها عن 
أهلى ومالى » وليس من أصما بك هناك لا وله من يدفم الله به عن هه وماله Ji.‏ مدقء فلاتقوارا4 إلا 


خيرا ۰ قال شال ع ù‏ امطاب ۳ إنه قد خان ااه ور وله وااؤهنين ¢ فدعنى فأضرب” عرقه : قال قال : باعمر” 
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وما يدريك لمل القه قد اطلم على ۳ بدر فقال: ماما فقد وجبت؟ لک الجبة . قال فدممت عینا 


عر وقال :اه" ورسوله" اعم 

قوله ( باب من نظر فى کتاب من ذر على ااسلين ليسقبين آمره )كأ نه بدیر الى أن الاثر الو 1 دق الى 
عن النظر فى کتاب الغير مخص منه ما يتعين طریقا الى دقع مفسدة هی أ كر من مفسدة الاظر , والاثر الذکور 
آخرجه آو داود من ديت آن عباس بلفظ « من نظر فى کتاب آ که بغير إذنه فكأ ما نظر ف النار > وسنده 
ضیف ۰ م گم دک رف "لباب حد يثك عل رق اصة حاطب ن آي بلتعة وقد نقدم شرحه فى فير سورة المتحة . 
و بوسف بن أجاول شيخه فيه إضم الوحدة وسکون ناء شیخ كوق اصله من الا نار ٠‏ ول برو هنه من ألستة الا 
البخارى > وما ف الصحيم الا ۳۳ المديث : وقد أورده عن طرق آخری فی الغازی رالتفسير ما فى المغازى: 
عن اععق بن ار ادم عن عبد الله ن زد وس با لستهه الذکو ر هنا » وبقية رچال الا ناد کہم کو فون ۳ . قال 
ابن التين : معنی .بلول الضحاك وسمى به ولا يفتح آرله 9 نه لیر فى الکلام ف لول با لفتح . وقال البلب : فى 
حت عل هتك تر الذاب , وکشف الرأة العاصية » وما روى أنه لا جوز النظر نی کتاب أحد الا باذنه معا 
هو فى -ق من لم يكن متهم على المسلمين » و آما من كان متهما فلا حرمة له ۰ وفيه أنه يجوز انظر الى عورة اارأة 
الضرورة الى لا بعد بدا من النظر اما . وفال ابن الاين" : قؤل عمر دعنى ات ضرب عنقه مع قول النی و لان لوا 
له الا خيرا حمل على آنه م پسمع ذلك ۱ و كان فوله قبل قول النی للع انوى » و تمل أن یکون عمر ادد ق 
آس الله حمل الى على ظاهوه.من منع القول السىء له وم . ذلك مالعا من اقامة ماوچب عليه مز المقوبة الذنب 
الذی ارتکه » فبين انى ى أنة صادق في (عتذارء و ران اقه عفا عنه 


0 باسيب کین کب إلى أهل‎ - ٤ 

۰ - وا تمد بن مقاتل أبو الحسن آخبر نا عبد" الله آخبر نا بوس عن الز*هری قال أخبر فى 
عمد الله بن عبد الله بن عتبة « أن این" 2 أخيره أن" أبا سفیان بن حرب آخبره أن هر قل ار اليه فى 
فر من قریش - وكانوا تجار بالشام ‏ نوم ٠‏ فذكر الحديث قال :م دعا كابر رسول اف 
قاذا فيه : م اله ارجن ارا عي ابن عمد عبد اله ورسوله ٠‏ إلى هرقل عم ار وم . السلام على من | تبم 
المدى' ٠‏ أما بعد . 


9 بکعب ال أهل الیکتاب ب ) ذكر فاه طرق من حدر ألى سفيان ف قصة هرفل » وهو 
واضح فيا ترجم له . قال أبن بطال : فيه چواز كنتابة بسم أله الرحمن الرحيم الى أه_ل از كاب و دم | سم 
الكائب على المككتوب اليه . قال : وفيه حجة ی أجاز مكانية أهل الکتاب پا اسلام عند ا+اچة قلت :ی جواز 
السلام على الاطلاق نظر ۰ والذى يدل عليه الحديث السلام المقيد مكل مذ فى انب : السلام على من انبم الحدى؛ أو 
السلام على من مسك بالهق أو نحو ذلك . وقد تقدم نقل الخلاف فى ذلك فى أوائل كناب الاستئذان 
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0 -. اب . عن بدأ فى الكتاب 
۰۱ - وقال الیث" حد ثنى جمفر" بن ربيمة عن عبد الرجن بن هرمن «عن ألى «ريرة رضی اله عنه 
عن رسول ا ع أنه ذکر رجلا من بى |سرائیل أخذ شبة فنقر نأدخل فبا آلف دینار وصحفة" 
منه إلى صاحبه . وقال عير بن أبىسامة عن ع أبيه عن ألى هر برد قال ال ۳ : نم خشبة مل الال فى وف 
وکتب إليه صميفة : من فلان, إلى فلان > 
. قوله ( باب من بدأ ف الکنتاب ) أى بنفسه أو بالمكتوب اليه ؟ ذكر فيه طرفا من حدیت الرجل من بنى 
اسرائيل الذى اققرض الف دينار + وك أنه لما ل جد فيه حسدیثا على شرطه مرفوعا اقتصر على هذا : وهو على 
قاعدته فى الاحتجاج بشرع من فبلا اذا وردت حکایته فى شرعنا وم شكر > ولا سا اذا سيق مساق المدح لفاعله » 
٠‏ والحجة فيه کون الذى عليه الدين کیب ف الصحيفة من فلان الى فلان وكان عکنه أن تج بکتاب النى بي الى 
هرقل المشار اليه قر يبا كن قد يكون تركه لان بداءة الكبير بنفسه الى الصخير والعظيم الى الحقير هو الاصل » واءا 
بقع التردد فيا هو بالمكس أو المساوى . وقد أورد فى و الادب المغرد» من ظر ا بن نابت عن 
كبراء آل زيد 34 نابت هذه الرسالة لعمد الله معاوية 5 المؤمنين لزيد بن تا بت سلام عليك و وآورد عن ان عر 
نحو ذلك » وعند أنى داود من طريق ابن سيد ين عن أف العلاء بن الحضرى عن الملاء أنه كتب الى النى از 
فبدأ يتسه : وأخرج عبد الرزاق عن معمر هن أيرب و قرأ ت کتابا من الملا. بن اضر الى عمد رسول الله 
وعن نافم کان ابن عر يأمى غلانه اذا کتبوا اليه أن بیده‌وا بأنفسهم . وعن نافع كان عمال عر اذا کتیوا اليه . 
بده‌وا بأنفسهم . فال المهلب : السئة أن ببدا الكاتب بنفسه . وعن معمر عن أيوب أنه كان رعا بدأ باسم 
الرجل قبله اذا كتب اليه . وسثل مالك عنه فقال » لا بأس به وقال : هو کا لو أوسع له فى اجاس . فقيل له ان 
أهل العراق بقولون لا تيدأ باد قبلك ولو كان أباك أو أمك أو أكير منك » فعاب ذلك علهم ٠‏ فلت : 
والمنقول عن ابن عمر كان فى أغاب أحواله . والا ققد أخرج البخارى فى و الادب الفرد » بسند محیح من نافع 
كانت لابن محر حاجة الى معساوية فاراد أن يبدأ بنفسه فل بزالوا به حتى کب بسم الله الرحمن الرحبم الى 
معاوية . وق رواية زادة أما بعد بعد اليسولة , وأخرج فيه أيضا من رواية هید الله بن 93 أن عبد له بن 
عير کب الى عبد الملك یبا یمه د بسم الله الرحمن اار حم لعيد الملك أمير المؤمئين من عبد الله بن عر سلام عليك 
ا » وقد ذكر فى كاب الاعتصام طرفا منه , و يأتى التفبيه عايه هناك ان شاء الله تعالى ۰ قَولهِ ( وقال الليث ) 
تقدم فى الكفالة بیان من وصله . قوله ( انه ذکز رجلا من بنی اسرائيل أخذ خشية ) کذا أورده مغتصرا ۰ 
وأورده فى الكفالة وغيرها مطولا ۰ قوله ( وتال عر بن آن سلمة ) أى ابن عبد الرحن بن عوف « وعمر هذا 
مدق قدم واسظ » وهو صدوق فيه ضعف , و ليس له عند البخارى سوى هذا الموضع المملقءوقد وصله اليخارى 
فى « الآدب المفرد » قال « حدثنا موسی بن اسماعيل حدثنا أبو عوانة حدثنا عمر > فذكر مثل اللفظ العلق هنا . 
وقد رويناه فى الجزء الا لك من د حديث أنى طاهر اخلص » مطولا ففال و حدئنا الیذوی حدئنا آحد بن منصور 


6۹ ٩۲۹۲ الحديث‎ 


حدثنا موسی » وقد ذكرت فوانده عند شرحه من کناب الکفالة ٠‏ قوله ( غن أبى هر بر ) فى رواية الكشمونى 
0 مع أن هر رة ۾ وکذا للنسق والاصيل وكرمة . . قله ) جر ) ذذا للا كير ر باجم واکشممی يألقاف 0 
ال ان الآين : قيل £ وصة 2 صاحب اة ائيات کر ابات الاولياء ¢ 0 الاشعن نة على اا 6 و "سکره 
الامام أو امون الكيرازى دن العافعية والشمخان أو مد ۸ ای زيد و و أو الحسن القاببى من ألما اكمة + قت 3 
أما الديرازى فلا يحفظ عنه ذلك ٠‏ واا نقل ذلك عن أبى اصصق الاسفراينى » وأما الآخران فا آنکرا ما وقح 
معجزة مستقلة لنى من الانبياء كأيماد ولد عن غير والد والاسرا. الى اسیاوات سیم بالج.د ف المقظة ؛ وقد 
صرح إمام الصوفية أبو القاسم القشیری فى رسااته بذ لك » و بسط هذا یلیق بموضم آخر ؛ وعی أن بتیسر ذلك 
فی کناب الرقاق ان شاء الله تمالى 
۹ - پا فول النی بي : فوموا إلى س 
۳۹۲ سس وشا أو الو ليدر حد یا شعبة” عن سعد ی ارام عن أبى ا 07 بن سمل ن حنیف 2 ن أف 
أن" اهل فر يظة نلوا على حك سعد » فارسل ال یه اابه اء » فقال : قوموا إلى .د م أوقال : 
خیرک - فد عند البی" ِا » فقال :هؤلام توا على كلك » قال : فا أحك أن نفتل مقاتلتهم » ونبي 
ذرار جم * :قال : لقد حكت ۾ a‏ ار 
قال أبو عبد اله ؛ أفبمق دش اسای عن ألى الوليد من قول أنى سید « الى كك » 
قوله ( باب فول النى قومو ! ال سید ( هله الترجة معقودة ۹ 6 قیام القاعد للداخل 0 وم جزم ۳ 
جع اوخت لاف » بل اقتصر على ۱ الخير کمادنه ۰ قوله ) عن سعد بن ابراهي ء عن أبى أماءة بن سول ) تدم بان 
الا ختلاف ق ذلك ف غروة ای فى ار طة ھن ك كاب الغازی ی وبع شرح الحدرث 0 وما لم يذكر وناك آن الدارتعای 
حك ف د العلل » أن آبا معاوية رواه عن عیاض إن عمد الرحمن عن سمد بن ابراه عن أبيه عن جده » والحفوظ 
عن سعد غن ی أمامة عن أفى سعيد . قوله ( على حع سعد ) هو أبن معاذ ا وفع التصرخ به فا تقدم ۰ قو ف 
آخره ) قال أو عد له ( هو البخاری ( أنبنى بش ان عن ألى الو امد ( إلى شرخه ف هذا الحدرث 0 
هذا ( من قول ألى سعید ال مكك ) ھی من اول اد بت الى قوله فيه « على حكدك » وصاحب اليخارى فى 
هذا الحديث حتمل أن يكون د بن سعد کاتب الواقدی فانه آخرجه فى الطبقات عن أبى الوليد بهذا السند » أو 
ان (اضر بس نقد اخر چه آلبهقی فى ١‏ اشعب » «ن طرءق مد ن أرب الرازي عن أبى الوايد » وشرحه 
الکرمانی على وجه آخی فقال . قوله د الى حکك » ای قال البخاری جحت آنا من أفى الوامد بلفظ « على حكك» 
و بمض أصحابى نلوا لى عنه بلفظ « الى » بصيفة الانماء يدل حرف الا-تهلاء . کنا قال » قال ان بعاال : ف هذا 
الحديث آم الامام الاعظم با کرام الكبير من السلمين » ومشروهية اكرام أهل الفضل فى مجاس الامام الاعظم 
والقيام فيه اخهره من اعا به ؛ و الزام ناس كافة بالقيام الى اكير مهم ٠‏ وقد مع من ذلك قوم واحتجوأ ګید رثك 
م -- ۷ ۱۱ + فح لباری 


0° وب کاب الاسنتذان 


بريدة أن أباه دعل على معاوية فاخيره أن انیم قال , من أحب أن يتمثل له الرجال قياما وجبت له النار » 
وأجاب عنه الطبرى بأن هذا ابر انما فيه تبى من بقام له عن السرور بذلك , لانبى من يقوم له [كراما 4 . 
وآجاب عنه ان فتيبة بان معناه من أراد أن يقوم الرجال على رأسه كنا يقام بين بدی ملوك الاعاجم » و ليس 
المراد به ى الرجل عن القيام ليه اذا سل عليه . واحتج ابن بطال للجواز بما أخرجه الأسائى من طريق عائشة 
بنت طلحة عن عائشة كان دسول ب اذا رأى فاطمة بنته قد أقبات رحب ما ثم قام فقبلها ثم أخذ بيدها حتى يحاسما 
فى مکانه . قات : وحدبت عالشة هذا أخرجه أبو داود وااترمذى و حسئه وده ابن حيان والا؟ وأصله ۳ 
الصحيح کا معنى ف المذاقب وف الوفاة النبوية كن ليس فيه ذكر القيام .و ترجم له أبو داود ١‏ باب القيام » 
وأورد ممه فيه حدیث أبى ميك ٠‏ وکذا صنع اليخارى فى د الادب الفرد » وزاد معیما حديث کمب بن مالك فى 
قصة تو بته وفيه م فقام ای" طلحة بن عبيد الله جرول » وقد أشاد اليه فى الباب الذى يليه , وحدیت أن آنامة الميد أية 
أخرجه أبو دود وابن ماجه » وحديث ان بريدة أخرجه اما من رواية حسين المعم عن عد الله بن بريدة 
عن معاوية فذكره وفيه « مامن رجل يكون على الناس فيقوم دلى رأسه الرجال حب أن بكش عنده الخصوم 
فيدخل الجنة » وله طريق آخری عن معاوية آخرجه أبو داود والترمذى و<سنه و الصنف ف « الادب الفرد» 
من طر:ق أنى جلز قال د خرج معاوية على ابن الزبير وابن عامس » فقام أن عاس وجلس أبن الزبير » فقال معاوية 
لابن عام : اجلس فانی سامت د-ول اقه پچ يقول : من أحب أن مدل له الرجال قياما فلیقب و مقعده هن 
النار ¿ هذا لفظ أبى داود , وأخرجه آحد من رواءة هاد بن -لية عن حبیب بن ااشپید عن أنى بجلر وأحد عن 
احاعیل بن علية عن حيدب مله وقال و العياد» يدل « الرجال » ومن رواءة شمية عن <بيب مثله وزاد فيه « وم 
يقم أبن از بیر وکان أرزتهما , قال : فقال مه » فذ کر الحدرث وقال فيه « من آحب أن يتمثل له عباد الله قياما » 
وأخرجه أيضا عن مروان بن معاوية عن حبيب بلفظ « خرج معاوية فقاموا له » وباقيه كافظ حاد . وأما 
آ_مذی فانه أخوجه من رواية سفيان الثررى عن حبیب ء و لفظه د خرج مماوية فقام عبد الله بن الزنير واين 
صهوان حين رأره قفال اجاسا » فذكر مثل افظ اد ۰ وسفیان وان کان من جال الحفظ الا ان المدد الكثير 
وفهم مثل شعبة أولى بان تکون روايتهم محفوظة من الواحد . وقد اتفقوا ی أن ابن الزبع لم يقم , وأما 
ایدال اين عام بابن صفوان ف-هل لا تال المع بأن يكو 5 معا وقع مما ذلك › و بویده الاتیان فيه بصيغة اجمع 
وق روابة مروان بن معاوية المذكورة , وقد أشار البخارى ف « الادب المفرد » الى المع المنقول عن أبن قتيبة 
فترجم أولاء باب فيام الرجل لأخيه » وأورد الاحاديث الثلائة اتی أشرت ايها ء ثم ترجم د باب قيام الرجل 
للرجل القاعد » و « باب من كره أن يقعد و بقوم له الناس » وأورد فهما. حديث جابر « اشتک النى يلع فصلينا 
وراءه وهو قاعد » فالتفت الينا فرآنا قماما » فاشار الينا فقعدنا ۰ فلا سل قال » ان كدتم لتفعلوا فعل فارس 
والروم » يقومون على ملوكيم وم قمود » فلا تفعلوا » هو حديث يح أخرجه مسل »> وترجم البخارى أيضا 
قيام الرجل اارجل تعظیا » وأررد فيه حديث معاوية من ظریق أبى بجاز . وعصل القول عن مالاك اذكار 
القيام مادام الذى یفام لأجله لم يملس ولو كان فى شغل نفسه , فانه سمل عن المرأة تبالغ فى اكرام زو جما فتتلقاه 


الحديث 1۲٩۲‏ ١ه‏ 
وتزم ثیابه وتقف حى يملس فقال : آما التلق فلا باس به » وأما القيام حى يماس فلا فان هذا فعل الجبابرة » 
وقد أنكره عر بن عبد العز بز . وقال الخطابى فى حديث الباب جواز اطلاق السيد » على الخير الفاضل » وفيه أن 
قيام المرءوس الرئيس الفاضل والامام العادل والعل للعالم مستحب » واغا یکره ان كان بغير هذه المفات . 
ومعنى حديث د من أحب أن يقام له > أى بأن يلزمهم بالقيام له صفوفا على طريق الکبر والنخوة »ودح 
المنذرى ما نقدم من الجمع عن ابن قتببة والبخارى وان القيام المتبى عنه أن يقام عليه وهو جالس » وقد رد ابن 
القم فى ه حاشية السئن » غل هذا القول بأن سراق حد بث معاو بة یدل على خلاف ذاك › واعا ودل على آنه کره 
القيام له لما خرج نمظيا » ولان هذا لا يقال له فبا للرجل وائما هو القيام على رأس الرجل أو عند الرجل » 
قال : و القیام بنقم إلى ثلاث مرائب : : قيام على رأ س الرجل وهو فعل الجا برة › ديام بك عه قدومه ولا بأس 
۵ » وقیام له عند رؤيته وهو المتنازع فيه . قات : وورد فى خصوص أله يام على رأ س الكبير ابا لس ما آخرجه 
الطبرانى فى « الاوسط » عن أنسن قال « انما هلك من کان فیلسک بأنهم عظموا ملوكهم بأن قامرا وم تعود » ثم 
حكى المنذرى قول المابری » و ان قصر النهى على من سره القيام له أا فى ذلك من عبة ۷ ورؤية منز نفسه» 
وساق رجح النووى لهذا القول . * م على المنذرى عن بعض من ماع ذلك مطلة) انه رد .اجه بقصة سعد 
باه للع انما ام بالقیام لسمد ۳ عن الجار اکونه كان مريضا » قال : وف ذلك نظر . قات : كأنه 
لم يقف على مسفند هذا القائل . وقد وفع فى مسد عائثة عند آحد من طريق علقمة بن وقاص عنما فى فصة غروة 
نی قر إظة وقصة سعد بن معاذ و مه مهاو لا و فيه تال أبو سعيد فلا طلع قال النى بلقم : قوموا الى سید » 
انزلوه » وسنده حسن » وهذه الزيادة تدش فى الاسّد لال بةمة سعد على مشروعية القيام المتنازع فيه » وقد 


احتج به النووى فى کتاب القیام ونقل عن البخارى ومسل أن داود آجم احتجوا به وافظ مدل : لا أعل فى 
قيام الرجل للرجل حدیثا أصح من هذا » وقد اءترض عاده 8 شيخ أبو عبد الله بن الاج فةال ما ملخصه: لو كان 
القيام الأمور بة لسمد هو التنازع فيه لها حص به الا نصار . فان سل فى أفمال القرب التعمبم » ولو كان القيام 
لسمد على سبيل البر والا کرام لكان هو ملعم أول من فعله وأ به من حضر من أ كابر الصحاية » فليا لم باس 
بة ولا فعله ولا فعلوه دل ذلك على أن الآمس بالقيام اذهد ما وقع فيه اناع » واعا هو اماذلوه عن دایته اا کان 
فيه من المرض كا جاء فى بعض الروايات » ولان عادة المرب أن القبيلة تخدم كبيرها الاك خص الانصار بذلك 
دون الهاجر ین مع آن اار اد بمض الا تصار لا کاپم وم الأو س منم لآن سعد بن معاذ کان سيدم دون الزرج » 
وعلى تقدبر سايم أن القيام المأمور به حینگذ لم يكن الاعانة فليس هو التنازع فيه , بل لانه غاب فدم والقيام 
الذائب اذا فدم مشروع قال : ويحتملى أن يكون القيام المذكور انما هو اعنثته با صل له من لك المأذلة الرفيعة 
من تحکیمه والرضا ما حم به والقيام لأجل التهنئة مشروع أيضا . ثم نقل عن أبى الوليد بن رشد أن اقیام بقع 
على ات ارچه : الآول محظور وهو أن تع أن بريد أن ام [لیه تکرا و تمانلا على 2 کین له ٠‏ والای 
مكروه وهو أن بقع لمن لا يكير ولا بتعاظ لم على اقا مين > واسکن عد ی أن يدل نفسه يسبب ذل ما حذر > 
ولا فيه من الاشبه با ما رة . و40 لث ث جار > ذهو أن يقشع على سيمل اى والا 5 رام أن لا بريد ذلك ويؤمن ممه 


انشبه با يأارة . والرابح مندوب وهو أن شوغ 0 ن قدم من سور فرحا ربقد و م4 ایسل داه آو الى من عددت 4 


۲ 4 - کتاب الاسقطان 


نعمة فهنثه حصوفا أو مصيبة فيعرية بسبما . وقال النوربشی فد شرح الصابیح » ممنى قول د فوموا ای سیدک 
أى الى اعانته وانزاله من دابته » ولو كان المراد التمظيم لقال : قوموا لسيدم . وتعقبه الطيى بأنة لا يلوم من کو نه 
ليس التمظيم أن لا ب ون للاكرام وما اعتل به من الفرق بين الى واللام ضعيف لان الى فى هذا القام ألم من 
اللام كأنة قبل قوموا وامشوا اليه تاقيا وا كراما » وهذا مأخوذ من ترتب المىك على الوصف الناسب الشعر 
بالعلية» فان قرله سيدك علة للقيام له . وذلك ا.کونه شریفا غلى"القدر .و تال البق : القيام على وجه البر والا كرام 
جائز كقيام الانصاو سعد وطاحة الكمب » ولا ينيغى أن قام له أن يعتقه استحقاقه لذلك حى إن ترك القيام له 
حنق عليه أو عانبه أو شكاء . قال أبو عبد الله : وضابط ذلك آن کل آس ندب الشرع الم-كلف بالمثى اليه فتأخر 
حى قدم المأمور لأجله فالقيام اليه يسكون عوضا عن المثى الذى قات » واحتج النووى با بقيام طلحة لكمب 
ابن مالك . وأجاب ابن الاج بأن طلحة اما قام لتهائته ومصاخته واذاك ل حتج به البخارى للقيام » واتما أورده 
ق المصالخة » ولو كان قيامه محل النزاع لما انفرد به » فلم بقل أن النى بم قام له ولا اس نة ولا فعله أحد من 
حضر » وأا انفرد طلحة لةوة المردة برهما على ما جرت به المادة أن التهنثة والبشارة رحر ذلك كرون على قدر 
المودة وا امه > لاف السلام آله مشروع على من عرفت ومن | اعرف . والتفاوت ف المودة يع إلسبب 
النفاوت فى القوق وهو آم محمود . قلت : و تمل أن بکون من كان اكب عنده من الودة مثل ما عند طلحة 
لم إطلع على وقوع الرضا عن کمب واطلع عايه طلحة » ان ذلك عقب ونع ااناس من کلامه مالقا . وق قول 
كعب د ل قم الى" من المباجرين غيره » [شارة الى أنه قام اليه غيره من الاأصار ثم قال ابن الحاج : واذا حل فعل 
طلحة على حل النذاع لزم أن يكون من <ضم من المهاجرين قد ترك المندوب »ولا يظن بهم ذلك . واحنج الاووى 
يحديث عائشة المتقدم فى حق فاطمة . وأجاب عنه ابن الحاج باحتیال أن کون القيام لما لاجل اجلاسبا فى مسكانة 
١‏ كراما لها لا على وجه القيام المنازع فيه » ولا سا ما عرف عن ضيق دوم وقلة الفرش فا ؛ فكانت ارادة 
اجلاسه لها فى موضعه مسثازمة اقيامه . وأمعن فى بط ذلك . واحتج النووى أيضا با أخرجه بو داود أن النى 
_ کان جال.ا وما فأقيل 5 من اارضاعة فوضح له بمض *وبه اس عليه ثم آقبات أمه فوضع لما شق و به 
من ال انب الأخر ثم أل أخوه من الرضاعة فقام فأجلسه بين يديه . واءترضه ابن الهاج بأن هذا اقبام لو كان 
محل اانداع لكان الوافدان أولى به من الاخ » وا قام للاخ إما لآن وسح له فى الرداء أو فى اجلس . واحتج 
النووى أيضا عا أخرجه مالك فى قصة عكرمة بن أبى جرل أنه لما فر الى الين بوم الفتح ورحات امرآأنه اليه حى 
أعادتة الى مكة مسلا فلأ رآء النى يقح ونب اليه فرحا وما عليه رداء » و بقيام النى بي لا قدم جمفر من البشة 
فقال : ما أدرى بأهما أنا اسر بقدوم جمفر أو بفتح خيير » و حدیث عائشة و قدم زيد بن حارثة المدينة والنی 
بم ف بدى فقرع الباب فقام اليه فاعمنقه وقبله » وأجاب ابن الحاج بأنا ليست من محل انرام کا تقدم ٠‏ واحتج 
أيضا عا أخرجه أبو داود عن ألى هر رة قال « كان الى محدئنا فاذا قام قنا قياما حتی تراه قد دخل . وأجاب 
ان الحاج وأن قيأءوم كان اضرورة الفر اغ لدتو و ا الى اشدالم .ولان بده كان باب ق المسجد والمسجد 0 کن 
واسعا اذ ذاك فلا يتأتى أن پستووا قياما الا وهو قد دعل . کذا قال . والذى يظور لى فى الجواب أن يقال : لمل 
سپب تأخيرم حتى پدخل لا حتمل عند من آم حدث له حتى لا محتاج اذا تفرقوا أن يكلف استتدعاءم . ثم 


الحديه ۱۳۲ ۳ 


راجعت أن أبى دأود فوجدت فى آخر الحديث ما يؤيد ما قله » وهو قصة الاعرای الذى جیذ رداءه E‏ فرعا 
رجلا تاسء أن حمل له على بعيره مرا وشعيرا » وق آخره د ثم التفت البنا فقال : اتشرفوا رك الله تعالى » 
مم احتج التووى إءمومات نز بل الئان منازهم واكرام ذى أألشيبة وتوقير ال-كبير . واءترضه ابن الحاج ۶ 
حاصله أن القيام على سبيل الا کرام داخل ف اعمومات المذكورة» للكن عل اازاع قن ثبت النهى هذه فيخص 
من العمرمات . واستدل الذووى أيضا بقيام المغيرة بن شعية عل رأس الان بلي بالسيف واعترضه ابن الحاج وانه 
كان إسجب الذب عنه ق تلك الحالة من أذى من يقرب منه من المشركين » فليس هو من محل النزاع , ثم ذكر 
النووى حديث معاوية وحسديث أب أمامة المنقدمين , وقدم قبل ذلك ما أخرجه الترمذى عن أنس قال « ۸ يكن 
فص أحب الهم من رسول الله و » وکانوا اذا رأوه لم يقوموا لما بءلمون من کر اهیته لك » قال الترمذى 
حسن حیح غريب » وترجم له د باب كر اهية قيام الرجلى للرجل » وترجم ديت معاوية د باب كراهية القيام 
ااناس » قال النووى : رح-دیف أنس أقرب ما حتج ية » والجواب عنه من وجبين : أحدها أنه عاف عام 
الفتنة اذا أفرطوا فى تعظيمه فرکره قیامپم له لهذا العنی كا قال « لا قطروتى » ول یکره قيام إعضهم لبعض » فانه 
قد تام لبعضهم وقاموا افیده حضرتة فل يتكر علوم بل أقره وأمى بة ٠‏ ٹا نیما آنه کان بینه و بين أصمابة من الاذنن 
وكال الود والصفاء ما لا محتمل زيادة بالا كرام بالقيام » فلم يكن فى القيام مقصود » وان فرض الانسان صاحب 
هذه الحالة لم يحتج إلى القیام . واعترض این الحاج بانه لا يتم الجراب الاول إلالو سل أن الصحابة لم يكونوا 
يةومون لاحد أصلا ؛ فاذا خصوه بالقيام له دل فى الاطراء ؛ اكئه قرر ألم يفعلون ذلك افهره فكيف یسوغ 
لهم أن يفعلوا مع غيره ما لا بو من ممه الاطراء و بترکوه فى حقه ؟ فان کان فماہم ذلك للا كرام فبو آول بالا كرام 
لان النصوص عل الاس بنوقيره فوق غيره » فالظاهر أن قيامهم لغيره انما كان لضرورة قدوم أو تمنثة أو نمو 
ذلك من الاسباب المتقدمة لا على صوره عل اانراع » وأن کوامته لذلك [تما مى فى صووة حل التؤاع أو للع 
المذموم فى حديث معاوية . قال : والجواب عن الثانی أنه لو عكس فقال : ان كان الصاحب ل تتأ كد صحبته له ولا 
عرف قدره فهو معذور بترك القيام مخلاف من :أ كدت حبته له وعظمت هنزاته هنه وهرف مقداره لكان متجها 
فانه يتأ کد فى حقه منويذ البر والا کرام والتوفير | كثر من غيره : قال : ويلزم على قوله ان من کان أحق به وأقرب 
منه منزلة كان أذل توقیرا له من بعد لاجل الافس وكال الود ۰ والواقع فى حيح الاخبار خلاف ذلك كا وقع فى 
قصة السپو وق القوم أبو بكر وعمر فبابا أن يكلماء » وقد كله ذو الیدرن مع بعد مله منه بالنسبة الى أبى بكر 
وعر » قال : ویازم على هذا أن خواص الءالم والكبير و الرئيس لا يعظمونه ولا بوقرونه لا بالقيام ولا بغيره » 
خللاف من بعد منه » وهذا خلاف ما عليه عل الساف والخلف آنتبی كلامه . وقال النووى ف الجواب عن حديثك 
معاوية : ان الأصم و الاو » بل الذى لا حاجة الى ما سواه » أن معناه زجر المكلف أن تحب قيام الناس له . 
قال : و لیس فيه عرض القيام »ی ولا غيره » وهذا متفق عليه . قال : والمنهى عنه مجية القيام » فلو لم خطر بیا له 
فقاموا له أو لم يقوموا فلا لوم عليه » فان أحب ارت‌گب التحريم سواء قاموا أو لم يتوموا . قال : فلا يصح 
الاحتجاج به اترك القيام ٠‏ فان قيل : فالقيام سهب للوفوع ف المنهى عنه . قلنا : هذا فاسد » نا قدمنا أن الوقوع 
فى الهى عنه يتعلق بالحبة خاصة اى ملخصا . ولا مخن ما فيه , واعترضه ان الحاج بأن ااصحای الذى تلق ذلك 
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من صاحب الشرع قد فم منه الى عن اقیام الموقم الذى بقام 4 فى احذود » فصوب فمل من امتنع من القيام 
دون من نام 5 وأفروه على ذلك 0 وكذا قال ابن ام ف حواثی السئن : ف ساق حد بے معاوبة رد على دن زهم 
آن النبمى ۴| هو ق حق من بقوم الرجال حضرته » لان معاوية [عا روى الحديث حين خرج أةاموا له . ثم ذكر 
ابن الحاج من الماد الى تترنب على استعمال ليام آن اادخص صار لا يمان فيه من امه یل بين من إسمحب 
اكراعه ور هكأهل الدين واذیر والعل . أو جوز کالستور ن » وبين مر. لا جوز کالظام المعان با لظل أو 
سکره کن لا شمف با لمدالة وله جاه 6 فلولا اعتیاد القيام م احتاج أحد أن يقوم لمن رم | کرامه ار سکره 0 
بل جر ذلك ال ار:کاپ ای لا صار ارب عل ارك من الشر ۰ وق الجلة می صار وك القيام شعر با لاسما ة 
أو رنب عليه مدق آمتنع : وال ذلك آثار ان عبد السلام . وال ابن كثير فی نفسیره عن بعش الحتقین 
التفصيل فيه فال : الهذور أن تخد ديدئا کمادة الاعاجم. 6 دل عليه حول رش اس 6 وأما إن كان لادم من سفر 
أو لجاک فى حل و لا ته فلا بأس به ٠‏ قات : وبلتدق بذاك ما نقدم فى أجربة ان الحاج كااتهنثة لمن حد نت له 
تعمة أو لإعانة العاجز أو اتوسیع الجلس أو غير ذلك واقه أعل . وقد قال الغرال : القيام على سيل الإعظام مكروة 
وعل سبيل الا كرام لا يكره . وهذا تفصیل حسن . قال ابن الدين : قوله فى هذه الرواية حكنت فبهم حك املك » 
ضيطائاه فى رواية الها بسى فلم اللام آی جربل فيا أغنر بة عن الله » وق رواية الاصیل بكسر الام ای َم الل 
أى صادفت حم الله 

وقال ابن مسعود : علمنى رسولة لله ريه التشبد” وکفی بين" كفيه . وقال كسب" بن مالك : دخلت” 
السجد فاذا برسولر الله مله » فقام إلى" طلحة" من بيد الله رول حتى' صافنی وهتأنى » 

۳ - مشا عرو بن عاسم حدثنا همام” « عن قادة قال : قلت لأنس | کانت الصاغة فى أصحاب 
الدئ به ؟ قال : نعم » 

۶ - مرش ی بن سلبان قال حدثنى ابن" وهب قال آخبرنی یود قل حدثني أو عفیل, هر 
اي ما مع اه عب اله ی هشام قال : كنا مع البى* به وهو آغذ بيد حر ن الحطاب » 

قوله ) باب المصالحة ) فى مقاءلة من الصفحة والمراد ما الافضاء (صفحة اليد إلى صفحة المد » وقد آخرج 
الترمذی لسن ضعيف من حل بث أبى آمامة راعه و ممام تحدم بينم المصالحة , وأخرج المماف فى 0 الادب 
الفرد» و او داود امال یح من طريق حميد عن أنى رفعد و قد افیل آمل العن وم آول من ا نا بالصا له » 
وق« جامع ابن وهب » من هذا الوجه د وكاتوا أول من آظبر المالة ۳ قوله ( وکال ابن مسغود : على 
النی شود دکق بين كلفيه ( سقط هذا التعليق من رواية أبى ذر و حده وثدت للياةين » وسيأ فى موصو لا 
فى الباب النی بمده . قوإه ( وتال كەب إن مالك دخلت المسجد فاذ! پرسول اقه يوي » فقام الى" طلحة بن عبید الله 
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جرول حتى صافنی وهنأنى ) هو طرف من قصة کمب بن مالك الطويل فى غروة #بوك ف قصة توبته » وقد 
تقدمت الاشارة البه فى الباب الذى قبله . وجاء ذلك من فمل النى وَل کا آخرجه احد وأو داود من حدیث انی 
ذر كا سيأتى ق أثناء « باب المعائقة » . وله ( عن قتادة قلت لافس بن مالك : أكانت المصالة فى أصماب النى 
يلير ؟ قال : عم ) زاد الاسماعيلى فى روايته عن همام « قال قتادة وكان اسن یمنی البصرى يصافح » وجاء من 
وجه آخر عن انس قيل يا رسول الله الرجل يلق أعاء أيندنى له ؟ قال: لا . قال : فيأخذ بيده و بصاله ؟ قال ؛ 
نعم » أخرجه التزمذى وقل حسن . قال ابن يطعت ال : المصالة حننة عند عامة العلماء , وقد استحبها مالك بعد 
كراهته . وفال النووى : المصالة سنة جمع ماما عند التلاق . وقد أخرج أحد وابو داود والثرمذى صن البراء 
رفعه و مامن مسلمين يلتفيان فیتصاغان إلا غفر لما قبل أن يتفرقاء وزاد فيه ابن السنى « و تکاشرا بود ونصيحةء 
ونی رواة لان داود » وحدا الله واستغفراه ؛ وأخرجه أبو بكر الرویاق فى مسنده من وچه آخر عر الراء 
د لقيت رسول اله ی فصالخنى » فقات : با رسول اقه کنت احسب أن هذا من زى المجم , فقال : نحن احق 
الصا ة» فذكر نحو سياق ابر الأول . وق مرسل عطاء الخراسانى فى الموطأ ه تصا وا يذهب الفل » ول نقض 
عليه موصولا » واقتصر ابن عبد ابر على شواهده من حديث البراء وغيره ؛ قال النووى : وأما نخصيص الصالة 
ما بعد صلاق الصبح والعصر فقد مثل ابن عبد السلام فى « القواءد » البدعة المباحة ما . قال النووى : وأصل 
المصالخة سنة » وکونهم حافظوا عايها فى بمض الاحوال لا خرج ذلك عن أصل السنة . قلت : والنظر فيه بل . 
فان أصل صلاة النافلة سنة مرغب فها ۰ ومع ذلك فقد کره احفقون تخمیص وقت با دون وقت ؛ ومهم من 
أطلق تحريم مثل ذلك كصلاة الرخائب التى لا إصلى لا » و یسفشش من عموم الس بااصا 2 المرأة الاجنبة والاسه 
الحسن . ٠‏ قوله ) أخيرق حيرة ) بفلح المهدلة والواو پنهما تحتانية سا كنة وآخرها هام تأیه ث هو ان شرخ 
المصرى ٠‏ قله (سمع جده عبد الله بن مشام) أى ابن زهرة بن عثيان من بنى تیم بن مرة . قوله (كنا مع النى مَك 
وهو آخذ بيد عبر بن الخطاب ) كذا اختصره » وڪذا آررده فى مناقب عبر بن الخطاب » وساقة بتهامه فى 
الآيمان والنذور » وسيأتى البحث فيه هناك . وأغفل المزى ذسكره هنا . ول يقع فى دواية الفسنى أيضا . وذکره 
الاسماعيلى هنا من رواة رشدين بن سعد وان لميعة جميعا عر زهرة بن معبد بتبامة » وأسقطه من کنتاب 
الآمان والنذور ۰ وابن فيمة ورشدين ليسا من شرط الصحيح 1 ول بقح لا نمم أيضا من طريق ابن وهب 
عن حيوة » فاخرجه ف الأبمان والنذور بتامه مر طريق البخاری ۰ وأخرج القدر الختصر هنا من 
رواية أي زرعة وهب اله بن راشد عن زهرة بن معبد » ووهب الله هذا ختلف فيه »و ليس من 
رجال الصحيح : ووجه ادغال هذا الحديث ف المصاللة أن الاخذ باليد بستازم التقاء صفحة ابید بصفحة اليد فاليا 
ومن ثم أفردها بترجمة تلل هذه لجواز وقوع الاخذ باليد من غير حصول المصالغخة ٠‏ قال ابن عبد البز : روى ابن 
وهب عن مالك أنه کره الم الحة و الما 42 ٠‏ وذهب الى هذا سحئون وجماعة » وقد جاء عن مالك چواز المصالحة , 
وهو النی يدل عليه صنيعه ف الموطأ » ول جوازه جماعة لعلاء سافا وخلفا » واه اعل 


۲۸ = یی الأنيذ باليدر . وصافح اد بن زبد ابن ن الموارك بيد یه 
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۵۰ - مش أبو 5 حد نا سیف قال ممت عواهدا بول حدئی عبد الله بن سحبرة أبو معمر 
قال « مت ابن مسمود يقول: علمنى رسول ال لله - وكق بين كفيه ‏ اتید م يملّنى السورة من 
القرآن : التحيات” له » والصلوات” والطیبات » اسلا علوك أمها الى ورحة الله و بركاته » السلام" علينا وعی 
ءاد الله الصالحين . آشرد أرث لا إل إلا اث » وأشد أن دا عبده ورسوله - وهو بين ظبرا نيباء فلما 


فيض قلنا : السلا ٠‏ يمنى على نی" 

قوله ( باب الاخد با لید ) کذا ف دواية آي ذر عن الحوى والستمل : وقبائينه بااس‌دن » وق لسخة 
8 با لین » وهو غاط . وسقمات هذه ار جة وأثرها رحدما من رواية النسنى . قول ( وصافح حاد بن زيد بن 
المبارك بيده ) وصله غنجار ف « قاریخ مخادی » من طر بق اسحاق بن أحد بن خلف قال : معحت محمد بن اسعاعیل 
اامخاری بقول سدع أ من مالك » ورأى حماد بن ز رد يصافح ابن ال٣بارك‏ بكاا بدية . وذكر البخاری فى والتادیخ» 
فى ترجة آبمه نحوه وقال فى ترجمة عبد الله بن سلءة افرادی حدثنى اعا ہنا محي وغيره عن أبي اسماعيسل بن ابراهيم 
قال : رابت حماد بن زد و چاءه ابن المبارك مک فصاغه بكلا يديه » وی المذكور هو ابن جمفر البيكندى ؛ وقد 
أخرج الترمذى من حديث أبن مسفود رفعه و من مام التحمة الا خوز باليذء وق سئده طعف » وحى الترهذی عن 
اليخارى أنه رجح أنه موقوف على عبد الرمن بن ازول النخعى أحد التا «مین ۰ راخرج ان المبارك فى « كاب البر 
والصلة » من حدورث أس وكان الى 2 إذا اق الرجل لاع يده حتى کون هو الذى يندع رده » ولا يصرف 
وجبه عن وچمه حتى يكون هو الذى ,صرفه » . قوله ( علنى رول الله چ وکنی بين كفيه التعبد ) كذا عنده 
بت خير المفعول عن ال الحااية . وف رواة أبى بكر بن أنى شيبة الأنى التنبيه علها بتقديم المغمول وهو لفظ 
الندمد . قوله ف آخره ( وهو بين ظورانينا ) بفتح الذون وسکون التحتانية ثم نون اصله ظبرنا والتشية باعتبار 
المتقدم عنه والمتأخر أى كان بينذا والالف والنون زيادة للتأ كيد ولا جو زكسر النون الأول تاله الجوهرى وغيره 
قوله (نلدا قبض فلا السلام يعنى على النى كع ) هکذا جاء فى هذه الرواية » وقد تقدم الكلام على حديث التعبد هذا 
ف آواخر صفءة (اصلاد قبيل کناب ام من روأية شقمق بن سلة عن أبن مسعود و ليست قيه وده الزيادة » وتقدم 
شرحه مس موف وأمأ هذه الزبادة فظاهرها آنهم کانو | يقولون « السلام عليك أا نی بكاف الطاب فى حياة نی 
لم فلا مات النى بل مرکو ا الخطاب وذكر وه بلفظ الغيبة فصاروا يقولون «السلام على اانی» وأما قول فى آشره 
«یمنی على النى » فالقائل ديءنى: هو البخارى » والا فقد أخرجه أبو بكر بن أبى شيبة فى مسنده و مصنفه عن آي 
نم شخ البخارى فيه فقال فى آخره و فلا قبض بلي لنا السلام على النىء وهكذا آخر جه الاسماعيلى وأ بو نعم من 
طريق أنى بكر . وقد أشبعت اأقول فى هذا عند شرح الحديث المذكور » قال أبن بطال : الاخذ باليد هو ما اة 
الصالة وذلك مستحب عند الما ء , ما اختلفو! فى تقبيل اليد فانكرء مالك وأ تكر ماروى فيه ,و آجازه آخرون 
واحتجوا ها روى عن عر آم , ما رجموا من الفزو حيث فووا تالوا نحن الفرارون » فقال : بل انتم المكارون 
3 فئة المؤمنين » قال فةياذا يده » قال « وقيل أبو ليابة وكمب بن مالك وصاحیاه بد النى 4 حين تاب اله 
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علوم » ذكره الاہری ؛ وقبل بو عميدة بد عبر دين قدم ٠‏ وقبل زید ن اوت بد إءن عياش حین أخيذ ابن عباس : 
برکابه » قال الابورى : و انما كرهما مالك اذا كانت على وجه التكبر والتعظم ؛ وأما إذا كانت على وجه القربة الى 
أنه لد ره أو لمله أو اشرفه فان ذلك جائز . قال ابن بطال : وذكر الزمذى من حديث صفوان ن عسال « أن 
جوداین آنا ای 2 فسألاء عن سح آبات 6 الحدث وش آخره يلا رده ورجله » قال اأرمذى سن اس 
قلت : حديث ابن عبر آخرجه البخاری فى و الادپ المفرد » وأو داود » وحدیت آن اباية أخرجه الیمق فى 
« الدلائل » وان القری › وحدبی كەب و صا حبية آخر چه ان المقرى » » حدیت أنى عبددة ۳ چه سغمان فى 
جام»2 » وحد بثك ابن عياش آخر جه الطبرى وان اا#ری ٠‏ وحداث صفو ان اة آرضا النسائق وان ماجه 
وصمحه الحا كر . وقد جرع امافظ أبو بكر ابن المقرك جرءافى تقبیل اليد معنا » او رد فيه أحاديث كثيرة وآثارا, 
قن جيدها حديث الز ارع العيدى وكان فى وفد عيد الفيس تال م جملنا نقبادر من رواحانا فنقبل بد انی 2 
ورجله » أخرجه أبو داود ؛ ومن ححديث مزيدة المصرى مله . ومن حدوث أسامة بن شر بك قال « فنا الى الذى 
ف يده » وسنده فوئ ومن حديثك جابر « آن عر قام إلى ای سل فبل یده » ومن حدرث برردة ق 
قصة الاعرابى والشجرة فقال و پارسول الله ائذن لى أن آفبل رأسك ورجليك فأذن له » وأخرج البخاری فى 
«الادب الفرد » من روا عبد الرهن بن رزن 6ل م أخرج نا سملمة بن !8 كرع كنا له ضخمة کأ م۱ کف نمی 
فقمنا الما فقبلناها » وعن ثا بى أنة قبل بد أنس » و آخرج أيضا أن علیا قبل ید العباس ورجله , واخرجه ان 
المةرى 4 وأخرج من طربق ای مالك الاشجعی قال : قات لان أبى وی تاوانى بذك ای با لعت ما رتسول الله 
بلي فناو لنها فةباتما . قال الذووى : تقبیل يد الرجل لرهده وصلاحه أو عله أو شرفه أو صيانتة أو نحو ذلك ٠‏ 
من الا مور الدينية لا یکره بل تحب » فان کان لغناه أو شوکته أو چاهه عند أمل الدنیا ف-كروه شدید السکر اهة 
وقال أبو سعيد المتولى : لا جوز 
۹ - باس الممائقة » وقول الرجل : كيف أصبحت ؟ 
E 59‏ ی ت 8 ۰ 

5 - مرش إسحاق” آخبر نا بشر بن شعيب حد"ثنى أفى عن الزهری قال أخبرنى عبد اللہ بن كب 
أن" عبل" ان ی عباس أخبره” 0 أن علي 9 ی ان" ای طالب 5 خرچ من عفر الى ¥ ۰ وحداثيا 
۳۹ بن صا 2 حلا عنيسة حد" یا بو ت عن ابن شهابر قال اغری E:‏ ۹ ن كبر بن مالك أن هبل" 
اه بن عباس آخبرم د.ان" على" بن 1 طالب رضي الله ون خرج من عند الى 2 ف وجه الذى و فيه » 

فقال الباس : يا أبا حسن كيف أصبح رسول الله بلي ؟ قال : أصب.عم محمد الله بارت . ذأخذ” بيده اعباس 
فقال : ألا تراه ؟ نت واقه بعد ثلاث عبد المصاء وال إلى لأری رسول الله باه سيتوفى فى وجمه » وی 
لأعرف” فى وجوم بنى عبد لطاب الوت ٠‏ فاذهب بنا إلى رسول اله اش فد أله فیمن يكون؟ الأمر” ؟ 
ان کان فينا علا ذلات > وان كان فى غيرنا ام ناه فار ص بنا . قال عل* : والله لن" سأاياها ۱ 

م -ه ج١31‏ ملام ثاری 


رسول" از 2 رم ناه لا بمطيناها الناس” ۳ وإلى يا أسأها و الله 2 أبدا € 


ۋلە( باب المما ةة وقول الرجل كيف آصیحت ( کذا لا کش » و.قط افظ د المعائقة » وراو المطف من 
رواية النسنى ومن رواة أبى ذر من ااستمل وااسرخمی وضرب ماما الدمياطى ف أصله . له ( حدثنا اسحق) 
هو ان راهو به کا بيئدّه فى الوفاة الو بة ء وقال السكر ماتی امله ابن منصور لاله دوی عن بشر بن شعیب ف « باب 
ميض النی ی عله ». فات : وهو استدلال على الثىء بت سه لان الحديث الذ كور هناك وهنا واحد والصمغة فى 
الموضمين واحدة فکان حقه إن قام الدليل عنده على أن المراد باسحق هناك ابن منصور أن یو ل هنا کا تقد 
بيا نه فى الوفاة الندوبة ۰ قوله ( وحدئنا أحد بن صالح ) هو اساد آخر الى الزهری يزه على فظو 20 
به » وقد بيشت هناك أن الا“ماعيل أخرجه أرضا من روابة صالح بن كيسان » ول أستحضر حينئذ رواية يونس 
هذه » فهم على هذا ثلاثة من حفاظ اماب الزهرى رووه عنه » وسياق المصتف على لفظ أحمد بن صاخ هذا » 
وسياقه هناك عل لفظ شعيب ؛ والعی متقارب وقد ذكرت شرحه هناك . قال ابن بطال عن البلب : رجحم 
معا نقة وم يذ كرها فى الباب ‏ واعا آراد أن يذخل فيه معانقة نی مق الحسن الحديث الای تقدم ذکره فى 
ه باب ما ذكر من الاسواق » فى کنتاب البيوع فلم جد له سندا غ-ير السدد الاول قات قبل أن يكتب فيه شيا 
فيق الباب فارغا من ذكر المعانقة ۰ و کان بعده و پاپ قول الرجل كيف آصبحت » وفيه حديث على : فليا وجد 
ناسخ کناب الترجمتين متو اليتين ظنیما واحدة اذ ل جد بينهما حديئا . وى الکتاب مواضع من الابواب فارغة 
ل يدرك أن يامها بالأحاديث » مها ق کتاب الماد انتبی » وق جزمه بذلك نظر ‏ والنى بظهر آنه اراد 
ما أخرجه فى « الادب الفرد » فانه ترچم فيه و باب الما قة » وأورد فيه حديث چار أنه بلغه حديث عن رجل 
من الصحابة قال و قابتعت بعيرا فشددی اه رحل شرا حى قدمت الشام » فاذا عبد الله بن أنيس فیعشت اليه 
رج . فاعتنقی واعتنقته, الحديث فبذا أولى مراده . وقد ذکرطرف منه ئى کشاب العل معلقا فقال « ورحل جایر بن 
عبدالله مسيرة شهر فى حديث واحد» وتقدم الكلام على سنده مذاگ . وأما جزمه بأنة لم يمد لحديثك ای هر رة سند( 
آخر ففيه نظر , اه آورده نی کتاب اللباس بسند آخر وعلقه فى مناقب الحسن فقال : وتال نافع بن جبير عن 
أبى هريرة » فذكر طرف منه » فلو کان أراد ذكره لماق منه موضع حاجته أيضا يحذف أ كثر السند او پعضه كأن 
ول : وقال أبو هريرة : أو قال عبيد الله بن آف يزيد عن نافع بن جبير عن أبى هريرة » و أما قوله اهما ترجتان 
خلت الاولى عن الحديث فضمیدا الناسخ فانة عتم و اسكن فى ارم به نظر . وقد ذكرت فى اأقدمة عن أنى 
ذر راوی اا-کتاب ما بو ید ما ذکره من أن إعض من مم الکتاب كان يضم بعض التراجم إلى بعض و سد البياض 
وهی تاعدة بفزع الما عند المجر عن تظبيتق الحديث على الترجة ‏ و بو بده اسقاط لفظ العانقة من رواية من 
ذكرنا » وقد ترجم فى الادب ر« باب كيف أصبحت 6 وأورد فمه حدیت ابن یاس المذكور وأفرد باب المعاثقة 
عن هذا اثياب وأورد فيه حد برش جاو کا ذکرت . وقوی أبن التين ماقال ابن بطال بانه وقع عنده ق روالة 
د باب المعائقة » فول الرجل كيف آصجحت بغير واو فدل على أنهما ترجتان . وقد أشذ ابن جماعةكلام ابن بطال 
جازما به واختضره وزاد عليه فقال : ترجم بالمعائقة وم يذكرها وانما ذكرها فى کتاب البيوع » وكأنه ترجم ول 
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یعفق له حديث مرافقه فى المدتى ولا طر بق آخر اسند معانقة المسن »وم ر أن يرويه ذلك السند لانه ليس من 
عادته اعادة السند الو احد ء أو لمله أخذ الما نقة من عادتهم عند ق وله مكيف اصبحت فا كشن بكيف أصبحت لاقتران 
الما ةة به عادة . قلی : وقد قدمت الجواب عن الاحتااين الآواين : وأما الاحتال الأأخير فدعوى العادة تاج 
إلى دايل وقد أورد اليخارى فى والادب الفرده فى « باب كيف أصيحت» حد بت كود ون أميد د أن سهد بن معاڈ 
لا أصيب أ كحله كان اذى مَل اذا ی به يقول : كيف أصبحت » الحديث » ولوس فيه للمعاثقة ذكر » وححذلك 
أخرج النساای من طریق عر بن أنى سلة عن أبيه عن أب هريرة قال ه دخل أبو بكر على اانى یل فقال : كيف 
اصیحت ؟ فقال : صاخ من رجل لم يصبح صائعاء وأخرج ابن أبى شيبة من طريق سالم بن أفى الجعذ عن ابن آف 
عر تعوه » وأخرج البغاری أيضا فى « الادب الفرد » من حديث جار قال « قبل نی سم كيف آصبحت ؟ 
قال خير » الحديث . ومن حدیث مراجر الصائغ و کشت آجلس الى رجل من أصحاب انی يللع ف.کان اذا قبل له 
كيف أصبحت ؟ قال : لانشرك باه » ومن طريق ألبى الطف.لل قال و قال رجل لحذيفة : كيف آصبحت ‏ أو کف 
أمسيت يا أبا عيد الله ؟ قال : أحد اقه » ومن طربق أأس أنه « مع عو سم عليه دجل فرد ثم قال له : كيف 
أنى ؟ قال أحد الله . قال هذا الذى أردت منك » وأخرج الطبرانى فى « الاوسط »> نهو هذا من حديث عبد الله 
ابن عمرو مرفوعا » فبذه عدة أخبار لم تقترن فما المعائقة بقول كيف أصبحت و نحوها بل ول بقع فى حديث الباب 
أن اثنين تلاقيا فقال أحدهما الاخر كيف أضبحت حى إستقم امل على العادة فى العانقة حينئذ » وانعا فيه أن من 
حضر باب النى لا رأوا خروج على من عند النى يل سألوه عن حاله فى مرضه فاخيرم ‏ فالراجح أن ترجة 
اما نقة كانت خاامة من الحديث کا تقدم » وقد ورد ق اللمعائقة أرضا حد بثك آی ذر آخرجه أحد وأو داود من 
طر بق رجل من عنزة لم م قال د قات ای ذر هل کان رسول الله 2 یصاخ إذا اقبت‌وه . قال : ما مه قط 
إلا صاخنى ؛ وبعث ال ذات يوم فل اڪن ف آمل » فليا جحت أخبرت أنه آرسل إل فأ يته وهو على قر ره 
فالترمتى » فكانت أجود وأجود » ورجاله ثقات » إلا هذا الرجل الم . وأخرج الطبرانى فى « الاوسط » من 
حديث انس «كانوا إذا تلافوا قصاخواء واذا قدموا من فر تعانقوا» وله فى االكبير « كان اانى بل اذا نی 
أسمابه | يصالخهم حتى يسل علییم » قال ابن بطال : اختلف الناسن فى المانقة , فحكرمما مالك » وأجازها ابن 
عيينة . ثم سأق قصتهما فى ذلك من طريق سعيد بن إسحق وهو مجرول عن عل بن موس اللي المدنى وهو كذلك 6 
وأخرجبا ابن عا كر فى ترجمة جع مر من تأر يخه من وجده آخر عن على ر يونس قال : استآذن سغءان بن عمينة 
على مالك قاذن له فقال : السلام ليك فردو! عليسه : ثم قال : السلام عاص وتام » السلام عليك يا آبا عبد الله 
ورحة الله وبركاته » فقال : وعليك ااسلام يا أبا عمد ورحة الله وبركاته . ثم قال : لولا آا بدعة امانقتك . قال 
قد هانق من هو هه مگ قال جمفر ؟ قال : نعم . قال !ذاك عاص قال : مأ عمه يعمنا . ثم ساق سفران الحديث عن 
ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال د لما قدم جصفر من الحبشة اعتنقه انی يكم » ال ديت . قال الذهى فى 
المزان» : هذه ا لسكا بة باطلة » و اسنادها مظل . فاث : والمحفوظ عن أن عميئة بغير هذا الاسناد » فاخرج سفيان 
ابن عيهنة فى جامعه عن الأجاح عن الشمی د ان جعفر| لا قدم تلقاه رسو ل الله بر فقیل جعفر| بين عبينة» و آخرج 
الخري فى « ممجم الصحاية, من حديث عائشة وها قدم جيف ر ا-تقبله رسول الله بلي فقبل مابين ءيه » وسنده 
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موضول اکن فى سرّده محمد بن عید الله بن عبيد رن عمير وهو ضعيف › و اخرج الترمذى عن عااشة قالت « قدم 
زید ين حادثة اادينة ورسول الله لاه فى بای » فقرخ الباب , فقام اليه النی یز عربانا بحر و به فاءتنقه وقبله 
د تال التزمذى : حديث حسن . وأخرج قامم رن أصبغ دعن أبى الیم بن نان أن النى بل لقیه فاعتنقه وقبله» 
وسنده ضعيف . قال المهلب : فى أخذ العياس بيد على جو اذ المصالخة والسؤال عن حال العلیل كيف أصبح » وفيه 
جواز امین على غابة الظن , وفيه أن الخلافة لم تذكر بعد اانی رل لمل أصلا لآن العباس حلف أنه يصير مأمورا 
لاسا لا كان ,يعرف من توجبه الى 2 ما ال غيره » وق سكوت على دايل على عل على ما قال المیای » قال : 
وأما قول على لو صرح النی ی بصرفما عن بنی عبد الطاب لم يمكامم احد بمده نبا فلیس کا ظن + 9ھ لے 
قال د مروا أبا بكر فليصل بالناس » وفيل له لو آرت عمس فامتنع ثم لم عنع ذلك عمر من ولام ا بعد ذلك . 
قلت : وهو كلام من لم يفوم مراد على . وقد قدمت فى شرح الحديث فى الوفاة النبوية بيان مراده » وحاصله أنه 
ما خشى أن کون منم النببى وَل لهم من الخلافة حجة قاطمة عنعیم منجا على الاستمرار #سکا بالمنع الأول لو 
رده _عنع اخلانة نصا .راما منع الصلاة فايس فيه نص على هنم الخلافة وان كان ق التنصيص على امامة أ فى بکر ف 
مضه اشارة الى أنه أحق بالخلافة فمو بطربق الاستنباط لا النص » ولولا قريئة كو نه فى مرض الوت ما قوى » 
والا فقد استناب فى الصلاة قبل ذلك غيره فى أسفاره واقه أعل ٠‏ وأما ما استنبطه أولاففيه نظر » لا مستند 
العباس فى ذلك الفراسة وقراتن الاحوال : ول ينحصر ذلك فى أن ممه من النبى ام النص عل منع على من 
الخلافة » وهذا بين من سباق الةصة » وقد قدمت هناك أن فى بعض طرق هذا الحديث أن المباس قال لعلى بعد أن 
مات النبى و : ابسط يدك آبايمك فيبايمك النامن فل يفعل ؛ فهذا دال على أن العراس لم يكن عنده فى ذلك نص 
والله أعل . وقول العياس فى هذه الرواية لعلى ه ألا تراه : أنت واقه بمد ثلاث الء قال ابن التين : الضمير فى تراه 
لنبى رقم وتعةب بأن الاظبر أنه ضير اشآن وليست الرؤية هنا الرؤية البصرية » وقد وقع فى ساثر الروايات 
د آلا تری » بغي ضمير . وفوله و لو لم تكن الافة فينا آمر ناه » قال ابن التين : فهو مد الممزة أي شاور ناه » قال 
وقرأناه بالقصر من الامر . قلت : وهو الشپور . والمراد سألناه » لان صيغة الطلب كصمفة الامر » ولعله أراد 
أنه يؤكد عليه فى ال.ؤال حتی يصير كأنه آمر له بذلك . وقال الكرماق : فيه دلالة على أن الامر لابشترط فيه 
العلو ولا الاستعلاء . وحكى ابن التي عن الداودى أن أول ما استعمل الناس « کف أصيحت » فى زمن طاعون 
عوامن » وتعقبه بأن المرب كانت تقوله قبل الاعلام . وبأن المدلدين قالوه فى هذا الحديث . قلت : والجواب 
حمل الاو لية على ماوقع فى الاسلام » لان الاسلام جاء عشروعية السلام للمتلاقيين ؛ ثم حدث السؤال عن الحال» 
وقل من صار جمع بينهما » والسئة البداءة بالسلام ؛ وكأن السبب فيه ماوقع مر الطاعون فسکانت الداعية 
متوفرة على سؤال الشخص من صديقه عن حاله فيه ثم كثر ذلك حتى اکتفوا به عن السلام , و يمكن الفرق بين 
سؤال الشخص عن عنده من عرف أنه متوجع وبين سوال من حاله حتمل المدوث 


۰ - پاب من أجاب بلييك وسعد يك 
۳۷۲ — شا و 47 اسعاعیل حد یا مام عن ققادة عن اس« عن معاذ قال : أنا رديف” الى 


۰ ۱ ٩۲۸ - 1۲۱۷ الحديث‎ 


َيه فقال : يامعاذء قات لبيك وميك - ثم قال مثه لا - هل ندری ماحئی أله على المباد ؟ قات : لا 
فال : حق اله على امباد أن یمبدوه ولا بش رکوا به شين . ثم سار ساعة فا : بامعاذ » قلت ليلق 
وستديك . قال : هل تدرى ماح المواد على الله [ذا فملوا ذلك؟ أن لا يمذ هم 
دنا هدب حدثنا هام حل نا قاد عن آنس عن معاذ مدا | 
۸ - مزا هر بن حفص حدثنا آی حدثنا الهش حد نا زيد بن هبر « حدانا س وله - 

أو ذر بار بنة قال : كنت آمشی مم الدئ با فى حرة الدينة عشاء أستقيّلنا احد فقال : يا أباذر” » ما مره 
أنه دا لی ذبا تأتى على" ال أو ثلاث عندی منه دينار إلا آرم ده لین » إلا أن أفول به فى عباد الله هسکذا 
وهكذا وهكذا - وأرانا بيده عبسب 3 قال : 5 أب د ۰ فلت ۰ لبيك وسعل بك پارسول" ۳۹ , قال : الأ كرون 
م الأأون » إلا من قال هكذا ومكذا . م ال : تسكانك لاتتبرتحءيا ابا ذر حتی آرجم . فانطلق حتى 
غاب عنى فسمعت؛" صو 6 9 بت أن يكون » عرض ول الله يلب » نأردت أن أذهب 5 قول رسول 
الله وت :لا تبر . فكت" .قلت : پارسول" ات صون) خشبت؛ أن يحكون عرض لك » م وت 
قولك فقمت . فقال الائ * يبه : ذاك جبريل أثانى فأخبرنی أنه من مات من أمتى لا بشرك بال شيا دخل الجنة . 

قات : ا 1 » وان إلى 57 شرق . قال : وان زي وان سرق . قات + لزيد إنه بی أنه أ بو اد ردام 

و و ٤‏ 
فقال : شد" لخد ثيه أو در بر بذة > دقال الاش ودی ابو «الح عن آن الذرداء غوه 5 وقال أو شهاب 
عن الاعش « كث هندی فوق ثلاث » 
قوله ( باب من آجاب بلبيك وسعديك ) ذ کر فيه حسديث انس عن مماذ قال ( آنا ردیف الى لم فقال ‏ 

بامعاذ 6 قات : اك ومعديك) وود تدم شرح ها تین ال لين کاب المج وتقدم شرح رهش حول برش ممأذ ق 
کناب الحم وق الجهاد ويأق مستوق فى كتاب الرفاق > وكذاك ل اث أنى ذر الذکور ق الباب «عده و فوله قمه 
« قات لزید » أى ابن وهب » والقائل هو الاش وهو «وصول بالاسناد الذ كور » وقد بين ف الرواة الى تلها 
آن الاعش رواه عن أنى صا عن آن الدردء > وفو له « وقال أو شراب عن الاعش » هی عن زد بن وهب 
عن ای ذر۴ تقدم مو صو لا فى کاب الاستقراض » والراد آزه أى بقوله « مسكاثك عدي فوق اث » يدل و له 
فى رواية هذا الباب م تأتى على ليلة أو ثلاث عندى منه دینار » و بقية سياق الحديث سواء الا اكلام الآخير فى 
سوال الاعش زيد ۸ وهب الى آخره » و قوله د آدصده » عام أوله > وقوله « فقمت » أى أقت فى موضعى و هو 


موه تعالى ١‏ و اذا اظل عام اموا ¢ وقد ورد ذاك من ۳۸ النى مک فاخرج النسای وصححه این <بان من 
حديث عمد بن حاطاب قال د انطلقت بی آی الى رجل چا اس فمّا ات له له : «ارسول اقه فال : ابيك وسعديك » . 


+ ۷۹ - تتاب الاسقتذان 


قات : وأمة هى أم جيل باي بفت الحال بمهملة ولامين الاولى تقبة 
۱ - يسيب لا يقم الرجل الرجل من تجلسه 

كوكد- مرا اسماعيل” بن عبد الله قال حدثنى مالل عن نافع و عن ابن عر رغى ال عنما عن 
ال ی قال : لا بة يم ار جل ارجل من مجاه ثم باس فيه » 

قوله ( باب لا یه بم الرجل آلرجل من #لسه ) ه-کفا دجم بلفظ ابر وهو شير معناه النپی ؛ وقد رواه 
ان وهب بلفظ (اسی الا وكذارواه ابن الحسن » ررواه القاسم بن بزيد وطاهر بن مدرار بافظ م لا 
يقيمن » وكدذا وفع فى رواية الليث عند مسل بافظ انى ال کد » و کذا عنده من روابة سالم بن عبد الله بن عمر 
عن أبيه 1 قوله زحدثنا اسماعولى بن عبد الله ) هو ابن أنى أو بس و وهذا الحديرث لیس فى الوطاً الا عند ان 
رهب و#د بن المسن > وقد أخرجه الدارقطنی م ۵ری روا أسماعيل وان وهب وان الحسن والوليد بن مسل 
والقامم ی بذيد وطاهر بن مدرار كلهم عن مالك » وأخرجه الاسماعيل من دواية الاسم بن بزید الجرى وعيد الله 
ان وهب جيعا ون مالك ؛ وضاق على آن ندم فأخر چه من طريق البخارى تفه » وقد تقدم فى کناب اجلمة 
من رواءة ابن جرج عن نافع » ویآ تی فى الباب الای يليه من رواية عبد أله بن عر الممرى عن نافع و سیافه ام 
ويأتى شرحه فيه 


۲ - بإسسيست ( إذا قبل لك تفسحوا فى الجلس فافسحوا ینسح الله لم 
وإذا فیل انشز وا فانشزو | > الاية 
8 2 0 , 0 

۷۰ - شا خلادان دي حدثنا سفیان" عن عبید الله عن نام دعن ابن عم عن الى 0 أنه 
مهى' أن بقام اارجل من تجاه وباس فيه آخر » ولکن تفسحوا وتوسوا. و کان ابن عر یسکره أن 
يقوم الرجل” من عله ثم يملس مكانه « 

قو ) ياب إذا فيل سم نفسحوا ف ف اماس فافسحو | ( كنا لابنى ذر ¢ وزاد غاده ( واذا قيل انشزوا 
فانشروا ( الآية . اختلف ف مه‌نی الأ 4 فقيل : أن ذلك عاص »جلس الى عله 3 وال ان بطال قال لعضرم : : هو 
مجلس الى 2 خاصة عن اود و فعادة . قات : اظ الطبرى عن قتادة د کائوا بقنافون ف #لس نی kk‏ إذا 
وأو بدلا ضمقوا جل پم › ام أله تما أن وسح عدبم أيدض . قت : ولا ارم من کون اله لالت ق 
ذاك الاختصاص . وأخرج ان آي حاتم عن مقاأنل بن حمان بفتح المهملة والتحتانية الثقيلة قال و تز ات م 
اة ال جياعة من الماچر ن والانصار من آمل بدر فل جد وا مک : اتام النبى چ ناسا من تخر اسلامه 
فاچلسیم فى آما کنهم » نشق ذلك علهم »و تکام المنافقون فى ذلك . فانژل الله تمای ( يا آها الذن آمنوا إذا 
قیل لك تفسسوا ف اجلس فافسحوا م وعن اسن البمرى : الراد بذاك مجلس القتال » قال : ومعنى ق له 


۳ ٩۳۷۰ الدبت‎ 

يفسح الله ) أى وسوا پوسع الله عليكم فى الدنیا والاخرة . له (سفیان ) هو الثورى . قوله ( أنه ہی آن . 

يقام الرجل من مجلسه و مجلس فيه آخر )كذا فى دواية سفيان » وأخرجه مس من وجه آخر عن عبيد الله ين | 
عبر بلفظ «لايقم الرجل الرجل من مقعده ثم لس فیه» ۰ قوله (ولكن نفس دوا و توسعوا) هوعطف تفسيرى » 

ووقع فى رو اية قبيصة هن سفیان عند ابن مردوية « و لکن ليةل افسحوا وتوسءواء وقد آخرجه الاسماعيلى من 

روابة قبيصة وليس عنده د ایقل » وهذه الزيادة أغار - الى أن عمد الله بن عر تفرد ما عن نافع .رات 

مالكا والليث وأروب وان جریج دووه عن نافع بدونما » وأن ابن جو زاد فلت لنافع : فى اممة ؟ قال : 


وق غيرها » وقد تقدمت زيادة ابن جریج هذه فی کاب الجمعة ووقع فى حدیث چابر عند مسل « لايقيمن حدم 
أخاه يوم الجمعة ثم خالف الى «قعده فقعد فيسه » ولکن بقول افسحوا » لجمع بين الزبادئين ورقعبما » وكان 
ذلك سبب سؤال ابن جریج انافع . قال ابن أبى جمرة : هذا اللفظ عام فى اجالس , واسكنه مخصوص باجالس 
المباحة اما على العموم کالساجد و ما اس اله_كام والهل , راما على الخموص كن يدعو قوما بأعياتهم الى منزله 
لولية ونحوها , وأما الجا اس النى ایس للشخص فيبا ملك ولا اذن له .ما فانه يام ويخرج هنا »ثم هو فى الجا لس 
العامة » وليس عاما فى الناس بل هو خاص بغير الجانين ومن حصل منه الاذی تا كل الثوم النى* اذا دغل 
المسجد » والسفيه اذا دحل مجلس العلل أو الحسكم . قال : والسكة فى هذا الى منع استنقاص حق السل 
المقتضى للضغائن » والحث على التواضع القعتضی للمواددة » وأيضا فالنای ف الباح كليم سواء » فن سبق الى 
شىء استحقه » ومن استحق شيدًا فأخذ منه بغير <ق فبو غصب واذصب حرام » فعلى هذا قد يكون بعض ذلك 
على سبیل الكراهة وبعضه على سبيل التحريم ٠‏ قال : فما قوله د نفس<وا وتوسمو ا » فعنی الاول أن يتوسموا 
فا بينهم وممنى الثانى أن پنضم بعضیم الى بمض حتى يفضل من المع جلس للداخل . انتبی ماخصا . قله ( وکان 
ابن عر ) هو موصول با اسند المذكور . قوله ( یکره أن يقوم ارجل من له ثم يحاس مكانة ) اخرجه البخارى 
فى الادب الفرد عن قبيصة عن فيان وهو الثورى بلفظ «وکان ابن عر اذا قام له رجل من مجاسه لم بحاس فيه , 
وكذا أخرجه مسل من رواية سالم بن عيد الله بن عبر عن أبيه ؛ وقولهه جلس » فى روایتنا بفتح اوله ٠‏ وضبطه 
أبو چە فر غرئاطی فى اسضته إضم أوله على وزن ١‏ شام » وقد ورد ذلك عن ابن عمر م‌فوعا آخرجه أبو داود 
من طريق ای الخصيب بفتح المدجة وكسر المهملة آخره موحدة بوزن عظيم واسمه زياد بن عبد الرمن عن ابن 
مر « جاء رجل الى زسول الله يت فقام له رجل من بجلسه , قذهب ايجاس فنهاه دسول الله ی » وله أرضا من 
طريق سعيد بن أنى الحسن « جاء نا أبو بكرة فقام له رجل من مجلسه فا أن يجلس فيه وقال : ان النی با جى 
عن ذا » وأخرجه الما کر وصمحه من هذا الوجه أ-كن لفظه مثل لفظ ابن مر الذى فى الصحیح » فك .أن ابا بكرة 
حمل النبی على المعتى الاعم » وقد قال البزار انه لا يعرف له طريق إلا هذه » وف سنده أبو عبد الله مولى أي 
بردة بن أبى مومى وقيل مولى قريش وهو بصری لا يعرف » قال ابن بطال : اختلف ف الى فقيل للادب » 
والا فالذى جب للعالم أن يليه آهل الفبم واانبى » وقيل هو على ظاهره » ولا جوز ان سبق الى مجلس مباح أن 
يقام مته » واحتجوا بالحديث يعنى الذى أخرجه مسل عن ای هر برة رفعه و اذا قام أحدم من مجاسه ثم رجع اليه 
فهو أجق به » قالوا فليا كان احق به بعد رجرعه ثبت أنه -قه قبل أن قوم » ويتأيد ذاك بفعل ابن عر الا ذكور. 


1 وب کناب الاستگذاث 


واه راوى الدبث وهو أعم بالمراد منه.وأجاب من حه على الادب أن الموضع فى الأصل ایس ماكه قبل الجلوس 
ولا بعد المفارفة فدل على أن المراد بالحقية فى حالة الجلوس الآولوية » فمكون من قاع تاركا له قد سقط حقه جملة , 
ومن قام ايرجع يكون أولى . وقد سثل مالك عن حديث أنى هر برة فقال : ما سمعت به ٠‏ وانه لسن اذا كانت 
أوبته قرية ؛ وان بعد فلا أرى ذلك له و لکنه من محاسن الاخلاق. وقال القرطى فى د المفبم » : هذا الحديث 
مدل على صمة القول بوجوب اختصاص الجالس عوضعه الى أن بقوم مه » وما احتج به من حله على ال دب لکونه 
ليس ملكا له لا قبل ولا بعد لیس حجة , لا اس آنه غير ملك له لكن مختص به الى أن يفرغ غرضه » فصار 
كأنه ملك منفعته فلا يزاحه غيره عليه , قال :ووی : قال أصما بنا هذا فى حق من جاس فى موضع من المسجد أو 
غيره لصلاة مثلا ثم فارقه لیمود اليه كارادة الوضوء مثلا أو لشغل بسير ثم يعود لا ببطل اختصاصه بة » وله أن 
يب من عالفه وقعد فيه ٠‏ وعل القاعد أن يطيعه . واختاف هل يحب عليه ؟ على وجبین أعما الوجوب » وقيل 
يستحب وهو مذهب مالك » قال آحابنا : واعا يسكون أحق به فى تلك الصلاة دون غيرها » قال : ولا فرق بين 
أن يقوم منه وبترك له فيه سحادة ونحوها أم لا وال أءل . وقال عياض : اختاف العلماء فيمن اعتاد بموضع من 
السجد التدریس والفتوى» فى عن مالك أنة أحق به إذا عرف © قال : والذى عاية الجهور أن هذا استحسان 
ولبس بحق واجب » و لمله مراد مالك . وكذا قالوا فى مقاعد الباعة من الآفنية والطرق النى هى غير متملكة ٠‏ 
قالوا : من اعتاد بالجلوس فى شىء ممأ فووأحق بدح يتم غرضه . قال : وحکاه المادردى عن مالك قطما للتنازع. 
وقال القرطى : الذى عليه امور أنه لبس بواجب . وقال النووى : استثنى أصمابنا ون عموم قول « لا يقيمن 
أحدم الرجل من جاه ثم تعاس في > من أاف من السجد موضما يفتى فيه أو ۳1 ی" فيه قرآنا أو علا فله أن 
يقم من سبقه الى القعود فيه ٠‏ ون معناه من سوق ألى موضع من ااشو ارع ومقاعد الاسواق لمعاملة. قال النووی: 
وأماما نسب الى ابن عر فپو ورع م:ه ‏ ولیس قموده فيه حراما إذاكان ذلك برضا الذى قام و لکنه تورع منه 
لاحتهال أن يكون الذى تام لا جلهاستحي منه فقام عن غير طیب‌قابه فد الباب ليل من عذا أو رای أن الإيثار 
بالقرب مکروء أو خلاف الاو : فسکان تنح لاجل ذلك لثلا برتکب ذلك أحد بسیبه . قال علاء آحاینا : 
واتما حمد الإيثار يحظوظ النفس وآمور الدنيا 
۳ س بیس من قم من اسه أو بیته و ل يستاذن أصابه « أو ی لاقيام یو م الناس” 

۰ - وا ای بن عم دنا معتمر ممت أبى مذ کر عن ألى از « عن س بن مالك 
رضی الله عنه قال : ل تزوكج رسول اٹ ب زينب” بنت جحش دعا اناس طیموا ثم جوا تون » قال 
فاخذ کانه ييا للقيام » فل يقوءواء نما رأى ذلك قام : فا ام قام من قام مه من الناس وبق ثلاثة . ان 
النبى بل جاء لیدخل فاذا النوم جُلوس 9 انهم قاموا فانطلقواء قال غشت فأخبرت البی يلات أنهم قر 
اطلقوا» فاء حتى دخل » فذهبت أدخل” فأرخى الحجاب بينى وبيته » وأتزل اف تمالى لإ يا أيها الذين آمنوا 
لاندخاوا بهيوت الدبی إلا أن بوذن 5 - إلى قوله - إن" ذلك كان عند 3 عظها ) 


الحديك ۲۲۲-۱۲۷۱ 1 
قوله ( باب من ام من جاسه أو بیته وم بستأذن أحابة , أو تیا لقیام ليقوم الناس ) ذکر فيه حديث آنس 
فى قصة زواج زينب بنت جحش وتزول آية الحجاب . وفيه د فأخذ كانه يأ للقيام فل بقوموا , فلا رأى ذلك 
عم ء فلا تام آم من قام معه من ااناس و بق ثلاثة » الحديث » وقد نقدم شر ه ستوق فى تفسير سورة الاحراب . 
تال ابن بطال : فيه أنه لا بنیغی لحد أن شخل پبت غيره إلا باذنه ٠‏ وأن الاذرن له لا بطیل الجلوس اعد كام 
ما آذن له فيه لثلا يؤذى اعاب المذل ويمنعهم من التصرف فى حو اجيم . وفيه أن من فمل ذلك حتی آضنرر به 
صاحب المنزل أن لصاحب التزل أن يظبر التثافل به وان يسوم بغي إذن حتى بتفعان له ۰ وأن صاحب النزل 

إذا خرج من منزله لم يكن للمأذون له فى الدخول أن يقي إلا باذن جديد » والله أعلم 
ع ۳ - پاب الاحتباء باليد » وهو ال فصاء 

۳ — 7 2 ی ألى غالب أخبرنا راهم 5 للنذر الزای حدثنا د 7 فلیح عن ايه 

غن نافع « عن ابن مر رضی الله عنهما قال : ریت رسول الله به بقناه الكمبة تیا بيده عكذا . ۰ ۰» 
قو ( ياب الاحتباء بالید وهو ) و قع فى رواية الکشمینی د وهی » ( ااقرتصاء ) يضم القاف والفاء بجا 
راه سا كنة ثم صاد مملة ومد » وقال الفراء : ان عمت الةاف والفاء مددت وإن کسرت قصرت › والذى فسر 
به اليخارى الاحتياء أخذه من كلام أبى عبمدة فانة قال : القرفصاء جاسة انحتى » يدير ذراعية و ید على سأقيه . 
وتال عياض : قيل هی الاحتباء » وقيل جلسة الرجل الستوفز » وقيل جلسة الرجل على أليقيه . قال : وحديث 
قيلة بدل عليه لان فيه « وبيده عسيب تخلة » فدل على آله لم تب بيديه . فلت : ولا دلالة فيه على نن الاحتباء 
فانه تارة یگون باأيدين وتارة بثوب » فلمله فى الوقت الذى رائه قيلة كان محتبيا بثويه . وقد قال ابن فارس 
وغيره : الاحتباء أن مع ثوب ظبره ودكبقبه . فلت : وححديث قيلة وهی بفتح القاف وسكون التحتافية ومدهأ 
لام أخرجه أبو داود والترمذى ف « الثمائل » والطبراتى وطوله بسند لا بأس به اما قالت .. فذكر الحديث وفيه 
٠‏ تالت اء رجل فقال السلام عليك با رسول الله » فقال : وعليك ااسلام ورحة الله ۰ وعليه أسمال مليدين قد 
كانتا بزعفران فتفضتا » و بده عسيب نخلة مقشرة تاعدا القرفصاء . قالت : فلا رأيت رسول الله ¥ المتخشع ف 
الجاسة أرءدت من الفرق » فقال له جلييه : يا رسول اقه آرهدت المسكيئة » فقال ول پنظر الى : يا مسكينة عايك 
السكيئة » فذهب عنی ما أجد من الرهب » الحديث . وقوله فيه « وعليه أسمال » عهملة جع عمل بفتحتین وهو 
الثوب البالى و « مليتين » بالتصغير تثنيه مسلاءة وهی الرذاء . وقيل (قرفصاء الاعتاد على عقبيه ومس آلیقیه 
بالأرض » والذى بتحرر من هذا كله أن الاحتباء قد بكون بصورة اقرفصاء . لا أنكل احتباء قرفصاء واقه أعلم 
قوله ( حدثنى مد بن أبى غالب ) هو افو مس انم القاف وسكون الواو وبا لسین المهملة » نزل بغداد » وهو من 
صغار شیوخ البخارى ومات قبه بست سنن و لیس 4 عنده سوى هذا الحديث وحديث آخر فى کاب التوحيد . 
وهم شيخ آخر بقال له جمد بن أبى غالب الواسطی ديل بغداد , قال أبو نر ادکلابانی : سمع من هشیم ومات 
قبل القومنى بست وعشرين سنة . قوله ( عمد بن فليح عن أبيه ) هو فلیح بن سلبان الدتی » وقد نزل البخادی فى 
حديئه هذا درج تيز لابه سم السكثير من أصماب فلح مثل يمى بن صالم ولرل فى حدیث براه بن المنذر درجة 
ام وج ۱۱ اس الباوى 
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لاله مع منه المكشير وأخرج عذه بغير و اسطة . قوله ) بفناء الكمية ) إكسر الفاء ثم نون ثم مد أى جانها من 
قبل الباب ۰ قول ( محتبیا بيده هکذا ) كنذا وقح عنده مختصر! . ورویناه فى الجرء السادس من « فوائد أنى د 
ابن صیاعد » عن ود بن خالد عن أبى غرية وهو بفتح الممجمة وكسر الراى وتشديد التحتافية وهو تمد بن مومی 
الا (ماری القاضى عن فلیح توه وزاد «فأرانا فلیح موضع نه على ساره موضم الرسخء و قد اخرچه الاسماعيل 
من دواية أبى مومى عمد ن المثنى هن أن غزية بسند آخر قال 3 حدئنا ابراه بن سعد عن حمر بن جمد بن وید 
عن نافع » فذكر نحو حديث الباب دون کلام فلیح » وأخرجه أبو عي من وجه آخر عن أبى غزية عن فليح رل 
پذکر کلام فليم أيضا ‏ والذى زظبر أن لانى غزية فيه شيخين : وأبو غزية ضعفه ان معين وغيره » ووقع عند أبى 
داود من حديث أبى ميد « ان رسول الله رم كان اذا جلس احثی بيده » زاد زار وو نصب ركبقيه » و آخرج 
اليزار أيضا من حديث آن هريرة بلفظ ه چلس دند ااسكعية فم رجله فأقامهما راحتی بيدية » ويستثثى من 
الاحتياء باایدین ما اذا كان فى المسجد یننظر الصلاة فاحتی بيديه فینیغی أن يمك إحداهما بالاخری کا وقعت 
الاشارة البه فى هذا الود بث من وضع احداها على دسغ الاخرى : ولا يدبك بين أصا بده فى هذه الا , نقد 
ورد ألنهى عن ذلك عند اعد من حديث أفى سعيد بسند لا بأعى به والله اعل . و تقدمت مباحك الندبيك فى 
المسجد فى أبواب المساجد من کتاب الصلاة . وتال ابن بطال : لا يجوز للاحتى أن يصنع بیدیه شيا ويتحرك 
لملاة أو غيرها لان عورته نيدو إلا اذاکان عله کات رد وی ومذا ما .هل أن الاحتباء قد بكرن 
باليدين فقط وهو المتمد» وفرق الداودى فا حکاه عنه ابن التين بين الاحتباء والقرفصاء فقال: الاحتباء أن 
یم دجلبه و یفرج بین ركبقيه ويدير عليه و با ويعقده ۰ فان کان عايه قیص أو غيره فلا ينهى عنه ۰ وان لم يكن 
عليه شىء فهو القرفصا. . کذا قال والمعتمد ما تقدم ` 
55 پاس من یک بين دی أصحا به ۰ 
وقال ا دأنيت الذى يكيم وهو موس بردة » قلت" : ألا تدعو ال ؟ نقد 

۷۳ — مش َ/ ی عبد اله حدئتا شرا ù‏ الفضل حدائنا الجر برك عن عبد ار هن بن أبى 
بكرة «عن أبيه قال قال رسول الله بإ : ألا ارک با کر اکبار ؟ قالوا : بلى' يارسول الله « قال : 
الإشراك باق . وعقون الوافدين ی 

4 - شا مسدد حداثنا _بشر مله « وكان مسك ماس » قال : ألا وقول الز ورء فا زال 
ینک رگرها حت قادا له" سكت » 

قوله ( باب من انكأ بين بدی أحابه ) قیل : الاتسكاء الاضماجاع › وقد می فى حديث عبر فی کتاب 
الطلاق د وهو متکیء عل سرير » أى معد طجع ٠‏ بدلیل توله ه قد أثر السرير فى چنبه » کذا قال عياض ؛ وفيه 
نظر انه يمح مع عدم تمام الاضطجاع : وقد ال الخطابى : كل معتمد على شىء متمکن هنه ذهو متکی. , واراد 
البخارى حديث خباب العلق يشير به الى أن الاضطجاع انكاء وزيادة ء وأخرج الدارى والزمذى و حه هو 
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وأبو عوانة وان حبان عن جار بن رة « رأيت النى 22 م کا على وسادة » ونقل ابن المرنی عن بمض 
الاطباء أنهكره الانكاء » وتعقبه بآن فيه راحة كالاستناد والاحتباء ۰ قوله ( وقال خباب ) بفتح اأمجمة 
وتشديد الوحدة وآخره موحدة آیضا هو ان الارت (اصحای . وهذا القدر المعلق. طرف من حد نث له ققدم 
موصولا فى علامات النيوة . عم ذکر حول بثك أبى بكرة فى | کر الا او A‏ 
مشک؛ا فلس » وقد نقدمی الاشارة اليه فى أوائل کتاب الادب » وورد فى ممل ذلك حديث انس فى قصة 
ام بن ثملرة لا قال ه ایک ابن عبد الطلب ؟ فقالوا : ذلك الابيض الامكىء » قال اابلب : موز للعالم والمفى 
والإمام الانكاء فى جلسه حضرة الناس لآم وده فى بعض أعضائه أو لراحة يدتفق ذلك ولا يكون ذلك فى 
عامة چلوسه 


ت 
امد 


۳٩‏ - - پاس من اسر فى مشیه لحاجة أ و اصد 
۰ - ور أبو عاسم عن عر ئْ سعید عن ان ای مايكة ا عقبة بن الحارث حد له ال : 


صل الى بلي المصر » فأسراع ثم دخل الييث » 

قو ) باب من أسرع ق مشميه لماجة ( أى لسبب من الاسیاب ‏ وقو له أو ۳ ای لاجل قصد شی 
معروف » والقصد هنا معنى المقصودء أى أشرع لاح القصوده ذکر فيه طارفا من حديث عقبة بن الحارث ؛ قال 
ابن بطال : فيه جواز اسر 0 الامام فى حاچته . وقد جاء أن إشراعه عليه الصلاة وااسلام فى دخوله نما كان لاجل 
صدقة ةأحب أن بفرقیا ق وقته . قلت : وهذا النی أشار اليه متصل فى حديث عقبة بن الحارث الذکور ا تدم 
و اغا فی کتاب الرکاة ‏ فائه اخرچه هناك بالاسناد الذى ذ؟ ره هنا تاما » و تقدم أيضا فى صلاة اجمامة » وقال فى 
الترجمة , ماجة أو قصد > لان الظاهر من السياق أنه كان اتلك الحاجة الخادة فيشمر بان مشيه خير الحاجة كان على 
هينته . ومن ثم تعجبوا من إسراعه . فدل على أنه وقع على غير عادته . لفاصل الترجمة أن الاءسراع فى المثى إن 
كان لحاجة لم يكن به بأمن . وان كان عمدا اخير حاجة فلا . وقد أخرج ان المبارك فی کتاب الاستتذان بسند مسل 
أن مشية الي ۲ كاننك مشية السوق لا الماجز ولا الکسلان ‏ وأخرج أيضا ر کان 1 عبر سرع فى المثى 
وبقول هو أبعد من الزهو , وأسرع فى الحاجة » . قال غيره : وفيه اشتغال عن النظر الى مالا ینیغی التداغل به . 
وقال ابن المری : المثى على قدر الحاجة هو السنة اسراعا و بطنًا . لا التصنع فيه ولا ااتمور 


۵ 
۷ -- پا السر بر 
- وا فنية حا جریهمن الهش عن أب شا عن مسروق عن عائثة رض اؤ 
۰ - رما فتببة حد"ثنا جریرعن الأعمش عن أ الضحی عن مسروق « عن عاشة رضی 
عنها قالت : كان رول اله بم يصلى وط السرير وأنا مُضطجمة بيده وبين القبلة » تون ل الحاجة* 
فا کرء أن آفوم فاستقبه» فانال انسلالا » ۱ 
قيه ( باب آلسر بر) گهملات وزن عظم هعروف . ذكر الراغب أنه مأخوذ من آسرور لا نه فى اانا اب رل 
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النممة . قال : وسر ر الیت اشچه به فى الصورة وللتغاؤل بالسرور › وقد يمر بالسرير من ١‏ الك وجمه أسرة 
وسرر إضمدين » ومنهم من يتم ار ام اسثةالا الضمتین > ذکر فيه ححدوث عاكة وهو ظاهر فيا ترجم له . قال 
ان بطال : فيه جواز ااذ السرير واأنوم عليه وتوم المرأة #ضرة زوجبا ۰ وقال ابن الثين 0 وقوله فيه ورط 
السرير قرأناه بسکون السين » والذی فى المغة المشمورة يفتحها . وقال الراغب وط الشیء يقال بالفتح #-كية 
المتصلة كالجسم الواحد نحو وسطه صلب » ويقال بالسکون لسكنية المتفصلة بين جسمين هو وط القوم - قلت 
وهذا ما ,رجح الرواية بالتحريك » ولا عنع السكون . ووجه اراد هذه الترجة وما فملما وما بعد ها فى کتاب 
الاتثذان أن الاستگذان يستدعى دخول الندل فذكر مته‌لذات المترل استعررادا 
۸ - پا من اتی له وسادة 
۷ - شا اسحاق حدثيا خا ع . رچ عبد الله بن مد حداثنا عرو بن عون حدثنا خالل 
من خا من أن قلابة « قال آخبرتی أبو البح قال دخات مع بيك زيد على عبد الله بن مرو هد ثنا أن النبى 
بإ کر 4ه صوى » فدخل على" فالقيت' له وسادة من دم حَشوها ليف » فجاس على الأرض وصارت الوسادة 
وى وینه ۰ فقال لى : أما كفيك من كل شمر ثلاثة أيام قلت : بارسول الله . قال: خمسا . قلت : 
بارسول ال . قال - سبعاً . قلت با رسول الله . قال : تما . قات بارسول اف . فال احدی عشرة . فلت 
پارسول" ان ۰ قال ٠.‏ لاصوم أوق صوم داود » شطر” الد هر € صوام بو وإفطار بوم € ۱ 
۸ - مرا ی بن جعفر حدثنا يزيد عن شدبة عن مغيرة عن إبراهيم عن علقءة أنه قدم الشام . 
وحد یا أو الو ليد حا 0 عن 518 عن ارام قال ¢ ذهب علقمة إلى الشام ¢ نآی ااسحلد" فصل رکمتین 
فقال : الہ ارزفی جایسا » فقمد إلى أبى الدرداه . فقال : من أنت ؟ قال : من أهل الكوفة » قال : اليس" 
فیک صاحب الس نی كان لايماه غيره ‏ يمى حذيفة - ألإس یک » أو كان فيكم » الذی آجاره الله على 
اسان روه ب من الشيطان - 0 عاراً = أو لبس: ي صاحب سواك والرساد س ن ان مسعود 
كيف کان عبد الله يقرأ ( والیل إذا يغثى' 6 قال لإ والذکر والأنتى > فقال : مازال دؤلاء حتى كادوا 
بشككوى » وقد متما من رسول اف ب ٠‏ 
وله ( باب من أل له وسادة ) ألق بضم أوله عل البناء المجهول » وذكره لان التأنيك ليس حقيقيا . 
ويقال وسادة ووشاد وهى بكر الوار و :توا هذیل بار بدل الواو ما وضع عليه ار آس وقد كا عليه 
وهو ااراد هنا . قوله ( حدثنا احق ) هو این شاهين الواسطى ؛ وخالد شخه هو ان عبد الله الطحان › وةوله 
« وحدئی عبد الله بن ند » هر ان و عرو بن عون من شیوخ ابخاری وقد أخرج عنه فى الصلاة وغيرها 
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. بغير واسطة » وشیخه هو الطحان |!ذحکور » وشيخه عالد هو ابن مهران الحذاه , وقد تزل البخاری فى هذا 
الاسناد وی درچة ‏ و فد ققدم هذا الحدرث عن اق , ن شاهين مذا الاسناد فى کتاب الصلاذ ؛ وتقدمت مباحثك 
ان فى الصيام ؛ واه المصئف هنا على لفظ عرو بن عون » وهذا هو السر فى (راده له من هذا الوجه النازل 
حى لا تممحض (عاده بسند واحد على صفة واحدة ؛ وقد اطرد له هذا الصنيع إلا فى مواضع إسهدة إما ذهولا 
وإنا اضیق الغرج ٠‏ قوله ( أخبرى أبو الملبح ) بوذن عظم امه عامس وقيل زید بن أسامة الحذلى . قوله ( دخات 
مع أبيك زيد) هذا الخطاب ین قلاة واسه عيد اقه بن زید ول ار ار بد ذکراً زلاق هذا الخير » وهو ابن وو 
وقيل ابن عامي بن فاتل بنون ومثناة این مالك بن عبيد الجرى ٠‏ قله ( فا قیبت له وسادة ) قال الباب فيه اكرام 
الكبير , وچراز زبارة الكبير ذه وقعایمه فى منزله ما حتاج اليه فی دنه › وایثار التواضع وحمل النفس عليه؛ 
وجراز رد الكرامة حبت لايتأذى بذلك من تردد عليه . قوله ( = دنا ڪي بن جعفر ) هو الیب‌کنندی » ولايد 
هر ابن هارون » ومغيرة هو ابن مقم > وأبراهم هو النخمى › وقد تقدم الحديث فى منافب عار مشروحا وقول 
فيه ه ارزقنی جليسا » فى دوأية سليان بن حرب هن شعبة فى مناقب صار «جلیسا مالحاء وكذا فى معظر الروایات 
وقوله « و لین فيسكم صاحب السواك والوساد » فى رواية المكثشمينى ه الوسادة » يعنى أن ابن مسمود کان یتول 
5 سواك رسول الله 2 ووساده ٠‏ وبتعاهد خدمته ق ذلك پالاصلاح وغيره » وقد ققدم فى ااناقب بريادة 
د والمطهرة » وتقدم الرد على الداودى فى زعمه أن المراد أن ابن مسمود لم يكن فى ما.که نی غيد النى ب سوى 
هذه الاشاء الثلائة » وقد قال ابن إثتين هنا : المراد آنه م يكن له سواعما جهاذ! وأن النى يلع أعطاء إياها » 
وليس ذلك مراد أب الدرداء » پل السباق برشد إلى أنة أراد وص ف کل واحد من المحاية بما كان اختص بة من 
الفضل دون غيره من الصحابة ‏ وقضيةما قاله الداودى هناك واین التين هنا أن بكرن وصفه بالتقال »و تلك صفة 
كانت لغالب من کان نی عبد رسول اله بي من فضلاء الصحابة واقه أعل . وقوله فيه د الهس فيكم أو کان فیک » 
هو شك من شعبة » وقد رواه أسرائيل عن مغيرة بلفظ « وفيك » وهی فى مناقب عبار » ورواه أبو عوانة عن 
مغيرة بافظ « أو لم يكن فيك » وهی فى مذاقب ابن مسعود . قوله ( الذى أجاره اقه على لسان رسوله وَل من 
الثسيطان يعنى ارا ) فى رواية اسرائيل « الذى أجاره اقه من الشيطان » يمنى على لسان دسوله , وق رواة آن 
عوانة « ألم يكن فيكم الذى أجير من الثميطان » رةد ققدم بيان المراد بذاك فى المثاقب ٠‏ و#تمل أن يكون أشير 
بذاك إلى ماجاء عن عار ان كان ثمابتا . فان الطرائى أخرج من طريق السن البصرى قال : كان عار يقول 
قات مع رسول الله يلج الجن والاش » آرسای إلى بتر بدر فلقيت المیطان فى صورة انسي فصارعی فصرءته 
الحديث . وف سنده الحم بن عطية ملف فيه » والحسن لم پسمع من عمار 


۹ - سیب القائة. بعل" الحمة 


بعد ام . 
قوله ( باب القائلة امن أجرعة ) آی امد صلاخ اجممة › وهی النوم نی ربط پار رد الروال وما تاره من قبل 


أو بعد . قيل لها قائلة لاجا محصل فيها ذلك » وهی فاعلة عمنی مفمولة مثل ( عيشة راضية ) ویقال لها آیضنا 
القيلولة . وأخرج أبن ماجه وان خز عة من حدیت ابن عياص رقعه اسثمینوا على صيام النهار بالحود » وعلى 
قيام الليل ۳ اقيلولة وف سردلاو ژمءءة U‏ صا وقيه دوف ؛ وف تدم شرح حل رث سول المذكورق ایاپ ف آواخر 
کتاب الم وه أخارة إل آم كانت عأدتهم ذلك ىكل وم » ووررد الاس ہا ى الدبف الذی أخرجه الطبراتى 
فى ه الاوسظ » من حدیی أفس رفعه قال « قرلوا فان الشياطين لا :قيل » ونی سنده كبثير بن مروان وهو متروك ؛ 
وأخرج فيان ان ise‏ ف جاهعه من حل دی خوات بن جير رضى الله مه «وقونا قال « نوم أول الجار حرق » 
وأرسطه خلق » وآخره حمق » وسنده يح 
۰ -- بأ الائ فى ااسحد 

۸۰ — مش تة من سمیل حا عر العزيز بن اي حازم عن آی حازم دعن سيل بن صل قال : 
ماکان لمل ام آحب إليه من أفى تراب » ات" كان لیفرح به إذا دع بها . جاء رسول الله ب بيت 
فاطمة" علا ااسلام جر" عا فى البیت » فقال : ان" ان مك ؟ فقاات :کان ببی ويه ۳ » ففاضدی؛ 
فخرج » فل بقل ءندی . فقال رسول اله یړ لانسان : ان" أن هو ؟ فجاء فقال : یارسول الله » هو فى للسجد 
راقد" . فحاء رسول اقه یه وهو ا مقط ر داؤه عن‌شقه فأصابه تراب » فحمل رسول الله n‏ 
عنه وهو يقول : "قم ابا تراب » قم أبا تراب » 

قوله ( باب الذائلة فى السجد ) ذکر فيه حديث على ف سبب تنکنیته آبا تراب , وقد نقدم فى آواخر کتاب 
الادپ » والغرض منه قول فاطمة عاها السلام ۳ تداضبی فرج فلم بقل عندی » وهو بفتح أوله وكسر القاف . قوله 
( هو فى المسجد راقد ) قال اابلب : فيه جواز النوم فى الجد من غير ضرورة الى ذلك » وعكسه غيره وهو الذی 
يظبر من سياق القصة 
١‏ - پا من زار قوما فقال عنام 

۱ ۷ سح شا ی ù‏ سعیل حدثنا عر ی عبدر ای الانصاری قال خد ی عن عامة عن آنس 
أن أم سكيم كانت تبط ب بم نط فیقیل عندّها على ذلك التطم » قال : اذا نام النى بإ أخذات من 
عرفو وشمره فجممته فى قارورة » ثم" جنه فى لك وهو ذائم .ال : فللا حضر انس بن مالك الا أوصى' 
إلى أن تحمل فى حَبوطه من ذ لك السك » قال فمل فى حنوطه » 

٩۲۸۳ ۲‏ - رش (ساعیل فال دی مالك عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلحة « عن آنی 
ابن مالك رضي الله عيه أيه سره بقول :کات رسول اذ لله إذا ذهب إلى قهاء تدخل على 6 حرام بات 


۷" ۱ ۹۷۸۲ - ٩۲۸۱ ادبت‎ 


ملحان فتطیمه - وکانت حت عبادة الصامت - فدخل يما فاطتمته » فدام رسول الله يل : م استيتظ ٠‏ 
یضحلك » ات فلت : مأيضحكك پارسول الله ؟ فقال : ناس" من أمتى عر ضوا على غزاة فى سبيل اه » 
ترکیون ثب هذا البحر ماوكا على الأسة ‏ أوقال : مدل الوك على الأسرة يشك اسحاتی - قلت ادع الله 
أن نی ممم » فدعا ثم وضع رأة فام م استيقظ یضمكگ . فقات : ما يضحكك“ بارسول الله؟ قال : 
ناس من أمتی عرضوا على غزاة فى سبيل الله » ر رکبون بج هذا البحر ماوكا على الأسرة ‏ أو مثل الاوك على 
الأسركة . فقات : ادع اله أن جلى مهم » قال : نت من ال راین . فر كوتو البحر" زمن معاوية » فصرعت 
عن دابتها حين خر جت من البحر » فبلکت »> 

قول ( باب من زار قوما فقال عندم ) ای رةد وقت القيلولة , والفعل الاضی منه ومن القول مشترك 
مخلای المضارع » فقال ييل من المّائة وقال يدول من القول » وقد تلماف الضیر المنارى حسف قال فى لغز : 

تال قال الى فلا سا قلت تال النى فرلا ححا 
فسره السراج الوراق فى جوابه حيث قال : 
فان منه مضارما ظبر الا ف و بیدو الای كنيت ضرعا 

ثم ذكر فيه حديئين : أحدهما قضة ام ساي فى العرق . وله ( حدثنا قثيبة بن سعید حدانا الانصارى ) هو مد ن 
عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن آنس بن مالك قاضی البصرة وقد | کثرالیخاری الرواة عنه بلا واسطةكالذى هنا » 
و عامة هو عم عبد اقه بن ای الراوى عنه . قول (ان م سايم) هذا ظاهره أن الاسناد مسل » لن بمامة لم يلحق 
جدة أبيه ام سليم والدة انس » اسكن دل قولهفى آواخره «فلبا حضر انس بن مالك الوفاة أوصى ال على أن تمامة 
حله عن أنس فليس هو مرسلاولا من مسند آم سلیم بل هو من مسئد أنس » وقد أخرج الاسماعيل من رواية جمد 
ابن المثنى عن مد بن عبد الله الا نصاری فقال فى روايته عن مامة عن أنس ان النى بای كان يدخل على ام سلیم » 
وذكر الحديث وقد أخرج صلم معنى الحديث من رواية ثابت ومن رواية اسحق بن أنى طلحة ومن رواية أبى قلاية 
كليم عن أنس » ووقع عنده فی دوارة أبى قلابة عن نس عن آم سل » وهذا بشعر بان أنسا انا حله من أمه . 
قله ( فیقیل ) بفتح أوله وكسر القاف (عندها ) فى رواية اسحق بن أبى طلحة عن | نس عند مسل د کان النى وا 
يدخل بيت آم سايم فینام على فراشم| و ليست فيه »> لجاء ذات يوم فقيل لما ا.ت وشد عرق فاستنقع عرقه » وق 
دواية أبى قلابة المذكورة «کان يأنيها فيقيل مندها فتبسط 4 نطما فيقيل عليه وكان كثير المرق » . قوله ( آخذت 
من عرقه وشمره #علته فى قارورة) فى رواية مسل دفى قواریر » ولم یذ کر الشمر وق ذکرالشمر غرابة فى هذه القصة › 
وقد حله بعضهم على ما بتتثر من شعره غند الترجل ثم ریت فى رواية جمد بن سعد ما يزيل اللببى » فانه أخرج 
بسند حہح عن ٹا بت عن آنس أن انی یی لا حلق شغره نی أخذ أبرطاحة شمره فا به آم سليم لجملته فى سکیا ء 
واای أم سم د وکا بحىء فرةل عندی على نع .ا ۹ ۲ المرقء الحميث ناماد من هذه الروایة آجا لأ 


۸ وب کتاب الا کذان 


٠.‏ آخذت‌المرق وقت قلواته آضافته الى الشعر الذى هندها › لا أتها أخذت من شمره لا نام . و بستفاد ها أيضا أن 
القصة الن كورة كانت بعد حجة ال داع للآنه يلع انما حلق وأسه نی ذيها . يله (فى سسك) بضم المهملة و تشدید الكاف 
هو طيب مركب » وف اانماية طيب معروف يضاف الى غيره من الطيب و ستعمل ؛ وفى رواية الحسن بن صفيان 
المذكورة ثم تجعله فى سسکا » وى رواية ثابت المذكورة عند سل « دخل علينا النى يوم فقال عندنا فعرق » 
- وجات آی بقارورة لمات تست العرق فا ۰ فاستبفظ فقال : با ام سلم ما هذا الذی تصنمين ؟ قاأت : هذا 
عرقك عمله فى طيينا وهو من آطب اطیب » . وق وواية اسحق بن أبى طلحة المذ كورة « عرق فاسفنقع عرقه 
على قطعة أديم » فغتحت عتيدتها ملت تنشف ذلك المرق فتعصره فى قو ار رها » فافاق فقال : ما تصنمین ؟ قالت 
ترجو برکته لصبياننا . فقال اصبت » والعتردة بمبملة ثم مثناة وزن عظيمة : السلة أو الق » وهی مأخوذة من 
المتاد وهو الثى. المد للام الم . وق دواية أبى قلابة الذ کورة و« فكانت تحسع عرقه فتجعله فى ااطيب 
والقوارير » فقال : ما هذا ؟ قال : عرفك آذوف به طيى » و آذرف معجمة مضمومة ثم فاء أى أخاط . 
ویستفاد من هذه الروايات اطلاع النبی بقع عل فسل ام سايم وتصویبه . ولا معسارضة بين قوطا انما كانت 
تعمعه لأجل طیبه و بين فوا لأبركة بل مسل على أنها كانت تفعل ذلك للامىبن معا . قال الملب : فى هذا الحديث 
مشروعية القائلة الكبير فى بيوت معارفه لأ فى ذلك من بوت المودة ونأ كد الحبة » قال : وفيه طپارة شمر الأدى 
وعرقه وتال غيره : لا دلالة فيه لانه من خصائص النبى ب ود ليل ذلك متمکن ف القوة ولا سما أن ثبت الدليل 
على عدم طبارة کل منم . الحديث الثانى قصة ام حرام بنت ملحان اخت أم سام . قوھ ( حدئنا اسماعيل ) هو 
ان أبى أويس ٠‏ قوأه (اذا ذهب الى قباء ) لم .ذكر أحد من رواة الموطأ هذه الريادة الا اءن وهب » تال الدارقطنی 
قال و تابع اسماعيل علها عتیق بن يعقوب عن مالك . وله ( أم حرام ) پفتح المبملتين وهی عالة آنس وکان يقال 
ها الرميصاء ولام سای الفمیصاء بالفین المعجمة والباق مثله . قال عياض : وقيل بالمكس ۰ وقال ابن عبد ار 
الغميصاء و الرهيصاء فى آم سليم » ويزده ما أخرج أبو دارد بسند صمح عن عطأ. بن يسارعن الرميصاء أخه ام ساي 
فذكر نحو حدیث الباب, ولأنى عوانة من طريق الدراوردى عن أبى طوالة عن أفس ان النبى ب وضع رأسه 
فى بيت بنت ماحان إحدى عالات أنس » ومعنی الرمص والفمص متقارب وهو اجتياغ القذى فى مؤخر الدين 
وق هدما » وقيل اسیرعاژها وانكسار اهن » وقد سيق حديث ألياب فى أول الجهاد فى عدة مو اضع منه 5 
واختلف فيه من أنس : فهم من جعله من مسنده » ومهم جعله من مسئد من آم حرام : والتحقيق أن أوله 
من مسند أنس وقصة المنام من مسد أم حرام » فان أنسا اما حمل قصة المنام هنها » وقد وقع فى أثناء هذه الرواية. 
د قالع فقلت يا رسول الله ه|يضحك.ك» ؟ وتقدم بیان من قال فيه عن أنس عن أم حرام فى « باب الدعاء با اجپاد » 
لکنه حذف ما اول الحديث وابتدأه بقوله « استيةظ رسول اقه بم من نومه الى آخره » و نقدم فى « باب 
ركوب البحر » من طريق عمد بن محیی بن حبان بفتح الهملة وتشديد الموحدة عن انس « حدثتئى آم حرام بنت 
ملحان أت ام سیم أن النبى يي قال بوما فى بدنها فاسقبقظ » الحديت . قوله ( وكانت تحت عبادة إن 
الصامت ) هذا ظاهره أنها كانت حينئذ زوج عبادة ؛ وونقدم فى د باب غرو المرأة فى البحر » من رواية إلى طو ال 
عن انس تال « دخل النی بإ على ابنة ملحان ۽ فذكر الحديث الي أن قال م فتروجی عبادة بن الصامت » وتقدم 


الحديث ۹۷۲۵۳-۳۸۱ ۱ ۷۳ 


أيضا فى و باب ركوب البحر » من طریق عمد بن حى رن حبان عن أنس « فتزوج بها عبادة رج با الى الغزو » 
وق روابة مسل من هذا الوجه , فنزوج ما عبادة بعد > رقد تقذ م بیان اجمع و وا غرو اار اة ق البحر .وان 
المراد بقوله هنا « وكانت حت عبادة » الاخبار عنا آل اليه الحال بعد ذلك » وهو الذی أعشمده اللووی وغيره 
تبعا لمیاض ۰ اکن وقع فى ترجة آم حرام من طبقات ابن سعد آنما كانت تحت عبادة فولدت له عدا ثم لف 
اسا عمرو بن قيس بن زد الالصارى التجارى ف, لدت له قيسا وعمد الله » و عرو بن فيس هذا اتفق أهل المغازى 
اله استشمد بأحه » وکذا ذکر ان اعت أن ابته قيس ن عمرو بن قيس اساشېد رأ حد فلو کان الام كا وقع عند 
ان سعد لسکان عمد صا بيا لكو نه ولد لعبادة قبل أن يفارق ام حرام ثم اتصلت عن ولدت 4 قيسا فاستشمد باحد 
فيسكون محمد أ كبر من فیس بن عمرو < إلا أن يقال إن غيادة مى ابه مدا فى الجاها ,4 کا کی هذا لام غير 
واحد ومات د قبل اسلام الانصار فایذا ل بگروه فى الصحاءة » و بهکر عليه آنهم م / عدوا گد بن ءپادة ممن 
مى بهذا الاسم قبل الاسلام » و عکن الجواب وعلى هذا فيكون عبادة تزوجها آولا ثم فارقبا فتزوجت عرو بن 
قيس ثم استشيد فرجءت الى عبادة ٠‏ والنی يظور لی أن الام !سکس ما وقع فى الطبقات وان عمرو بن قيس 
تزوجها أولا فولدت له ثم استشمد هو وولده قيس ما وتزوجت بعده بعبادة . وقد نقدم فى « باب ما قيل ف‌قتال 
الروم » بيان السکان الذى زات به أم حرام مع عبادة فى الغزو وافظه من طريق عير بن الاسود « انه أتى عبادة 
ابن الصامت وهو نازل بساحل حص ومعه ام حرام » قال عير ةنا أم حرام فذكر النام » . قله ( فدخل بوما) 
زاد القمنى عن مالك د عاجا » آخرجه او داود . توه ( تأطعمته ( م أف على تعرين ما آطممته يومد » زادق 
د باب الدعاء الى الجباد » وجعلت تفل رأسه » وتفلى بفتح المثناة وسکون الفاء وكير اللام أى تفتش ما فيه » 
وتقدم بيانه ق الادب . قوله ( ننام دسول اه ل ) ذاد فى روا اليث عن یی بن سعيد فى الجباد « فضام 
قربا منى» وفى رواية أبى طوالة فى الجراد ‏ فانکاء وم بقع فى رواءةه ولا فى روابة مالك بیان وقت النوم المذكور 
وقد زاد غيره آنه کان وقت القائلة فق رواية حماد بن زيد عن ححى بن سميد ف الماد م أن انى بلقم قال يوما فى 
بيتها » وس من هذا الوجه « آنانا النى 2 فقال عندنا » ولآحمد وأبن سعد من طريق ماد بن سلة عن ڪي 
5 بينا رسول افه بل قائلا فى بس › ولأحمد من رواية ءرد الوارث بن سعید عن ی د فنام عندها أو قال » 
با اشك وقد أشار ابخاری فى الترجة الى رواية حى بن ميد . قوله ( "م استبقظ يضدك ) نقدم فى الجباد من 
هذا الوجه بلفظ د وهو إضحك » وكذا هو فى معظم الروابات الى ذكرما قوله (فقلت مار حكك ) ؟ فى رو أبة 
حماد بن زد عند مل « يأبى أنت وأى » وف رواية أنى طوالة هلم تضدك » و لاد من طريقه « مم تضحك, ؟ 
وق دواية عطاء بن بسار عن الرميصاء « ثم استيقظ وهو يضحك وكانت تفسل رأسما فقاات : يا دسول الله 
اتضحك من رامی ؟ قال : لاء أخرجه آبو داود » ول سق ان بل أحال به على رواية حاد بن زيد وقال : بزط 
و پنقص » وقد آخرجه عبد الرزاق من الوجه الای خرچ منه أبو داود فقال عن عطاء بن يسار د ان امرأة 
حدثته » وساق ان ولفظه هل على أنه فى قصة أخرى غير قصة ام حرام فاقه أعل . قول ( فقال : نامن من أمى 
عرضوا عل“ غراة ) فى روابة حاد بناز ید « فقال : محرت من قوم من أمتى » و سل من هذا الوجه « 7 
من آمتی » وهذ! بشمر بأن كا کان عاب م وفرحا لما رأى هم من الا الرفيءة ٠‏ قوله ( يركبون ثبج هذا 
مس 6۱۰ ٩۱‏ ۰ هم الپاری 


V€‏ و کتاب الاستتذان 


البحر ) فى دواية الليث : وکیون هذا البحر الاخضر » وق دواية اد بن زد «يركبون البحز » و اسل من طريةه 
« يركبون ظبر البحر » وق رواية أبى طوالة د بركبون البحر الاضر فى سبیل اله » والثبج بفتح المثلثة و الوحدة 
ثم جم ظبر الثىء ۰ هكذا فمره جاعة وقال الطاب : متن البحر وظهره » وقال الاصمعى : بج كل شىء وسمله » 
وقال أبو على فى آمالیه: قبل ظبره وفیل معظمه وقيل هوله » وتال آبو زید فى نوادره : ضرب یج الرجل بالسمف 
ای وسظه ؛ وقيل ما بين كلافيه .وا اجم أن الراد هنا ظبره كا وفع التصرخ به فى الطريق التى آشرت الجا ء والمراد 
آم بركبون السفن الی جرى على ظبره. ولا كان ج_ى الى غالبا [ءا يكون فى وسطه قمل آلراد وسطه والا 
فلا اختصاض لو.طه با کوب » وأا قوله د الاخضی » فال ااکرمای هی صفة لازمة لأبحر لا عاصصة انتهى » 
و تمل أن ندگون عغصصة لان البدر بطلق على الماح والعنب اء افظ الاخضر اتخصیص الماح بالراد» قال والماء 
فى الاصل لا لون له واا تنمکس الخضرة من أنعكاس المواء رسا «قابلاته اليه » وقال غيره : ان الى يقابله 
السهاء : وقد اطلةوا عاءا الخضراء لحديث و ما أظلت الضراء ولا أفلت الغبراء » والعرب تطلق الاخضر على كل 
لون لهس با بيض ولا أحمر ؛ قال الشاعر : 


وأنا الاخضر من یمرفنی أخضر الجلدة من نسل المرب 


بعنی أنه لوس بأح ركالمجم » والأحدر ,طلقونه صل كل من ليس يعربى . ومنه « بعثت الى السود والاحمر » . 
قوله ( ملوكا على الاسرة ) کذا للاكثر » ولابى ذر « ملوك » بالرفع . قوله ( أو قال مثل الاو على الاسرة يشلك 
0 (سحق ) يعئى راو * عن أنس » ورقع فى روابة الاسع وحماد الشار الما قبل ١‏ كالملوك على الاسرة » من غير 
- شك » وق رواية أبى طوالة د مثل الملوك على الاسرة » بغير شك » أيضا ولاحمد من طريقه « مثلپم کثل الملوك 
على الاسرة » وهذا الدك من إسحق وهو ابن عبد الله بن أبى طلحة بشمر بأنه كان حافظ على تأدية احدیت 
بلفظه ولا يتوسع فى تأديته بالمعنى کا توسع غيره كا وقع لهم فى هذا الحديث فى عدة مواضع :ظبر ما سقته 
وأسوقه » قال ابن عيد البر » أراد واقه أعل أنه رأى الغراة فى البحر من أمته ملوكا على الاسرة فى ال جنة ؛ ورؤياه 
وحی . وقد قال اقه نمی فى صفة أهل الجنة ( على صرر متقابلين ) وتال ( على الآرائك متكئون ) والآرائك 
السرر فى الحجال . وتال عياض : هذا تمل » ويحشمل أيضا أن يكون خبرا عن حالم فى الغزو من سعة أحو الحم 
اوفقو لم آرم و كر عددم وجو دة عددم فكأ هم الملوك على الاضر 0 . قات : وق هذا الاحتيال بعد » والاول 
اظبر لكن الانیان بالقثیل فى معظم طرقه يدل على أنه رأى ما يؤول اليه آمرم لا انبم نالوا ذلك فى نلك الحالة » 
أو موقع التشبيه أنهم فام من النعيم الذى أثيبو! به على جبادهم مثل ملوك الدنيا على أسرتهم » والتهبيه باحموسات 
أبلخ فى نفس السامع . وله ( فقلت ادع الله أن جملنى مهم » فذعا ) تقدم فى أوائل الجباد بلفظ و فدعا لاء ومئله 
فى رواية اليث» وق رواية أبى طوالة « فقال الم اجمابا منهم » ووقع فى رواية حماد بن زيد وفقال أنه منهم » 
ومسل من هذا الوجه , فانك «نهم» وق رواية عمير بن الاسود « فقلت : يا دسول أقه آنا مهم ؟ قال أنت منم » 
ويمع بأنه هما لها اجیب فأخيرها جازما بذاك . قوله (ثم وضع رأسه فنام ) فى رواية الليث د ثم تام ثانية ففمل 
مثلها » فقا ای مثل قرا فاجابها مثلها ‏ و" رواية حماد بن زید ‏ فقال ذلك مرتين أو ثلاثة , وکذا فى رواية 


Ve ۲A9 - ۱۲۸۱ الحدبك‎ 


آی طوالة عند أبى عوائة من طربق الدراوردی عنه »وله من طريق ا"تاعمل بن چعفر عنه و ففمل مثل ذلك 
ی تون أخر بين » وكل ذلك شاذ والحفوظ من طراق أن را اتفقت علمه ررایات امور آن ذلاه کان تین 
عة بعد رة و أنه قال هأ فى الاول , أنت م » وق الثانية و لمت متهم » و بو ده ما نى رواية عير بن الاسود 
حيث قال فى الارلى « يغزون هذا البحر » وف الثانية و بذزرن مدينة قمر ء ٠‏ قوله ( أنت من الاو لین ) زاد ق 
رواية الدراوردى عن أنى طوالة د و اسی من الاخرین » ون دداية مير بن الاسود فى الثائية و فقات يا دسول 
الله آنا منهم ؟ قال لا ء . قلت : وظاهی قرله نقال مثلها أن الفرقة الثانية رکون البحر أيضا و لکن رواية عير 
ابن الاسود تدل على أن الثانية انما غزت ف ابر لقوله « يغرون مديئة قيص, ‏ وقد حكى ابن انين أن الثانية و رديه 
فى غراة البر وآفره ؛ وعلى هذا تاج الى حمل المثلية فى ابر على معظم ما اشترکت فيه الطاثفتان لا خصوص 
ركوب البحر وحمل أن بكرن بعض العسكر الذن غزو! مديئة قيصر دكيوا اابصر الما ؟ وعلى تقدير أن يكون 
المرادما حکی ابن التين فتسكون الاو لية مع كرما فى ابر مقيدة بقصد مدينة قيصر ؛ و الا فقد مروا قبل ذلك ف البی 
مارا . وقال القرطى » الاولى فى أول من غزا الح من الصحابة > والثانية فى أول من غرا البحر من الا بعين٠‏ 
قلت : بل كان فى کل منهما من اافر بقين كن معظم الاولى من الصحابة والثانية بالمكس » وتال عياض والقرطبى 
فى السياق دليل على أن رؤياء الثانية غير رياه الأول . وأن فى كل نومة عرضت طائفة من اغراة . وأما قول 
آم حرام « ادع اقه أن جملنی متهم » ف الثانية فلظنها أن الثانية تساوى الاولى فى المرقبة فسألت انيا ليتضاعف 
ما الاجر ء, لا آما شکت فى (جابة دعاء النبى بكم فا فى المرة الاولى وفى جزمه بذلك ٠‏ قلت : لا تناف بين إجابة 
دعائه وجزمه پانها من الاواين وبين سالا أن تكون من الاخرین لانه لم بقع التصری ها أنها تموت قبل زمان 
الغزوة الثانية جوزت انا تدركها فتغزو معهم وحصل لها أجر الفريقين , فأعلما نها لا تدرك زمان الفزوة ااثانية 
فکان کا قال & ۰ قو ( ار ۹1 البحر فى زمان معاو بة ) ف رواية الأدث و ظر جت مع زو جما عبادة بن الصامت 
غاز یا أول ما ركب السلمون البحر مع معاوبة » وفى رواية حماد و فزوج با عبادة : رج با الى الغرر »وق 
رواية 1 طو الة د فنزوجت عبادة ؛ فرکیت ابحر مع پنت قرظة » وقد تقدم آسمها فى « باب غزوة المرأة فى البحرء 
وتقدم فى باب فضل من يسرع فى -بیل الله بيان الوقت الذى ركب فيه السامون البحر للذزو أولا وأنه كان ق سنة 
مان وعشرين ٠‏ وكان ذلك فى خلافة عثمان ومءاوية بومثذ أمير اادام : وظاهر سياق ابر وم أن ذلك كان فى 
خلافته و لیس كذلك . وقد اغثر بظاهره بءض الناس فره, » فان القصة ا۴ رردت فى حق اول من يغزد فى 
البحر » وكان عر يهى عن ركوب البحر : فلا ول عثيان اسیأذنه مماوية فى اغزو فى البحر فاذن له . و نقه أبو 
چعفر العابری عن هبد الزحمن بن يزيد بن اسل > وطفی فى الرد عليه التصر فى الصحيح بان ذلك كان أول 
ماغزا المسدون فى البحر » و نقل أرضا من طربق غالد بن معدان قال « أول من غرا البحر مءاوية فى زمن نان 
وكان استأذن عبر فل يأذن 4 » فل بزل بمثيان حتی أذن له وقال : لا تنتخب أحداء بل من اختار الذزو فيه طائما 
فأعنه ففعل » وقال خليفة بن خياط فى تاره فى حوادث سنة مان وعشرين : وما فزا معاوة البحر ومعه 
ام اه فأختة بنت فرظة ومح عيادة بن (اصامت اميأ ته آم حرام . وأرخبا ف سنة مان وعثير بن غير واحد» و به 
جرم ابن أبى حاتم » وأرخرا يعقوب إن سفيان فى الحرم نة سبع وعشرن قال : كانت فيه غزاة رس الارلى 


٠ ۷۳۹‏ ۷ کتاب الاستگذان 


وأخرج الطبرى من طرق الواقدى ان معاوية غزا الروم فى خلافة ان فصالح آمل قبرس » وعی امس أنه كبرة 
بفتح السكاف رسکون: : الموحدةوقيل فاختة بذت قرظة وها اتا كان معا و ية:. از وجهماتواحدة بمد آخری ‏ 
ومن طربق ابن وهب عن ابن لهيمة أن معاوية غرا بامرآنه الى قبرس فى خلافة ان فصا لمم . ومن طريق أب 
و الدی أن ذلك كان فى .نة ثلاث و ثلاثين . فتحسلدا على ثلا أقوال والارل أ صح وکا نی خلافة مان أيضا 
لاذه تل فى آخعر سنة نس وثلاثين قوله ( فصرعت عن داق هم تیاه لت فباكت ) فى رواية الأيثك 
و ول انصر فوا ا الى العام | قر بت الا دابة لتركها فصر عت فاقت » وق روابة حاد بن زد عند 
أحد ه فوقصترا بغلة ها شيا فوفهعت فاتت وی روابة عنه مضت فى و باب ركوب اليحر » فوقعت فاندقت 
.. عنقها . وقد جمم بیان « باب فضل من يصرع فى سيل الله > والحاصل أن ابقلة الشیباء قربت الها لرکها 
فشرعت ازكب فسقطات فاندقت عدقها فانت , وظاهر روابة ز أن وقعتها كانت بساحل الشام ۱ خرجت من 
٠‏ اابحر بعد رجوعبم من أغراة قرس '' اکن اخرج ابن أبى عاصم فى ك.تاب الماد عن هشام بن عار عن حبی بن 
حمزة با اند ۳ اقصة E‏ حرام و د باب ما قيل فى فتال الروم » وفیه « و عبادة نازل بساحل حمص » قال 
هشام بن عبار رأيت قيرها باعل حمص ؛ وچرم جماعة بان قبرها بحربرة قيرس » فقال ابن حبان بعد أن أخرج 
3 الحديث من طر دق ات إن سعد بسنده د ی أم حرام بحريرة فى بحر الزوم يقال لما #رس بين بلاد المسلمين 
ا وبما ثلاثة أيام » وجزم ابن عبد ار ,آنا حين خرججت من أأبحر الى جر رة برس ة قر بت اما دابها فصرعتها . 
و أخرج الطبرى من طر بق الواقدی أن عماء بة صالوم بعد فتحبا على سيمة آلاف دیثار فی کل سنة » فلا أرادوا 
الجرء.ج نها قربت لام حرام دابة اترکها فسقطت فائت فقبرها هناك يسقةون به و بقولون قير الراة الصالحة , 
فعلى هذا فلمل مراد هشام بن عمار بقوله و رات قرها بالساحل » ای ساحل جزيرة قبرس ٠‏ نكأنه توجه الى 
قبرس ها غزاها الرشيد فى شلافته . ويمع بأثهم لا برصالو! الى الجر رة پادرت المقائلة و تأخرت الضعفاء كالنساء » 
فلا غاب المسلءون صالحوم طلعت آم حرام من السفيئة فاصدة اليلد اها وتعود ر اجمة اشام فوقصت حينئذ ٠‏ 
وحمل قول حماد بن زيد فى روايته : فليا رجەت » وقول أنى طوالة « فللا قفات » أى أرادت الرجوع ؛ وكذا 
قول الليث فى روايته د فلا انصرفوا من غزومم قافلين » أى أدادوا الانصراف . ثم وقفع على ثىء ,دول به 
الاشکال من أصله وهو ما أخرجه عمد الرزاق من معمر عن زيد بن اسل عن عطاء بن يسار آن اسأة حدئته قالت 
« تام دسول انه الق ثم اسقيقظ وهر وضدك . فقات : تضحك منی با رسول الله ؟ قال :لا و لکن من قوم من 
آمتی مخرجون غزاة فى ۳ مثلهم كثل انلوك على الاسرة . ثم نام ثم استیقط فقال مثل ذلك سواء لکن قال 
فيرجمون قليلة غنا مم مغفورا لهم . قالت فادع E‏ > فدعا ما » قال عطاء فرأرتها فى غراة غزاها 


المنذر بن الزبير الى أرض الروم فانت بأرض الروم » وهذا اسناد على شرط الصحيح . وقد آخرج أبو داود من 


۱ طر بق هشام بن یوسف هن معمر فقال فى روايته د عن عطاء بن يسار عن الرمیصاء أخت أم سلم » وأخرجه ابن 
وهب عن حفص ONE‏ ا 
اسل . والذى يظهر لی أن قول من قال فى حديث عطاء بن يسار هذا عن آم حرام وه » واا فى الرميصاء » 
وليست آم سلب وان کانت يقال ها أيضا الرمیماء ا قدم فى الناقب من حديث پار ‏ لان آم سل تمت بارض 


الحديت 1۲۸۱ - ٩۲۸۳‏ ۷۷ 
الروم و لملپا آختها آم عبد اقه بن ملحان فقد ذکرها ابن سعد ف ااصحا بيات وقال : انها لىت و بایمت . ول اف 
على شىء من خيرها إلا ما ذ کر ابن سعد . فیحتمل أن تكون هی صاحية القمة الى ذكرها ابن عطاء بن يسار 
وتگون تأخرت حى آدرکیا عطاء » وقصتما مغا رة اقصة ام حرام من أوجه : الاول أن فى حدبت أم حرام أنه. 

َيِه اا نام كانت تفل رأسه » ونی ححديث الاخری أنها كانت تسل رأسهايا قدمت ذكره من دواية أبى داود ه 
ای ظاهر رو ان أم حرام أن الفرقة الثانية تذرو ف ااب وظاهر روابة الاخرى أا تخرو ف البحر.الثالث أن فى 
دواية أم حرام آنا من أهل الفرقة الاو لى وفى رواءة الأعرى أتم! من أهل الفرقة الثانية . الرابع أن فى حديث ام 


حرام أن أمير الغزوة كان معاوية وق رراية الاخرى أن أميرها كان المنذر بن الز بير . الخامس أن عطاء بن يسار 
ذكر آما دته وهو عفر عن إدراك أم حرام و عن آن ره وو فی سئة مان وعشرين الى وفى س:ة ثلاث و ثلاثين » 
لآن مواده على ما جوم به عمرو بن على وغيرهكان فى سنة نسع عشرة . وعلى هذا فد تمددت القصة لام حرام ولاختها 
آم عبد الله فلمل [حداهما دنت إساحل قيرس والاخرى إساءل حص : ول أر من حرر ذلك وقه اد على 
جزيل نعمه . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم الترغيب ف الجباد والحض عليه » و بان فضيلة الجامد . وفيه 
چراز ركو ب البحر االح للغرو » وقد تقدم بان الاختلاف فيه وان عر كان مع ممه ثم أذن فيه ان : قال أبو 
بكر بن العربى : ثم ممع منه مر .بن عبد المزيز ثم أذن فيه من بعده واستةر الاس عليه » و نقل عن عر أنه نا 
منع ركوية لير الحج والعمرة وضو ذلك . و نقل ابن عبد ابر أنه يحرم ركو به عند ارتجاجه اتفاقا » وكره مالك 
ركوب اذساء مطلقا البحر لما خثى من اطلاعون على عورات الرجال فبه اذ یتعسر الاحتراز من ذلك » وخص 
أصحابه ذلك بالسفن الصغار وأما الکبار اأتى بمكترن فمن الاستتار بأماكن تخصين فلا حرج فيه . وف الحديك 
جواز نی أأشمادة وان من عوت غازيا يلح من بقل فى الغزو . کذا قال ابن عبد البر وهو ظاهر القصة > 
لمكن لا باوم من الاستواء فى اصل الفضل الا-تواء فى الدرجات ۰ وقد ذکرت فى. د باب الشبداء » من کتاب 
اراد كثيرا من يطلق عليه شيد وان لم يقل . وفيه مشروعية القائلة لا فيه من الاعانة على قيام الیل » وچواز 
اخراج ما يؤذى البدن من قل ونحوه عنه . وهشروعية الجواد مع كل امام اتضمنه الثذاء على من غزا مدينة قير 
وكان أمير تلك الخزوة ید بن مماوية و زید يديد » وثبوت فعضل ااغازی اذا صلحت نیته , وقال بءض الشراح 
فيه فضل الجأهدين الى بوم القيامة لقوله فيه د ولست من الاخر ين » ولا نهاية الآخرين الى بوم القيامة . والذى 
بظبر أن المراد بالاخرین فى الحديث الفرقة الثانية » نمم يؤخذ منه فضل الجاهدين فى اة لا خصوص الفضل 
الوارد نی حق الذکررن , وفيسه ضررب من اخبار النى بم ما سیفع فوفع كا قال » وذلك معدود من علامات 
نبوت : متها (علامه بقاء أمته بمده وان فم أصصاب قرة وشوكة ونكاية فى العدو ‏ وأنهم بتمکنون من البلاد 
حتی پفروا البحرء وأن ام حرام تعيش الى ذلك الرمان » ونما تسكون مع من بغزو البحر ء وأنما لا تدرك زمان 
الغروة الثانية . وفيه جواذ الفرح إا يحدث من النعم > والضدك عند <مول المرور اشدك ْم إعصابا عا 
رأى من امتثال أمته أمره كم بحباد العدو , وما أثابهم الله تمالى على ذلك وماورد فى بعض طرقه بلفظ التعجب 
حول على ذلك . وفيه جواز قائلة الضيف فى غير ببته بشرطه كالإذن و آمن المتنة » وجواز خدمة المرأة الاجنبية 
الضيف باطعامه والتمهيد له و تحو ذلك » واباحة ماقعدهته المرأة لضف من مال زوچها لآن الاغلب أن الذى فى 


۷۸ وب کناب الاستتلان 


بيت المرأة هو من مال الرجل » کذا قال ان بطال ؛ قال : وقيه أن الوکیل والژ تن اذا عل أنه سر صاحيه ما 
يفعله من ذلك جاز له فعله » ولاشك أن عبادة كان بسره أ كل سول الله َي مما قدمته له ا‌انه ولو کان بغير اذن 
خاص منه , و نعقبه القرطى بان عبادة حينئذ لم بکن زوجرا کا تقدم . قات : اکن ليس ف الحديث ما ین آنما كانت 
ا حينئذ ذات زوج ؛ إلا أن فى كلام ابن عد ما یقتضی أا كانت حینتذ عزبا . وفيه خدمة المرأة الضیف بتفلية 
رأسهء وقد أشكل هذا على جماعة فقال ابن عبد ابر : أظن أن آم حرام ارضعت رسول اقه يِل أو أختها ام سل 
فصادت کل منهما أمه أو غالته من الرضاعة ذلذلك كان ينام عندها وتئال منه ما جوز لاحرم أن ناله من محا رمه » 
ثم ساق پسنده الى حى بن ارادم بن مزن قال : إا استجاز رسول اله 9 أن تفل أم حرام رأسه نا كانت 
منه ذأت محرم من قبل خالا تة : لان آم عبد المطلب چذه كات من بنى النجار . ومن طريق بو نس بن عبد الاعل 
قال : قال لا ابن وهب ام حرام احدی غالات النی بو من الرضاعة فلذلك كان بقل عندها وينام فى حجرها 
وتفل رأسه . قال ان عبد ار و أجماکان فبى رم له . وجرم أبو الام ن الجوهرى والداودی والبلب نما 
حكاه ابن بطال عذه ما قال ان وهب قال : وقال غيره ٤ا‏ کانت خالة لا بمه آر چده عبد المطلب » وقال ابن الجوزى 
معت دمض الحفاظ رفول :كانت ام سام أت امنة بنت و هب أم رسول الله مله من الرضاعة . وحى ابن المربى 
ماقال ان وهب ثم قال : وقال غيره بل كان النى و مصوما ملك أربه عن زو چنه نکف عن غيرها ما هو النزه 
عنه : وهو ابأ عن كل فدل قبيح وقول رفت ؛ قیکرن ذلك من خصائصه . ثم قال : و حتمل أن يكون ذلك قبل 
الحجاب» ورد بان ذلك كان بعد ا لمجاب جزما ء وقد قدمت فى أول الكلام على شرحه أن ذاك كان بعد حجة الوداع 
ورد عياض الاول بأن الخصائص لا تثبت بالاحنال : وثیوت المصمة ملل امكن الاصل عدم الخصوصية › 
وجواز الاقنداء ه فى أفماله حتى يقوم على الخصوصية دليل . و بالغ الدمياطى فى الرد على من ادعی الحرمية 
فقال : ذهل كل من زعم أن ام حرام [-دى غالات النی بم من الرضاعة أو من النسب وكل من ثبت لما 
خو تفتضى عر دة ء لآن امپانه من النسب راللای أرضعنه معلومات ليس فون أحد من الالصار البقة : سوى أم 
ويد المطلب وهی سلی بات مرو بن زد بن أميد بن خراش بن عام بن غتم بن عدى ين النجار » وأم حرام فى 
بفت ملحان 4 عالد بن زد ن حرام إن چنٌدب إن عاص المذكور ٠‏ فلا تامع أم حرام وسلی الا ق ماص بن غم 
چذها الاعا , وهذه و8 لا تثبی ما محرمية لما خولة مجازية , وهی کتوله وَل لسمد بن أبى وقاص و هذا 
خال » لكونة من بنى زهرة وم آقارب آمه أمئة » وليس سعد آخا لامنة لا من النسپ ولا من اارضاعة . ثم قال 
واذا تقرر هذا فقد ثبت فى الصحیح أنه يق كان لا بدخل على أحد من النساء إلا على أزواجه ؛ إلا غل ام سليم 
فقيل له فقال 1 أرحها قال أخوها معی ؛ لءق حرام بن ملحان ۰ وكان فد فتل بوم بر ممونة ٠‏ قات : وقد تقدمت 
قصته فى امادنی و باب أضل من جمز غازیا» وأو طعت هناك وجه المع بين مأ آفیمه هذا الحصر وبين ما دل عليه 
حدیث الباب فى أم حرام ا حاصله أنهما آختان كانتا فى دار و احدة کل واحدة منهما فى بيت من تلك الدار » 
وحرام بن ملدان أشوهما معا فالعلة مشترکة فیما . ون لى قصة آم عبد الله بنت ملحان الى أشرت الجا قر يبا 
تالقول فيا کالقول فى آم حرام » وقد اأضاف الى ال الذکورة کون أذس خادم النی بج وقد جرت المادة 
متا لطة اقضدوم خادمه وأهل خادمه ورفع الحفدة ای تمع بين الآجانب عنهم » ثم قال الدمياطى : على آنة ليس 


۷۹ ٩۲۸۲ - ٩۲۸4 الحديث‎ 


5 الحديث ما يدل على الخاوة بام حرام ۰ ولع ذلك كان ممع ولد أو خادم أو زوج ار تابع . فت : وهو اتال 
قوى » لکنه لا يدفم الاشکال من أصله لبقا. الملامسة فى تفاية اراس » وكذ! النوم فى الحجر: وأحسن الاجوبة 
دعوى الخصوصية ولا بردها کو نا لا ثبت إلا .ذل ؛ لان الدلیل على ذلك ر اضح » واه اعل 

۲۸6 سب مش ءل بن عبد اف حد نا سفیان" عن او هرى” عن ۹۳ ن زی اللوي دعن آنی سعيك 
اتلدری؟ رضی الله عنه قال : مى للدى اة عن _لبستین وءن یستمین : اشال المّّاء » و الاحتباء فى قوب 
واحد لاس على فوج الانسان مڼه شىء . واللامسة 4 والمها بذ ۰ 


ب حم ص ان 


تا معمر 7 بن أبى حقص و ۳ 5 ن بد بل عن ال هر ی 

قوله ( باب الجاوس كيف ما تیسر ) سقط لفظ ١‏ باب » من رواية ان ؤر + فيه حديث آی سعید فى الى عن . 
لبستين و بیمتین » وقد تدم شرحه فى ستر العورة من کناب الصلاة وق كياب اليووع > آل المباب : هذه الترجة 
قائمة من دايل الحديى ٠‏ وذلك أنه نى عن حالتين ففبم منه إباحة غير هما ما تيسر من الرئات والملابس اذا ستر 
العورة .قات :و الذی يظمر لى أن المناسبة توخذ من جبة العدول عن ای عن هة الجاوس ال ای دن ابس تين 
يسلزم کل مثهما انکشاف المورة . فلو كانت ال اة مكرومة لذاتما لم تمرض لذکر اللبس » قدل على أن النبعى 
عن جاسة تفضى الى كشف العورة وما لا يفضنى الى کشف المورة يباح فى كل صورة » ثم ادعى المهاب أن انى ءن 
هاتين اللبسّين خاص حالة الملا ایک تما لا يستران اامورة ف الخةض واارفع . وأما الجااس فى غير الصلاةفانة 
لا رصنع شيئًا ولا يتصرف بيده فلا تشکشف عورته فلا حرج عليه » قال : وقد سبق فى باب الاحتباء أنه بل 
احتى . قلت : وغفل رحمه الله جا وقع من التقرمد فى نفس ابر » فان أيه و و الاحتماه ف وب واحد ایس عل 
فرجه ءنه شی » وتقدم فى « باب أشتهال الصماء » من كتاب الباس وفيه « واصیاء أن يمل وه هلى آحد عانقیه 
فيبدو أحد شقيه » وستر العورة مطلوب فى كل حالة وان نأ كد فى حالة ااصلاة لكونها قد تبطل بتركه » ونقل ابن 
بطال عن ان طاوس أنه كان بکره التربع ويقول هى جلسة علكة » وتعقب بما أخرجه مسل واثلائة من حديث 
جار بن رة ,كان دسول اقه لم اذا صلى الفجر تربع فى مجلسه حتى قطلع اأشءس » و سکن اجمع . قوله ( تابعه 
معمر وعد بن أَنى حفص وعبد الله بن يديل عن الزهری ) أما متابعة معمر فوصلما الولف ف الببوع » وأما 
متابءة مد 7 أبى حفص فبی عند آق آحد بن عدی فى سخة اجد ن حص ایا وری عن أبيه عن ابر اهم 
ابن طپیان عن مد بن آي حفص ٠‏ وأما متابعة غبد اقه بن بدیل فاظنبا فى « الرهريات » جع الذمل » واقه آع 


۳ سه پاس من ناجی بين” بدی الناس » و بر ور صاحبه » فاذا مات ات به 
۰ - وشا ءومی عن أبى عوانة حدثنا فراس عن عاس عن مسروق « حداتنی عائشة 
آم المؤمدين قالت : إنا كنا أزواج البی بم عند جيما لم غاور منا و احدة» تأقیلت فاطمة عليها السلام 


۸۰ وب - لتاب الاستثذان 


تمشى » ولا وا مانخن مرشينها من مشيقر رسول اله ما . فما رآها رحب قال : رحبا بت » ثم أجلسها عن 

عينه ‏ أو عن ماله - م2 سار‌ها ٠‏ فبكت بكاء شديدا » فلما رأى حزما سارثها الثانية . فاذا هی تضحك . فقات 
لها آنا من بين نسانه ‏ صك رسول الله بم ااسرین بیدا أنت تبکین . فا قام رسول اقه بیع سألنها 
عا سارك ؟ قالت : ماكنت” لافثی على رول الله عه سره . فما توف قلت لحا : عرّمت” عليك ‏ عالی 
عليك من الق - ها أخبرننى . قالت : أما الان قتعم ؛ فأخبر "ی قاات : آما حین سارفى فى الأمى الأول ذانه 
آخبرنی آن جبریل كان يمارضه بالقرآن کل سنة مر » واه قد عارضی به العام مر تين » ولا أرى الأجل إلا 
قد اقترب» فائق الہ واصبری؛ فانى نسم الست آنا لك ۰ قالت : فبسکیت بكانى الذى رأيت . فمارای جرعي 
سار ی الثانية قال : بافاطمة إلا ترضین" أن كونى سيدة نساء اأؤمنين ؟ أو سيدة نساء هذه الامة » 

قوله ( باب من ناجی بين بدی اناس و خر بسر صاحیه » فاذا مات أخير 60 ذکر فسه حديث عائقة فى 

قصة فاطمة رضى اقه عنهها إذ بسكت لما سارها الى بل ثم ثم صكت لا سارها ثانیاً فسآ انها عن ذلك فقالی : ما 
كنت لافشی » وفيه أنها أخيرت يذلك بعد هوتة » وقد تقدم شر حه ف المذاقب وق الوفاة الديورية . قال ابن بطال : 
مساررة الواحد مع الواحد يحضرة الماعة جائز لان المءنى الذى مخاف من ترك الواحد لا عخاف من ترك الجماعة . 
قلت : وسیاأق ابضاح «ذا بعد باب » قال : وفيه أنة لا ينيغى إفشاء السسر اذا كانت فيه متنيرة على ااصر ء لان 
فاطمة لو آخبرتین لمرن لذلك حز نا شدیدا » وکذا لو أخيرتهن آنبا سيدة أساء المؤمنين لظم ذلك عون راشتد 
خوتبن » فلا آمنت من ذلك بعد مو"من برت به . قلت : آما ااشق الاول لى المبارة أن بقول فيه جواز إفهاء 
السر اذا زال ما بترتب على افشائه من الضرة ؛ لان الاصل فى ااسر السكتان والا فا فائدته ؟ وأما الشى الان قالعلة 
الى ذكرها دودة ,أن فاطمة رضى الله تما عنما مانت قيلون كارن وما آدری كيف خن عليه مذا؟ م جوزت أن 
يكون ف النسخة سةم وأن الصواب فلما أمنت من ذلك (عد موه » وهو أيضا مردود لان الحرن الذى علل به لم 
ونذل موت النى 22 بل لو کان کا زعم لاستمی حزتمن على ما فانبن من ذلك . وقال ابن الدين وس تفاد من قول 
عائشة « عزمت عليك الى عليك من الق » جواز العزم بير الله , قال : وق اادوة عن مالك اذا قال آعزم 
عليك باقه فل يفعل لم حنث ۰ وهو كةوله أسألك باه » وان قال أعرم بالله أن تفمل فلم يفعل حنث » لان هذا 
مين انتهی . والذى عند ااشافعية أن ذلك فى الصو ر تين برجع إلى قصد الحا لف : فان فصد ین نفسه فيمين » وان 
قصد مين الخاطب أو الشفاعة أو أطلق فلا 


€ - بإسسيسب الاستلقاء 
YAY‏ — شا هی ن عبد الله حلثنا سفيان حدثنا ری قال آخبری 02 بن کم عن 4۶ قال 
« رایت رسو ل الله يل فى السجد مُستاقياً واضماً إسدى رجابه على الأخرى » 


۸۱ ٩۲۸۸ = 1۷۲۸۷ الحديث‎ 


قوله ( باب الاستلقاء ) هو الاضطجاع على القفا سواء كان ممه نوم ام لا . وقد نقدمت هذه الترجمة و-دیشا 
فى آخر کتاب اللباس قبي ل کتاب الآدب ۰ وتقدم بيان الك فى أبواب الساجد من کتاب الصلاة » وذکرت 
هناك فول من زعم أن اانبی عن ذلك منسوخ وأن المع أولى » و آن عل الى حيث تبدو المورةوا و از حيثك 
لاتبدو ء وهو جواب الخطابى ومن بعه . وثقلت قول من ضعف الحديث الوارد فى ذلك وزعم أنه لم فرج فى 
الصحيح ؛ وأوردت عليه بانه غفل عا فى کاب اللباس من الصحیح والراد بذلك صميح ملم » وسبق القلم هناك 
فكتيت جرج البخارى وقد أصلدته فى اصل > ولهحديث عبد الله بن زد فى الياب شاهد من حدرث ای هر رة 
حه بن حبان 


۵ - پاس لا یتناجی ائنان دون الثااث ٠‏ وقول“ تعالى ( با أيها لذبن آمنوا إذا اجيم فلا 
كتناجوا زم والمدوان, ومعصية اسول وتَناجوا بال“ والتّقوى - إلى قو وعلى ال فيو كل الومنون © 
وفوه ( يا أا القين آمنوا إذا اجيم ارسول فقدموا بين یدی نجوا ک صد قف » ذلك خی اک ا 

فانم درا فان الله غفور" رحيم - إلى قوله - وال" خبير »| تعملون © 

۸ - وش) عبد لله ن بوسف أخبر نا مالك ع . وحد ثنا إسماعيل قال حد ثنى مالك" عن نافع « عن 
عبد الله رضی الله عه أن" رسول الل بقع قال : إذاكانوا ثلاثة فلا يتتاجى اثنان دون الثالث » 

قواه ( باب لا باناجی اثنان دون الثا لك ( ای لا يتحددان سرا ؛ وسقط أمظ باب من رواءة أبى ذر قوله 

( وقال عز وجل : با 5 الاين آمنوا اذا تناجيتم فلا تنتاجوأ ال قوله - اازمنون ) کذا لای ذر » وساق فى 
دواية الاصيل وكرعة الأيتين بتيامیما , وأشار بايراد هاقين الآبتين الى أن التناجى الجائز المأخوذ من مغبوم 
الحديث مقيد بأن لايكرن فى الاثم والعدوان . قوله ( وقوله : با أا الذين آمنوا اذا ناجیتع الرسول فقدموا بين 
دی جوا صدفة - أل قوله - ما تعملون ) كمذا لاف ذر > وساق ف رواية الادولى وكر بمة الاين ۳ «وزعم 
ابن التين أنه وقع عنده « واذا تناجيتم » قال : والنلاوة ( با آما الذين آمنوا اذا ناجيتم ) . قلت : ول أقف فى 
شیء من نسخ الصحبح هل ما ذکره ابن التين . وقرله تعالى ( فقدموا بين بدی نجرا كر صدفة م أخرج الترمذى 
عن عل أنها منسوخة , واخرج سفيان بن عيبنة فى جامعه عن عاصم الاحول قال : إسا نزات کان لا پناجی انى 
بق أحد إلا تصدق » فكان أول من ناجاه على بن أبى طالب فتصدق بدینار » و نرات الرخصة ( ذا لم تفعلوا 
وتاب ألله عليم 14 الأية . وهذا مسل رجاله ثقات : وجاء م‌فوعا على غير هذا السياق عن على أخرجه الترمذى 
وان حبان وميه وان مدو به من طريق على بن علقمة منه قال و 1 نزلت هذه الاة قال لى رسول اه ی : 
تقرل ؟ دینار » فلت : لا يطيقونة » قال : فى أصف ديار , قلت : لا يطيقونه . قال فک ؟ قلت : شعيرة قال : 
نك لرهید . قال : فترلت ااشفقم الا > قال على : فى خفف عن هذه الامة » وأخرج ابن مردويه من حديث 
سعد بن أنى وقاص له شاهد!: قوه ( عن نافع ) كذا آدرده هنا عن مالك عن نافع ۽ ولمالك فيه شيخ آخر عن 
ابن عمر » وفيه قصة سأذکرها بعد باب ان شاء انه تعالى . قوله ( اذا کانوا ثلانة ) کذا الاک بنصب ثلاثة على 
م - ۱ ج 99 ٠‏ نام البارى 


NY‏ ۷۹ - کتاب الاسقتذان 
أنه الخبر . ووقع فى رواية لمسم ‏ اذاكان ثلالة » بالرفع على أن كان نامة . قول ( نلا بقناجی اثنان دون الثا لث ) 
كذا للل کثر بألف مقصورة ثابتة فى الخط صورة باء و تسقط ف اللفظ لالتقاء السا کنین , وهو بلفظ ابر ومعناه 
ه اأنهى . .وی إعض النسخ 4م فقط بلفظ النهى و مغناه » زاد بوب عن نافع كا سہآتی بعد باب « فان ذلك عر نه » 
و.بذه الزيادة تظبر مناسبة الحديث للاية الاولى من قوله ( ليحزن الذين آمنوا ) وسيأنى إطه بعد أبواب 

7 - پا حفط السر" ۱ 
۹ - شا عبد اف ر بن صباح حلفا معتمر” بن سامان قال ممت“ أبى قال « ممت أنس بن ماك 
زر البی * يله مرا فا أخبرت” به آحد) بنده » ولقد سای آم سیم فا آخ نها به » 

ولا ا 7 قو( تمر بن لین ) هو دی ۔ قوھ ر سره ال ان 
سرا ) فى رواية ثانيت عن أفس عند سل فى أثئاء حديث د فبعئنى فى حاجة فابطأت عل أى فلا جشت تالت 
ما حيسك » و لاد زاين سعد من طريق حميد عن انس فأرسلنى فى رسالة فلت أم سیم ما حبىك . ٠‏ قيله ( نا 
آخبرت به احدا بعده و لقد سا اتی فى ام سلبم ) فى رواية ثابت ففالت و ما حاجته ؟ قات : انها سر ۽ قالت : لا تخیر 
سر رسول اقه بر أدا » وق رواية هید من نس 5 فقا ات احفظ سر دسول اله م » وق رواية ثابت 
و واقه لو حدثت به أحدا لحدنتك با ثابت ». قال بءض العلماء : كأن هذا ار كان مخنص بنساه النی ب . و إلا 
فلو كان من العلى مأوسع أنسا کاله . وقال ابن بطال : الذى عليه أهل العلم أن السر لاییاح به اذا کان على صاحبه 
منه مضرة » وأ.كثرثم يقول : انه اذا مات لا يلزم م نكتهانه ما كان يازم فى حياته لا أن يكون علره فيه غضاضة 
قلت : الذى يظر انقسام ذلك بعد الموت الى ما بباح » وقد يستحب ذكره ولوكرهه صاحب السر , كأن یکون 
فيه تذكية له من كرامة أو منقية أو نحو ذلك . والى ما یکره مطاقا وقد حرم وهو الای أشار اليهابن بطال ؛ وقد 
يحب کآن يسكون فيه ما يحب ذكره کت عليه كان يعذر بترك القیام به فيرجى بعده اذا ذكر ان يقوم به عنه أن 
يفعل ذلك . ومن الاحاديث الواردة فى حفظ اسر حديث أنس « احفظ سرى نكن مومنا » أخرجه آبو يعلى 
والخرائطى » وفیه على بن زید وهو صدوق كثير الاومام » وقد آخرج آله الترمذى و حسته ؛ و لسکن لم يدق 
هذا انتن بل ذكر بعض المديث ثم قال : وف الحديع طول . وحديث و اما يتجالس التجا لسان بالامائة » فلا 
يحل لحد أن يفثى على صاحبه ما یکره » أخرجه عید الرزاق من مرسل أبى بكر بن حرم , و أخرج القضاعى فى 
« مسند الاب » من حدیث غلى مر‌فوعا « المجا مس بالامانة » وسنده صف . ولای داود من حدیت جار ملل 
وزاد , الا ثلاية يمالس : ماسفك فيه دم حرام » أو فرج حرم او اقنطع فيه مال بغیر حق » وحديث جار رفمه 

« اذا حدث الرجل بالحد يثك ˆ مم النفت فری أمانة » آخرچه ان أنى شيبة وأبو داود وااترمذى » وله شاهد من 
حدیث أنس عند أبى يعلى 


۷ - پاس إذاكانوا أ كثر من ثلانة فلا بأس السار والداجاة 
۰ - ڪر عثمان” حد نيا جرير عن منصور عن آبی وائل « عن عبد اه رضى اله عنه قال قال لن 


AY ۱ ٩۲۹۱-۰۱۳۹۰ آ دیف‎ 


ل : إذاكتم ثلانة فلا یتناجی رجلان دون الآخر ۳ تاوا بالناس » أجل أن ذلك مزنه 6 

الحا كك یش أعبدان” عن آن هر عن الهش عن شفیقر « عن عيد الله قال : قم النىة وت 
يوم قسمة » فقال رجل من الانصار : إن هذه لقسمة ما آرید ها وجه اله . قلت أما واش انين البی لل 
تیه وهو فى ما فارراله» قنضب حى ار وجپه »ثم قال : رحة” الله على موسى' » اوذ بأ کل من 
هذا فص 

وله ( باب اذا كانوا أ کثر من ثلاثة فلا بأمن بالمسارة والمناجاة) أى مع بعض درن بعض » وسقط و باب » 
لانى ذر » وعطف الناجاة على المسارة من عطف الثىء على نفسه اذا كان بغير لفظه لانبما بممنى واحد , وقیل ‏ 
بينهما مغايرة وهی أن المسارة وان افتضی الفاءلة لكنها باعتبار من ياق اسر و من بلق اليه » والمناجاة تقتفی 
وقوع السكلام سرا من الجانبين ؛ فالناجاة أخص من المسارة فشکون من عطف الخاص على امام . قوله ( عن عبد 
الله ) هو ابن مسعود . قوله (فلا بتناجی) فى رواية ااسكشميينى تيم ليس بمدها باء وقد تقدم ببانه قبل باب ٠‏ قوله 
(حی مختلطوا بالناس ) أى ختاط الثلاثة بغ م . واأفير ام عن أن کون واحداً أو اكثر فأ یقت الترجمة 0 
ویخذ منه أنهم اذا کانوا أربعة لم متئع قناجی انين لامكان أن يتناجى الاثنان الاخران » وقد ورد ذلك صرح 
فيا آخرجه الصنف ف « الادب الفرد » رأبو داود وسححه ابن حبان من طر بق أبى صا عن ابن عر رقعه , قات 
فان کانو| أربعة ؟ قال : لا یضره » وف روابة مالك عن عبد الله بن ديثار «کان ابن عر اذا آراد أن يسارر رجلا 
وكانوا ثلاثة دما رابعا ثم قال للاانین : استريحا شیتا فاتى سمعتء فذكر الحدبث . وق وواية سفيان فى چامعه عن 
عبد اه بن ديئار نحوه ولفظه « فكان ابن عير اذا أراد أن يناجى رجلا دعا آخر ثم ناجى الذي آراد» وله من 
طريق نافع « اذا أراد أن يناجى وه ثلاثة دعا رابعا » و يؤخسذ من قوله « حتى تختاطو | بالناس » أن الزائد على 
لثلاثة بعنى سواء جاء اف أم عن طنب كا فعل ابن عر ۰ قله ( أجل أن ذلك محزنه ) أى من أجل » وکذا هو 
فى « الادب الفرد » بالاسناد الذى ف الصحيح بزبادة « من » قال الطاب : قد نطقوا بهذا اللفظ باسقاط , من » 
وذكر لذلك شاه.دا » ويحوزكسر همزة , إن ذلك » والمدبور فتحبا . قال : واما قال يحرنه لانه قد بتوم أن 
تجواهما اما هى لسوء رأجما فيه أو لدسيسة غائلة له . قلت : و يؤخذ من التعليل استثناء صورة ما نقدم عن ابن 
عمر من اطلاق الجواز اذا کانوا أزبعة » وهی ما لو كان بين الوأحد الباق وبين الآثنين مقاطعة ب.هب يعذران به 
أو أحدها فانه يصير فى ممنى المافرد » وأرشد هذا التعليل الى أن المناجى اذا كان من اذا خص احدا عناجاته 
آحرن البافين امتناع ذلك » إلا أن يكون فى أمى مهم لا بقدح فى الدين . وقد نقل ابن بطال عن أشبب دن مالك 
قال : لا يتناجى ثلائة دون واحد ولا عشرة لا نه قد نبی أن بترك واحدا قال : وهذا مستنبط من حديث الباب » 
لان المی فى ترك الجساعة للواحد كترك الاين للواحد » قال : وهذا من حسن الادب اثلا يتباغضوا 
ويتقاطعوا . وتال الازدی ومن تبمه : لافرق فى الممنى بين الائنين وامماعة لوجود المعنى فى حق الواحد » زاد 
الفرطی : پل وجوده فى العدد الكثير آمکن و آشد ٠‏ فلیکن المح أولى . وائما خص الثلاثة بالذكر لانه أول عدد 
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بتصور فيه ذلك المعنى » فیما وجد المنی فيه ألحق به فى الحك .قال ابن بطال : وکلسا كثر الجماعة مح الذى لا 
یناجی كان آبمد لحصول الحرن ووجود التهمة ‏ فيكون أولى . واختلف فا إذا انفرد جاعة بالتناجى دون جاعة » 
قال ابن التين : وحدیف عائشة فى فصة فاطمة دال على الجواز . ثم ذکر الصذف حدیث ابن مسعود فى قصة الذى 
قال «هذه قسمة ما أريد با وجه اقه» والمراد نه قول ابن مسعود و فأتيته وهو فى ملا فداررته > فان فى ذلك دلا 
على أن النع برتضع اذا بق جماعة لا يتأذون بااسرار . و یستی من أصل الح ما إذا آذن من يبق سواء كان 
واحدا آم آکثر للائنین فى التناجی دونه أو دونهم فان النع یرنفع لكونة حق من ببق ۰ وأما إذا انتجی ائنان 
ابتداء وثم :الث کان عت لا يسمع کلامهما لو تکلا جرا فآتی لیستمع عليبما فلا جوز کا لو لم سكن حاضرا 
ميهأ أصلا . وقد آخرج المصزف فى و الادب المفرد » من رواءة سعيد القبری قال « ميرت على ابن عر ومعه 
رجل اتحدث فقمت ألجما 6 تلم صدری وتال : اذا وجدت این رحد تان فلا تقم معهماً حی تستأذتمما 6 زاد 
آحد فى روابته من وجه آخر عن سعيد « وتال : أما مت ان النى ب قال : اذا تناجى اثنان فلا بدخل معهما 
غيرها دی ستأذتهما » قال أبن عيد البر : لا جوز 9إحد أن بدخل دلي المنةاجيين فى حال :ناجمما . قلت : ولا 
بثیفی لداخل القعود عندهما ولو تباعد عنهما إلا باذترما » لا افتاحا حديثهما سرا و ایس عنده) أحد دل على أن 
مرادهما ألا بطاح أحد على كلامبها . وبتأ كد ذلك إذا کان صوت آحدهما چپوریا لا يتأت له [خفاء کلامه من 
ضره ؛ وقد يكو ن ابعض الئاس قوة فهم بحيث اذا سمع بعض الكلام استدل به على باقيه » فاححافظة على ترك 
ما يؤذى المؤمن معالوية وان تفاوتت الرانب . وقد أخرج سفيان بن عبيئة فى جامعه عن ی بن سعيد عن 
القاسم بن مد قال « قال ابن عر فى زمن الفتنة : ألا ترون القتل شیثا ورسول اله رل بقول » فذكر حديث 
الباب وزاد فى آخره ء تعظها ارمة ااسل » وأظن هذه الزيادة من كلام ابن عر استنبطها من الحديث فأدرجت فى 
ار واقه أعلم . قال النووى : النهبى فى الحديث للتحريم اذا کان بغیر رضاه ء وقال ف موضع آخر : إلا باذنه 
أى صرعا كان أو غير صرح , والإذن أخص من الرضا لان الرضا قد يمل بالقرينة فيكت با عن التصريح » 
والرضا أخص من الإذن هن وجه آخر لان الإذن قد بقع مع الاكراء ونحوه » والرضا لا بطلع على حقيةته » 
اسكن الك لا بناط الا بالاذن الدا!: على الرضا »> وظاهر الاطلاق أنة لا فرق فى ذلك بين الحضر والسفر وهو 
قول الجبورء وحکی الأطانى عن أبى عبيد بن حر بوه أنه قال : هو مختص بالسفر فى الوضع الذى لا يأمن فيه 
الرجل على نضه ؛ ما فى الحضر وف العمارة فلا بأس . وحكى عیاض موه و لفظه : قيل أن المراد ببذا الحديث 
| السفر والمواضم ای لا يأمن فيا الرجل رفيقه أو لا بمرفه أولا يدق به وخشی منه , قال : وقد روى فى ذلك 
آثر » وأشار يذلك الى ما أخرجه أحمد من طريق أبى سالم الجيعانى عن عبد الت بن عرو أن النى بی قال « ولا 
يحل لثلاثة نفر يكونون پارض فلاة أن يقناجى اثنان دون صاحمهما » الحديث » وفى سنده ان لهيعة » وعلى تقدير 
ثبوته فتقسده بأرض الفلاة يتماق بأحدى علتى انى . قال الخطابى [؛۱ قال يمره لانه إما أن يتوم أن تجواهما 
إتما هى اسوء رما فيه » أو اما يتفقان على غائلة تحصل له منهما . قلت. : ديت الباب يتعاق بالمعتى الاول » 
وحديث عبد الله بن عرو یتعلق بالثائى ؛ وعل هذا الممنى عول ابن حر بو وکاأنه ما اتدضر الحديث الأول . 
قال عياض : قي لكان هذا فى أول الاسلام » فلا فشا الاسلام وأمن الناس سقظ هذا الك ٠‏ وتعقبه القرطى . 


الحديت ۱۲۹۲ - Ae ٩۲۹۵‏ 
بان هذا تحدكر وتخصيص لادلیل عليه . وقال ابن المربى : البر عام اافظ واللمنى » والملة الحرن وهی 
موجردة ف السفر والحضر ؛ فوجب أن يغمهما الى جیما 
4 - باسيب لول ای 
وقوله (ر وإذ م وی ) مصدرمن فاجیت» فوصفهم بها » وللءى يتناجون 
۲ - ورا عد بن بشار حدئنا محد بن جعفر حدثنا شعبة عن عبد المزیز « عن أنس رضى الله 
ءيه قال : فت الصلاة ورجل یناجی رسول" ان از » فا زال یناجیه حی" نام أسما به » ثم تام فصل » 


قوله ( باب طول النجوی (واذ م نموى) مصدد من ناجيت فوصفیم ا والمنى بنناجون) هذا التفسير فى 
رواءة الستعلی وحده . وقد ققدم بيانة فى تفسیر الآ فى سور( سبحان ) ؛ وتقدم منه أيضا فى تفسیر سورة 
يوسف فى قوله تمالل ( خلصوا نحيا ) ثم ذكر حديث أنس « أفيمت الصلاة ودجل يناجى الذي يِل »> الحديث 
وعيد العريز راويه عن أنى هر أن صرءب » وقد تقدم شرح الحديث مستوق ف د باب الامام تعرض له الماجة» 
وهو قبل صلاة الجاعة . توه ( ی نام اعا به ) تدم مناك اف دی نام إءض القوم » فوحمل الاطلاق فى 
حديث الباب على ذاك 


۹ - يسيب لا نترك الذار" فى الییت عند اللوم 
۰ ۰ 8 

۳ - وشا أبو نيم حد دا ابن ییا مین الزهرى عن سالم عن أبيه « عن البى يك وال : 
لا ثترکوا الدار فى بیوتنک حين تدامون » 

E‏ 3 وشا عد بن العلاه حلا العام + 7 اله عن أبى رده « عن أبى موسى 
رضى اف عنة قال : : احترق" بيت بالمدينة على هر من الیل » فدث شاهم البی يله قال : إن هذه المار ]ما 
هی عد و د لک فاذاعم فأطنئوها سک » 

14 - وشا فتبة "حل ثيا حاد “عن كثير - هو ان خير - عن عطام « عن جار بن عبار الله 
رضى الله عنهما قال تال رول الله کک 2 خروا الآنية » وأجيفوا الأبواب » وأطفثوا الصابیح فان الفوبسقا 
دما جرت ات أحرقت آهل الوت » 

قوله ( باب لا ترك النار فى الیبع عند النوم ) بضم أول د #ترك » ومثناة فوقانية على البناء للجهول و بفتحه 
ومثناة تنا ية بصيخة اانجی الفرد . ذكر فيه ثلانة أحاديث : الاول حديث ان عمر ف الى عن ذلك . الثانى 
حديث أن مومى وفيه بیان حکة اانبی وهی خشبة الاحتراق . الا لش حديث جار وفيه بيان علة الخشية المذكورة . 
ناما حل رنف ين عمن فقوله فى الدند و ان عيينة عن الزءري » دام فى دواية ادى وعن فان دنا الردرى » 


۸ ۱ 1 و کتاب الإستتذان 


وقوله « دين بنامون » فیده باانوم سول اف به البا » و ةلبط منه أنه مى وجدت الذفلة حصل ای . 
وأما حديث أنى مومى فقوله د احترق بيت بالمديئة على أهله ۰ أقف على تسميتهم » قال ابن دقيق العيد 8 
من حديث آق موی سیب الاس فى حدیث جار باطفاء المصابيح , وهر أن <سن غريب » ولو قبع حصل ممه 
فوائد . قات : ETE‏ بن ۲ أبى يعلى بن الفراء بالتسنف وهو ف الماثة الخامسة ء 
ووقفت على ختصر منه » وكأن الشیخ ما وقف عليه فلدلك نی أن لو تفبع : وقوله « ان هذه الثار انما هی عدو 
لمك » هكذا أورده بصيفة الحصر مبالغة فى تأ كيد ذلك » قال ابن العربى : ممی‌کرن النار عدوا لنا أنها تنا 
أبداننا وأموالنا منافاة المدو » وان كانت لذا ما منفعة » لكن لا صل انا متها الا بوامطة ۰ فاطلق أنها عدو 
لنا لوجود معنى المداوة فما واقه اع . وأما حديث جابر فقولہ فى ااسند ه كثير» كذا للاکش غير ماسوب » 
زاد أبو ذر فى دوایته د هو ان شنظیر » وهو ذلك ٤‏ وشنظير بكسر الشین والظاء المعجمتين پاتا تون ساكنة 
اقدم ضبطه وال کلام عليه فى « باب ذکر الجن من کتاب بده الخاق وشرح حدیثه هذا وآنه لیس له فى المحيح 
غير هذا الحديث » ووقع فى رجال الصحيح للكلاباذى أن البخارى أخرج له أيضا فى « باب استمائة اليسد ق 
الصلاة » فراجمت الباب المذكرر من لصحیح وهو قبيل کتاب الجنائر فا وجدت له هناك ذكرا . ثم 
وجدت له بد الباب الذکور باحد عثر بابا حديئا آخر بسنده هذا وقد نبب عليه فی د باب ذکر الجن » 
" والشنظير ف اغة السیء الخلق » وكثير المذكور. بكنى أبا فرة وهو بصری ؛ وال القرطی : الاس والهى فى هذا 
امدیی للارشاد » قال : وقد يكون اندب > وچرم التووى بأنه للإرشاد لكو نه اصلحة دنيوية ؛ وتعقب بائه 
قد يفضى الى مصلحة دينية وهی حقظ النفس الحرم قتلها والمال الحرم تبذبره > وقال القرطى : فى هذه الاحادیی - 
أن الواحد اذا بات ببيت ليس فيه غيره وفيه نار فمليه أن يطفئها قبل نومه أو يفعل بها مايؤمن معه 
الاحتراق » وكذا إن كان ف البيت جاعة فانه بتعين على بعضهم وأحقبم بذلك آخرم نوماء فن فرط فى ذلك 
کان السنة مالفا ولآدائها تارکا . ثم أخرج الحديث النی أخرجه أبو داود و حه ابن حبان والحام من طرق 
عكرمة عن ابن عباس قال « جاءت فأرة لجرت افتبلة فالفتها بين بدی النى بل على الخرة النى كان تاعدا عابم 
فأحرقت متا مثل موضع الدرم » فقال النى بج : اذا متم فأطفتوا سراج-كم فان الشيظان يدل مثل هذه على هذا 
فيحرقكم » وق هذا الحديث بيان سبب الامى أيضا » و بيان الحامل افو بسقة - وهی الفأدة ‏ على جر الفتبلة وهو 
الشيطان » فيستءين وهو عدو الانسان عليه بمدو آخر وهی النار » أعاذنا الله بكرمه من كيد الاعداء انه ردوف 
رحبم : وتال ابن دقيق العيد : اذا كانت الملة فى اطفاء اراج الحذر من جر الفويسقة الفليلة فقتضاه أن السراج 
اذا كان على هيثة لا تصل ال ١‏ انارة لا عنم [قاده > 6 لو كان على منارة من تحاسن آملس لا ۶ مکو ن الفأرة الصعود 
اليه الله » أو يكون مسکانه رمیدا عن موضع کا أن تثب منه الى السراج ۰ آل : وأما ورود الام باطفاء انار 
مطلةا کا فى حدیی اين عبر وأ موتی - وهو آعم من نار السراج - نقد طرق منه مفسدة أخرى غير جر الفتيلة 
کسقوط شىء من السراج على بمض متاح البيت , وكةوط النارة فيئثر السراج الى شىء من المتاع فيحرقه » فيحتاج 
الى الاسقيثاق من ذلك » فاذا استوئق حيبت یمن ممه الاحراق فيزول المع بزوال علته . قلت : وقد صرح 
النووى يذلك فى القنديل مثلا لا ه یمن معة الضرر الذي لا يؤمن مثله فى السراج . وقال ابن دقيق الميف يمنا : 


امدبه 1۲۹۲ نی 
هذه الاو امس لم حماپا ا كنم على الوجوب , و بازم امل الظاهر با عليه » قال : وهذا لا ختص بالظاهری 
بل الخل على اناهر إلا امارض ظاهر بقول به أهل الفياس , وان كان أهل الظاهر أولى بالالتزام به لكونهم لا 
يلثفتون الى المفووءات و الناسبات » وه.ذه الاوامى تقنوع سب مقاصدها : فنا ما حمل عل الندب وهو 
النسمية على كل حال » ومنها ما حمل على الندب والارشاد مما كاغلاق الابراب من أجل التعلیل بأن الشمطان لا 
يفتح بابا مغلةا » لان الاحتراز من مخالطة الشيطان مندوب اليه وان كان عنه مصالح دئيوية كالحراسة , وكذا 
إيكاء السقاء رتضمير الاناء . واقه اعل 


۰ - باسحب خلق الابواب بالیل ۱ 
۵ - مشا حسان بن أبى عباد حدثنا هام عن عطاء ه عن جابر قال قال رسول الله وه : أطذئوا 
المصابيح بالیل إذا ر فد » وأغلقوا الابواب » وأوکئوا الامفية » وخروا الطعام والشراب ۰ آل هام : 


زا ال : ولو و يعرضه » 

قوله ) باب غلق الا بو اب باثبل ( فى رواية الأصيل والجرجاق وکذا لکرعة عن الکشمی م اغلاق » 
وهو الفصيح > وقال عياض هو الصواب . قات : لكن الاول ثبت فى لغة نادرة . قوله ( همام ) هو أبن حى » 
وعطاء هو ابن یی دباح. قوله ( أطفئرا المصابيح بالیل) نقدم شرحه ف !ادى قبله . قول ( وأغلقوا ال بواب ) 
ف روابة ا مستمل والسرخی « وفلقوا بتدديد اللام » وتقدم فى الباب الذى قبله بلفظ و أجيفرا , بالجبم والفاء 
وهی عه‌ی أغلقوا وتقدم شرحا فى باب ذكر الجن » وکذا بقية الحدرث . قال أبن دقعق الميد : فى الام باغلاق 
الابواب من المصالم الديذية والدنيوية حراسة الانفس والاموال من أهل العبث والفساد ولاسجا الشياطين ‏ وأما 
قوله , قان الشيطان للا تح وابا مغلقا » فاشارة الى أن الاس بالاغلاق لمصلحة [بعاد السطان ون الاختلاط 
با نسان ء وخصه بالتعليل تنبيا على ما يخ .| لا يطلع عليه الا من جانب النبوة , قال : واللام فى الشيطان 
لاجس اذ ايس الراد فردا بعينه » وقول فى هفه الرواية « وخمروا الطمام والشراب » قال همام : وأحسبه قال 
« ولو بمود پمرضه » وهو بضم الراء إمدها ضاد معجمة » وقد تقدم الجرم بذلك من عطاء فى رواية ابن جرج فى 
الباب المذكور » و لفظه ه ونر إنا.ك ولو بعود تعرضه عليه » وزاد فكل من الارام المذكورة « واذكر اسم 
الله تال » و نقدم فى باب شرب البن » من کتاب الاشرية بيان السکة فى ذلك › وقد حمله ابن بطال على عمو مه 
وأشار الى استشکالهفقال : آخبر بقلي أن لشبطان لم يعط قوة على شىء من فلك » وان كان اصلی ما هو أعظم منه 
وهو ولوجه نی الاما كن الى لا بقدر الأدى أن يلج فيا ۰ قلت : والزيادة الى أشرت الها قبل ترفح الاشكال » 
وهو أن ذكر اسم الله يحول بينه وبين فمل هذه الاشياء » ومفتمناه آنه ينمكن من کل ذلك اذا لم يذكر اسم الله » 
ويؤيده ما أخرجه مس والأربعة عن جابر رفمه « اذا دخل الرجل بيته فذكر الله عند دخوله وضد طمامه تال 
الشيطان : لا مبيت 1.ک ولا عشاء » وإذا دخل فل يذكر الله عند دخوله قال الشيطان : أدركتم » وقد تردد ابن 
دقيق المید ف ذلك فقال فى شرح الالممام : تمل أن بوخذ قوله و فان الشيطان لا يفتح بابا مغلقا» عل عمومه » 


۷٩ A^‏ - کتاب الاستگذان 


وحمل أن بخص عا ذکر اسم الله عليه » و محتمل أن يكون النع ام يتعلق سمه » و محتمل أن بکون لافع من 
آله باص خارج عن چسمد ‏ قال : و اد بت يدل على منع دخول الشمطان الخارج > فاما الد,طان الذى كان داخلا 
فلا يدل ابر على خرو جه » قال : فب‌کون ذلك لتخفيف المفسدة لا رفمما , ومحتمل أن كون السمية عند 
الاغلاق نمی طرد من £ الروت من الشراطين ۰ دعل هذا فینیغی أن تكون النسسة من اداه الاغلاق الى مامه . 
۱ - پاس اللمتان بمد الكاير وف الابط 

۷ س شا ی ین عة حداثنا راهم بن سەر عن ابن شهاب عن سعيد بن لأسيب «عن آی 
هربرة رضى الله عنه عن النی* مه قال : الذطرة" خس : اتان » والاستحداد » ودف الابط » وفص الشارب 
و تقلیم الا ظفار 6 

۸ - شا آبو الان آخبرنا شعيب” بن ألى حزة حدمنا أبو اناد عن الأعرج « عن ألى هريرة 
أن" رسول اف وَل قال : ان [براهيم" عليه السلام بعد ما نين سنة » واختان بالقدوم » فة 

قال أبو عبد الله حدثنا قتبية حدثنا الذيرة عن أنى اناد وقال ‏ بالقدوم » وهو موضم مشدد 

۰۹ - رش مد بن عبد الرحيم أخير نا با" بن موسی! حد“ثنا [سماعيل” بن جعفر عن إسراثهل عن 
یی إسحاق عن سعيد إن حير قال « سل این عباس مثل” من أنت” حين قیض" البى يِل ؟ قال :انا يومثقر 
تون . قال : وكانوا لا نتنون الرجل حتى يدرك » 

[ الحديث 1۲۹۹ - طرفه فى : ۱۳۰۰ ] 

۰ - وقال ان" إدريس عن أبيه عن ألى إسحاق عن سمیدر بن جير « عن ان عباس : فيض 
ان" له وأنا تین » 

قوله ) باب ايان لوك اکر ) بر اللكاف رفتح المرحدة 0 وال الکرمای : و e‏ مناسبة هله لتر جة 
بکتاب الاستتذان أن الختان يستدعى الاجتماع فى المنازل غالبا . قوله ( الفطرة خمس ) :قدم شرحه فى أواخر 
کاب اللياس ع وكذلك > اتان . و امتدل ان بطال على عدم و چوبه بان سليان لا ادل 0 ووم بالاخنتان ¢ 
وتعقب باحتهال أن بکون ترك لعذر أو لان قصته كانت قبل اعاب اتان أو لانه کان تنا . ثم لا ارم من عدم 
النقل عدم الوقوع » وقد ثبت الام اغيره بذاك . قوله فى الحديث الثانى ( اختتن ابراهيم عليه السلام بعد ثمانين 
س( تدم بیان ذلك والاخلاف ف سنه حین آختان و بمان قدر عره فى شرح الحديثك المذكور فى ترجمة ارادم 
عليه السلام ؛ وذكرت هناك أنه وقع فى الوطاً من رواية أبى الزئاد عن الاعرج عن أبى هريرة موقوة على أَبى 
هر رة أن ارادم أول من اخنان وهو ابن عشرين ومائة ‏ و اختتن با اقدوم » وعاش بعد ذلك مانين سئة . ورویناه 


الحديث 1۱۲۹۷ - ٩۳۰۰‏ قم 


فى « فوائد ابن السياك » من طربق أبى أويس عن أب الزناد ذا الد مرفوعا ؛ وأبو اويس فيه لين › وأكثر 
الروايات على ما وفع فى حديث الماب أله مايه لسلام اخیتن وهو ان 6" ين نة » وقد حاول الكال بن طلحة فى 
جرء له فى الختان المع بين الروايتين فقال : نقل فى الحديث الصحيح أنه اختتن الاين » وى رواية أخرى صحيحة 
أنه اختتن لمائة وعشرین ؛ واجمع بوم أن ابراهي عاش مائتی سنة ممما عائين سنة غير عختون وهنا مائة وعشرين 
وهو عخترن » فعنى الحديث الارل اخین ما نين مدت من عمره ‏ والاف لماثة وعشرن بقيك من عمره . وتمقبه 
كال بن الم فى جزء ماه , الملحة فى الرد على ان طلحة » بأن فى كلامه وا من آوچه : أحدها تصحيحه 
لرواية مائة وعشربن و ليست بصحيدة ؛ ثم أوردها من روابة الوليد عن الاوزاعى عن عى إن سعيد عن سعد 
ابن السیب عن أن هر برة مرفوعة وتعقبه بتدلیس الوليد » ثم أورده من « فوائد ابن المفرى » من رواية جعفر 
إن عون غن کی بن سعيد بة موقوفا » وین روابة على بن مسور رعدكرمة 3 إبراهيم لاما عن حى إن سعيد 
ذلك . ثانها فرله فی کل مهما لما نين اة وعشر ن »ول برد فى طريق من الطرق باللام راما ورد بلفظ اختن 
وهو ابن ا نین وف الاخرى وهو ابن مائة وعشرين؛ وورد الاول أيضا بافظ « على رأس ما نین » و حو ذلك . 
نها أنه صرح فى | كثر الروايات أنه عاش بعد ذلك ثمانين سنة : فلا بوافق المع المذ كور أن الماثة وعشرين هی 
اى بقيت من عمره ٠‏ ورابعها أن المرب لا تزال تقول خلون الى النصف فاذا يماوزت النصف قالوا بقين » والدى 
جع بة ابن طلحة بقع بالعكس » ويازم أن بقول فيا اذا مضى من الشور عشرة أيام لعشرين بقين وهذا لا يعرف 
فى استعالهم . ثم ذ کر الاختلاف فى سن ابر اهم وجزم بانه لا يئبت منها شىء . منها قول هشام بن الكلى عن أ بيه 
قال : دعا ابراهيم الناس الى المج ثم رجع الى الشام قات به وهو ابن مائتى سنة . وذ كر أبو حذیفة البخارى أحد 
الضعفاء فى « المبتدأء بسند له ضمیف أن یرادم عاش مائة وخمسا وسبعين سنة » وأخرج أبن أف الدفيا من مسل 
عبيد بن عير فى وفاة ابراهيم رقصته مع ملك الموت ودخوله عليه فى صورة شيخ فأضافه » لجعل يضع اللقمة فى 
فية فتتنائر ولا تلع فى فيه : فقال له : کر آنی عليك ؟ قال : مائة واحدى وستون سئة . فقال ابراهي فى نفسه وهو 
بومّذ ابن سين وماثة : ما بق أن أصير هكذا! الا نة واحدة فكره الحيساة ۰ فقبيض ملك الموت حبذ رر حه 
برضاه . فبذه ثلاثة أقوال مختلفة یتعسر المع بينها » لسكن رجحم الرواية الثالئة . وخظر لى بعد آنه موز المع بأن 
يكون الراد بقوله « وهو ابن انين » أنة من رفت فارق فوم سه وهاجر من المراق الى الشمام ؛ وأن الرواية ‏ 
الاخری « وهو ابن مائة ٠.عشرين‏ » أى من مولده ؛ أو أن بمض الرواة رأى مائة وعشرين فظنها الا عشرين أو 
بالمكس » واقه أعل . قال المبلب : ليس اختتان ابراه عليه السلام بعد ثمانين ما بوچب عاينا مثل فعله » أذ عامة 
من عوت من الناس لا بلح الثانين» واتما اخبتتن وفت أوحى الله اليه يذلك و امه به » قال : والنظر بقتضى أنة 
لا يأبغى الاختدان إلا قرب وقت الحاجة اليه لاستهال العضو فى اجماع <¥ وقع لابن عباس حمرش قال د كانو | 
لا ختنون الرجل حتى يدرك » ثم قال : والاختتان فى الصغر ليل الام على الصغير لضف موه وقلة فهمه . 
قلت : پستدل بقصة ابراهيم عليه السلام شروعية الختان حى لو أخر لالم حتى بلغ السن المذكور لم يسقط طايه » 
والى ذلك أشار البخارى با اترجة » و ليس المراد أن الحتان يشرع تأخيره الى الكبر حى حتاج الى الاءتذار هنه. ‏ 
و أما التعليل الذي ذکره من طريق النظر ففيه اظر ؛ فان <مکنة الحتان لم تنحضر فى تكميل ما يتعلق با لماع بل 

م = 6۱۲ ۱۱ ۰ س ابایی 


۹۰ وبا ل کتاب الاستئذاث ۱ 


ولا مخشی من ا دياس بقية البرل فى اله 2 ولا سما الستجمر فلا يؤمن أن اسیل فس الثوب أوالبدن ۽ فكانت 
الموادرة اقمامرا هرد بلوغ ااسن الذي رم ه 4 آمی را أضلاة آلیق الاو قات » وقد بيذت الاختلای فى آلوقت اانی 
بشع فيه فیا می . ۰ وله ( ؛ ور اخدتن بالة-رم عاففة ) م ےآ شار اليه من طر اق أخرى مشددة رزاد ه وهو موضع » 
وقه قدمت باه ذ ف شرح اح رع ااذکور فى رجة را عليه السلام من آحادیه الانبياء ۰ وأشرت اله أيضا. 
فى أثناء اللياس ء وقال اابلب:: القدوم با لتخفیف 0 قول الشاعر د على خطرب مثل حع القدوم » و بالقشديد 
الموضع » قال : وقد يق لابراميم عليه السلام الامسان يعنى أنة اختان بالا وق الموضع . قلت : وقد قدت 
0 هناك » وف المنفق للجوزق بسند كيح عن عبد ارزاق تال : القدوم القرية. وأخرج أبو المباس 
السراج فى تار خه عن عبید الله بن سعید عن مي إن معد ی ان ان عن ای عن أن مه ولد اختن 
ارام با لقدوم » فقات ليحي : ما القدوم ؟ قال الفأمن . تال السکال ين العديم فى الکتاب الذکوز : الاكثر على 
ات القدرم الذی آختان به ابراهيم هو الا َال ال شدید والتخفیف وال فضح التخفيف ؛ و وقع ف ددایی 
البخاری بالوجپین » رجرم الاضر بن شرل أنة اخرتتن بالا الذكورة » ققيل له : يقولون ةدوم قرية بالشام »فل 
يعرفه وثبی على الاول . وق صماح الجوهرى : اتدرم الآ والموضع بالتخفيف مما . وأنكر ابن السكيت 
التشديد ملق . ووفع فى منفق البلدان للحازی : فدوم قرية کانی عند حلب وکانه مجلس ابراهم ٠‏ قوإه (حدثنا 
مد بن عبد الرحيم ) هو البدادی العررف بصاعقة ٠‏ وشيخه عياد بن مومی هو اتل بضم المجمة و تشديد 
المثناة الفوقانية وفتحبا إمدها لام من الطبقة .الوسطى من شیوخ البغاری » وقد بزل پخادی ف هذا الاسناد درجة 
بالنسبة لاسماعيل بن جمفر فانة أخرج الک شير عن ااعیل بن جمفر بواسطة واحدة كقتيبة وعلى بن حجر , 
ونزل فيه درجتین بالنسية لاصرافیل واه أخرج عنه بواسطة واحدة کمید الله بن موسی ود بن سايق ٠‏ قوله 
) أنا بومتد “ون ) أى وقع 4 الختان » يقال صبی عنتون و تن و ختین هی . ٠‏ قوله وكانوا لا مختنون الرجل 
حی يدرك ) أى حى بلغ الحم ؛ : قال الامعاعیل : لا أدرى من افائل « وكانوا لاختنون » أهو أبو اسق أو 
اسرائيل أو من دونه » وقد قال أبو بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس و قيض الى ق رانا أبن عثر » 
وقال الرهرى عن عبيد الله بن عود الله عن ابن عباس د أنيت النى بل می وأنا قد ناهر الاحتلام ٠.‏ قال : 
والاحاديث عن ابن عباس فى هذ! مضطرة . قلت : وق كلامه نظر ؛ أما أولا فقان الاصل أن الذى بثيت فى 
الحديث معطو فا على ما قبله فهو مضاف الى من نقل عله اكلام السابق حنی يثبت أنه من كلام غيره . ولا يثبت 
الادراج بالاحتيال . وأما انیا فدعوى الاضطراب مردودة مع امكان المع أو ااترجیح.فان احفوظ الصحيح أنه 
ود بالعمب وذلك قبل الهجرة بثلاث سنين فيكون له عند الوفة النبوية ثلاث عشرة سنة » و بذلك قطع أهل السير 
وه ابن عبد الب وأورد سند یح عن أبن عباس أنه قال د ولدت و بنو هاشم فى ااشمب » و هذا لا نای 
قوله « ناهزت الاحتلام » أى تاربته ولا قوله « وكانوا لا مختنون الرجل حتى يدرك » لاحتهال أن یکون أدرك 
غان قبل الوظة النيوية وبعد حجة الوداع » وآما قوله « وأنا ابن عشر » فحمول على الغاء الكتر , وروی أحمد من 
طريق أغرى عن ابن عباس أنه كان حدنثذ ابن خس عشرة .وعکن رده الى رواية ثلاث عشرة بان يكون ابن 
1 الاح عشرة وثىء وواد فى أئناء المئة لجن الكسرين بان يسكون ولد مثلا فى شوال فله من السنة الاو ثلاثة 


۱ ۱ ٩۳۰۱ امدبف‎ 


أشبر فأطلق اها سنة وقبض الى لإ ف دامع فله من السئة الاخيرة ثلاثة رى وأ كل بنهما ثلاث عشرة » 
أن قال ثلاث عشرة آلفی امك بن' ومن ةل مس عثرة ج رها را قه اعل ١‏ وله ) وقال ابن ادر يس ) هو عبد 
الله وأبوه هو ابن يزيد الاردى . وشیخه أبو اسحق هو السبيعى ٠‏ توله ( فبض النى يله و أنا خدين ) أى عنتون 
کفتیل رمقتول , وهذا الطربق وصله الاسماعيل من ظريق غيد اقه بن ادريس 


6 ج پا کل هو باطل" إذا شن عن طاءة اف ۰ دمن قال لصاحبه : ال“ امرك 
وقوله تعالى ( ومن الاس من يشترى لو المديث لبْضل" عن سبيل الله € ٠.‏ 


۳ 0 


۰ لك شا کی 48 بكير حل نا ای" عن عقيل عن ابن شهاب قال اخیری ید بن عبد 
ارجن « ان أب هریرة قال : قال رسول الو يبع : من لف مد فقال فى حانه باللات والزی فلیقل لاه" 
إلا ان . ومن قال لصاحبه تمال امرك فلیتصدق" » 

قوله ( باب کل لهو باطل اذا شغله ) أى شغل اللا بة ( عن طاعة الله ) أى كن التهى بشی" من الاشياء 
مطلقا سواءكان مأذو نا فى فعله أو منهيا عن هكن اشتغل بصلاة نافلة أو بتلاوة أو ذكر أوتفكر فى مما القرآن . 
مثلا حتى خرج وقت الصلاة المفروضة عمدا فانه يدخل نحت هذا الضا بط » وإذا كان هذا فى الاشياء المرغب فا 
المالوب فما کف حال مادو نپا 0 وأول هذه االرچة أمظ حول وش آخرچه أحد والار 2 وجه ابن خرعة 
والحام من حديث عقبة بن عاس رفعه د كل مایلیو به المرء المسل باطل الا رميه بةوسه وتأدیه فرسه وملاعيته 
أهله » الحديث . وكأنه !۱ | يكن على شرط ااصنف استممله لفظ ترجة » واستفبط من ااعنی ماقیسد به سک 
الذکور. راتما أطاق على الرى أنه و لامالة الرغبات إلى تملیمه لما فيا من صورة الهو : سکن المقصود من تعلیه 
الاعانة على الجباد » وتأديب الفرس اشارة إلى المسابقة عابا ؛ وملاعبة الأهل التأنيس ونحوه » واا أطلق 
على ماعداها الرطلان من طريق الا بلة لا أن جميعها من الباطل الحرم . قول (دمن قال لصاحبه تمال أقامرك) أى 
ما يكون حکه . قوله (وقوله تعالى ومن الناس من إشترى لهو الحديث الآبة )كذا فى رواية أبى ذر والاكثر ۽ 
وق دواة الاصيلى وکرعة ( لوضل عن سبیل الله ) الابة . وذكر این بطال أن البخاری 'ستفبط نقیید الهو 
فى الترجمة من مغهوم قوله تعالى ( ليضل عن سبیل ات ) فان مفوومه أنه إذا اشتراه لا لبضل لا يكون مذموما , 
وكذا مفووم الترجمة أنه اذا لم يشغله اللبو عن طاعة الله لا يكون باطلا . لکن عموم هذا المذبوم بخص بالمنطوق  »‏ 
فكل شىء نص على حر مة مما يلببى يكون باطلا سواء شغل أو لم إشغل » وكأ نه رمز ال ضعف مأ ورد فى تفسير 
الهو فى هسذه الأية بالغناء « وقد أخرج النرمذى من حديث أبى أمامة رفمه ه لاحل بيع المغنيات ولا شراؤهن » 
الحديث » وفيه « و فون إنرل الله ( ومن الناس من شترى لو الحديثك ) الآية »> وسادة ضعبف , وأخرج 
طبر ای عن ابن مسعود موقوفا أنة فسر الله فى هذه الآية انا » وق سنده ضمف ایضا . ثم أورد حديث أبى 
هريرة وفيه د ومن قال اصصاحبه نعال أقامرك » الحديث , وأشار بذاك الى أن القار من جملة الو ء ومن دعا اليه 
دها إلى الممصية » فلداك أ بالتصدق ایکفر عله الك الممصية . لان من دعا الى معصية _قع بدعاه الوا فى 


۹۲ وب کتاب الاسنتدان 
ا ا ا ا 
معصية . وقال السك رمانى : وجه تعلق هذا الحديث با لترجمة والترجمة بالاسسقثئذان أن الداعى الى الفار لاینیفی أن 
يؤذن له ف دخول المزل 0 9 کو نه من اجماع الاس 4 ومناسية ية حول رثك الماب للترجمة أن الملف با للات 
هو يشغل عن الحن بالق فمو باطل اننهى . وحمل أن يكون لا قدم ترجمة ترك ااسلام على من اقترف ذنيا 
آشار الى ترك الاذن لمن بشتغل باللپو عن الطاعة » وقد تدم شرح «ديث الباب فى تفسيد سورة والنجم » قال 
مسا فی صيحه ٠.‏ بعد أن آخرج هذا أأحد رغ :هلا احرف » قیال أنامرك € لا رو به أحد الا الرهری 3 والرهرى 
و آسعین حرا لايشاركه فا غيره عن الذي يل راسا ہف جباد . قلت : وأما قود الافرد بقوله و له‌ال أنامرك € 
لآن لبقية الد ری شاددا من ححديث سعد بن أبى رقاص ستفاد ونه ساب حول بثك ای هر رة أخرجه الفسای اشد 
قوی قال « كذا حدیی عرد جاهلية . للف با للات والمزى » فذ کرت ذلك لرسول الله بی فقال : قل لا اله الا 
۱ الله رده لاشر يك له ؛ له الك وله الود ۰ و هو على كل شىء قد ر 6 وأنفث عن مالك و نعوذ باقه ثم ۷ اعد 
فيمكن أن یکون الراد بقوله فى حديث أبى هريرة و فلیقل لا اله الا الله » الى آخر الذکر المذكور الى قول ه قدبر» 
و محتمل الاکتذا. بلا اله الا الله لما كلة النوحيد , والزيادة المذكورة فى حدیث سعد أ کید 

۳ 5-3 س ناجاء فى البناء 
قال أبو هربرة عن النى شق : من أشراط الساءة إذا تطاول رعاة لبم فى البنيان 
۳.۲ طا أبو تیم حدثنا اسحا هو ابن سيد عن سعيد « عن این هر رضى الله عا قال : 
وم - 2 0 و الله 
رايتنى مع البی" كي بنيت" بيدى بيدا يحكنى من المعطر ويظلَى من الشمس » ما اعانی عليه احد من 
خالق الل » 

۳ - وا على بن عبدر الله حدثنا سفيان” قال رو « قال این محر : واه ماوضعت لبذة على 
لببة ولا غر ست مخلة منذ "قبض" ای" يخ . قال سفيان : فذكرته” لبمض أهه قال ؛ واه لقد بی بيدا . قال 
سفيان : قات فلمله فال قبل أن يبنى » 

قوله ( باب ماجاء فى اليناء ) أى من منع واباحة . والبناء أعم من أن يكون بطين أو مدر أو شب أو من 
قصب أو من شمر . قوله (قال أبو هربرة عن الى بلج من آشراط الساعة اذا تطاول رعاة ایهم فى البنيان ) كرذا 
للا كثر بضم الراء وهاه تأنيك فى آخره .وق رواة الکشه‌بی ورعاء » بکسر الراء و باممز مع المد » وقد تقدم 
هذا الحديث موصو لا مطو لا مح شرحه فى كتاب الاعان وأشار باراد هذه القطعة الى ذم التطاول ف البنيان 0 
وق الاستدلال بذلك نظر ؛ وقد ورد فى ذم تطو بل المتاه صرحا ما آخرج ان ای الدنيا من روالة عمارة ن 
عاص و اذا وفع الرجل بثاء فوق سبعة أذرع نودی افاسق الى اين ؟ » وفى سنده ضعف مع كونة موقوف ۰ وق 
فم البناء مطلقا حديث خباب رفعه قال « یو جر الرجل فى نفقته كارا الا الثراب» أو قال « البناء » أخرجه الرمذى 
وجه وأخرج له شادد! عن أفس بافظ و الا البناء فلا خدير فيه » وللطير'تى من دديث جار رفعه د اذا أراد الله 


الحدث ۱۳۰۳-۷۱۳۰۲ 0 و 


پمید شر | خضر له فى ان والطين ی بمنی» و معنی «ضره ».جه‌نین حسن » وزنا ومع .وله شاهد فى «الاوسط 
من ححديث ان بشر الانصاری بلفظ و اذا اراد الله بغيد سوء! أنفق ماله ی الینیان :۰ واخرج أبوداود من حداث 
عبد الله بن عمرو بن الماص ال « مد انی ب وانا أطين حائط! فقال : الا أجل من ذلك : وصحه اترمذى 
وان حبان ؛ وه ذا كله حول على مالا س الحاجة اليه ما لايد مله لانوطن وما بق البرد والحر » وقد أخرج 
ابو داود آبضا من حد بت أنس رفعه وآماً ان کل بذاء وبال على صاحبه إلا ما لا » إلا ما لا > أى الاما لايد منه » 
ودوائه موثقون الا الراری عن أئس وهو أي طلحة الاسدی فليس »مروف : وله شاه د عن واالة عند 
الطيرا فى توه ( حدةنا ا#ق هو أبن سعمد ) کذا ق الاضل وسعود المذكور هو أبن رو بن سويد بن الءاص 
الآموى » رنب هنلك عند الاسماعيلى من وجه آخر عن أنى نعيم شيخ البخادی فيه وجمرو بن سعید هو 
المروف بالاشدق وامق بن سعيد يقال له ااسعیدی سكن مك . وقد روى هذا الحديك عن والده وهو المراد 
بشو له « عن سفید » ٠»‏ قوله ( رأبقى ) عام المثئاة كأنه امتحضير الحا المذكورة فصار اشدة عله ما كأنه رى 
نفسه يفعل ماذكر قوله( مع انیب ) ای ف ذمن النى با ٠‏ قوله ( یکی ) بطم أوله وکسر سکاف 
و ده انون من أ كن إذا وق » وجاء بفتح أو له م نكن ٠‏ وقال أبوزيد الانصارى د می أى ستر ته 
وأسررته . وتال ا_کساق کنثته صنته وآ كانته آضررت ۰ وله ( ما آعانی عليه أحد من عاق الله) هو تأ کید 
لقوله ه بنيت بیدی» وإشارة إلى خفة مژنته . ووقع ق رواية حى بن عبد اميد الحالى بكسر الحرملة و تشدید 
للم عن اسحق بن سعيد السعيدى بهذا السند عزد الاسماءيل و أبى نمم في المتخر جين ١‏ بيا من شعرء » واعبرض 
الاسماعیل على البخاری بهذه الزيادة فقال آدغل هذا الحديث ف البناء بالطين و الدر والر اما هو فى بيت أشعر : 
وأجيب بأن واوى الزيادة ضميف عندم » وعلى تقدير ثبوتها فليس ف النرجمة تقیید با لین والمدر ۰ قوله ( قال 
رو ) هو ابن دیناد . قوله ( لبنة ) بفتتح اللام وكسر الموحدة مث ل كلة » و جوز كدر أوله وسكون ااوحدة . 
ۋلە( ( ولا غرست تغل ) قال الداردى : ليس اغوس كالإناء ‏ لان من غرس ونبقه طلب الكفاف أو لفضل 
مايئال منه نی ذلك الفضل لا الاثم . قلت : لم يتقدم للاثم فى ای ذک رحن يعترضى به ؛ وکلامه بوم أن فى اایناه 
كله الاثم و ليس كذلك بل فعه الفصيل ٠‏ و لیس كل مازاد منه غلى الحاجة يستلزم الاثم : ولاشك أن فى الغرس 
من الآجر من اجل ما کل منه مالیس ف البناء » وان کان فى بعض البتاء ما عصل به الاجر مثل الذى عمل به 
النضع اغير الباتى قائه محصل للبانى به الثواب والله سبحانه وتعالى أعل . قول ( فذكرته ليءض آمل ) ل أنف على 
تسمیته » والقائل هو سفيان . وله ( قال والله لقد بی ) زاد الكشمهن فى روايته « بيدّاء . قوله ( تال سفیان 
قلت فلعله قال قبل ) أى تال ما وضعت لبنة الخ قيل أن ببنی الذى ذكرت ؛ وهذا اعتذار حسن من فيان راوی 
الحديث .ور ګتمل أن ,كرن ان عير ی أن سكون نی بیده بعد الى 2 وكان فى زهنه لي نعل ذلك » والذى 
آثبته بعض أهلهكان بی بامره فنسبه الى فمله محازا ‏ وعتمل أن يكون بناژه بیتا من قصب أو شمر » و »تمل 
أن يكون الذى نفاه ابن عر مازاد على حاجته › والذى أثيته بوض أهله بناء بیت لا بد له منه أو اصلاح ما وهی 
من بيته . قال أبن بطال : بوذ من جواب سفيان أن العام اذا جاء عنه قولان مختلفان آنه پنبنی لساءءهما أن 
تأوهما مل وجه یننی ءنهما التناقض تلا 4 من الکذب انتهى . ولعلى سفيان فهم من قول بعض أهل ابن 


۹1 ۰ - کنا الدعو ات 


عير الان_كار على مارواه له عن عرو إن دینار عن ابن عمر ؛ فیادر سيان الى الانتصار لشيخه و انفسه وسلك 
الآدب مع الذى خاطبه باجح الذى ذكره ‏ واقه سبحانه وتمالى أعل 

( غاعة ) اشتمل کتاب الاستتذان من الاحادت المرفوعة على رة و ا ٺين حد را ٠‏ المعاق منها وماق 
فعذاه الا عقر حد ما والبقية »موصو ؛ المكرر مه فيه ونم مى #سة وسدون حديثا والخااص رون » 
وافقه مسل على تخر پا سوی حديث لاش هربرة ‏ رسول الرجل اانه » وحدیت أنس فى المصاخة » وحديث ابن 
عمر فى الاحتياء » وحديثه فى البثاء . وحديث ابن عباس فى ختانة . وفيه من الاثار من ااصحاة فن بعدم سبعة 
آثار .واه أعم 


وقول اقه تمالی . ۱ ادعونی آسقجب لم إن ۳ بستکرون" عن عباای سیدخلون جهن داخرن 1 

قوله دسم الله ار ہن الرحم . کتاب الدعوات ) بفتح المهملئين جمع دعوة بفتح أوله وهی المسألة الواحدة » 
والدعاء الطاب ١‏ والدعاء الى الثىء الحث على فعله ودعوت فلانا سا لته ودعوته استفثته و یطاق أيضا على رفة القدر 
كقوله تعالى و ليس له دعوة فى افدنبا ولا فى الاخرة € كذا قال الراغب .سکن رده الى الذى قبله » ويطلق 
الدعاه أيضا على الميادة : والدعرى پالقصر الدعاء كقوله تمالى ( وآخر دعواهم ) والادعاءكقوله نمال لإ فا 
كان دعواهم اذ جام بأسنا م وال الراغب : الدعاء على (سمية کقوله تعالى لإ لا تجملوا دعاء ارول بسک 
كدعاء ٠‏ بعضكم بعضا > وقال الراغب : الدعاء والنداء و احد ۰ لمكن قد يتجرد النداء عن الام والدعاء لا يكاد 
يتجرد : وقال الشيخ أبو القاصم القشیری فى « شرح الامما. الح.تى » ما ماخصه : جاء الدعاء فى ال رآن على وجوه : 
ما العبادة ( ولا تدع من دون الله مالا ينفمك ولا يضرك ) وعتها الاستفائة لإ وادعوا شهدا ) » ومنها 
السؤال ( ادموق آستجب اک ) :ومنها القول لإ دعوام فما سبحاتك الايم > والنداء ( إوم يدعوم )€ ۰ 
والثناء ( فل ادعوا الله أو ادعوا الرجن ) . قوله ( وقول ان تمالی : ادعو استجب اک الاة ) کذا لابى 
ذر » وساق غيره الآية الى قوله( داخرين ) وهن الآية ظاهرة فى ترجیح الدعاء على التفو يض . وقاات طائفة : 
الافضل ترك الدعاء و الاستسلام للقضاء » وأجابوا عن الاة بأن آخرها دل عل ان آلراد بالدعاء المبادة لقوله 
زان الذبن ستکرون عن عپاد تی ( و اسندلو | يمحديث انیان بن بشير عن انی کک وال ر الدعاه هو الميادة » 
ثم قرا (وقال دبک اددوتى أستجب لک ان الذین پت‌کیرون ن عن عيادق )€ الاة آخرچه الآربءة وصمحه 
الترمذى والما ك . وشات طائفة فقالو! : المراد ٠‏ فى الا ترك الذنوب » اا أن الدعاء من 
أعظم العبادة فمو كالحديث. الآخر , المج عرفه » ای معظم المج ورکنه الاکر : ویو ده ما أخرج الرمذی من 
حل بنك أنس رفعه و الدعا. ثم ألم -أدة » وقد تواردی الاثار عن اأنى از بالترغيب فى الدعا. والحث علسه 
کسدات آن هر رة رفعه « أدس م شی !کرم على الله من الدعاء » آخر جه اللرمذى وان ما ماجه و حه ان حيان 


والحا كم وحديثه رفعه « من لم يسأل الله ينضب عليه » أخرجه احد والیخاری فى « الادب اافرد , والترمذی 
وابن ماجه والبدار والاك كلهم من دواية ای صا الهوزى بض اما المعجمة وسكون الواو ثم زاى عنه » 
وهذا الخوزى مختلف فيه ضعفه ابن مين وقواه آبو زرعة ؛ وظن الحافظ ان كثير أنه أبو صاخ السيان جرم 
بان آحد تفرد بتخريمه » ولیس م تال فقد جوم شبخه الری فى « الاطراف » عا قلته . ووقع فى رواية ابداد 
٠‏ والحا من أنى صالح الخوزى م معت آبا هريرة » قال الطبی : معنی الحبدبه أن من لم يسأل الله پیفضه, 
وا ميغوض مغضوب عليه والله بحب أن سأل انهمی .و بو بده حلاث أن مهو د رفهه و سلوا الله من فطل فان 
الله عب أن بسأل » أخرجه لترمذى » وله من حديك أبن عمر رفعه و أن الدعاء ٠‏ ينفح 7 ترل وما ۸ ينل » 
فعلیع عباد الله بالدعاء » وق سنده اين ۱ وقد گوحه مع ذلك السام 3 وأخرج المابرای فی الدعاء سضد رجاه 
ثقات الا أن فيه عثمنة بقية عن عائثة مرفوعا « ان الله بحب اللحین فى الدعاء » وتال الشيخ تق الدين السبكى : 
الاول حمل الدعاء فى الآ على ظاهوه .. وأما توله بعد ذلك ( عن عبادتی ) فوجه الربط أن الدعاء آخص من 
العبادة » فن استكر عن العبادة استگر عن الدعاء » وعلى هذا فالوصید انما هو فى حق من ترك الدعاء اسشکبارا 
ومن فعلل ذلك کفر ٠‏ وأما من تركه لقصد من المقاصد فلا بو جه اليه الو عید الذ کور , وان كنا ری أن ملازمة 
الدعاه والاستكثار منه آرچح من الترك لكثرة الادلة الواردة فى الحث عليه . قات : وقد دای الآبة الآفية 
قریبا فى السورة المذكورة أن الإجابة مشترطة بالاخلاص » وهو قوله تعالى لإ فادموه عخلصين له الدبن ) وقال 
العليى : معنى حدیث الامان أن تحمل العبادة على اامنی اللفوی » اذ الدعا. هو اظهار غاية التذال و الافتقار الى 
الله والاستکانة له , وما ڈرعت العيادات الا الخضرع للبارى واظبار الافتقار إليه : ولهذا ختم الاية بقوله تعالى 
( ان الذين يستكبرون عن عبادق ) حيث عبر عن عدم التذلل والخضوع بالاسةكبار » ووضع عبادقى موضع 
دعاق وجمل جزاء ذلك الاستكبار الصغار واموان . وحكى القشيرى ف « الرمالة » لاف ف المسألة فقال : 
اختلف أى ال م‌بن أولى : الدعاء أو السكوت والرضا ؟ فقيل : الدعاء » وهو الذى يذبغى ترجيحه لكثرة 
الآدلة »لما فيه من إظهار الخضوع والافتقار . وقبل السكوت والرضا أو ی لما فى الت ليم من الفضل . قات : وشم 
أن الداعى لا يعرف ما قدر له فدعاؤه ان كان على وفق القدور فبو #صيل فاا .وان کان على خلافه فبو 
معاندة . وااجواب عن الاول أن الدعاء من جلة العبادةلما فيه من الخضوع والافنقار » وعن اثای أنه اذا اهتةد 
أنه لا رقع الا ما قدر الله تءالى كان اذمانا لا معاندة » وفائدة الدعاء #صيل الثواب بامتثال الامر ؛ ولاحتيال أن 
يكو الدعو به موقوفا على الدعاه لان الله خالق الآسباب ومسبباتها » قال وقالت طائفة : ياينى أن يكون داعبا . 
باسانة راضيا بقلبه » قال : والاولى أن يقال اذا وجد فى قلبه إشارة الدعاء فالدعاء أفضل و بالعكس . قلت : القول 
الأول أعلى القامات أن يدمو بلسانة و رضی بقلبه » والثانى لا يتأتى من كل أحد بل بنینی أن مختص به الكل . 
قال القشیری : و يصح أن يقال ما كان لله أو السامین فيه أصيب فالدما. أفضل » وماكن النفس فيه حظ فالسکوت 
أفضل ۽ وصر ان بطال عن هذا الةول لا ےکا بقوله : تحب أن يدعو أغيره و بر لك لنفسه » ور صدة من 
أول الدعاء فى الآنة بالعبادة أو غيرها قوله تعالى ( فيكشف ما تذعون اليه ان شاء ) وان كثير! من الئاس يدعو 
فلا بستجاپ له . فلو كانت دلي ظاهرها 1 تخاف ۲ والجواب عن ذلك أن كل داع ستجاب له ٠‏ لمكن تتوع 


۹۹ م كتاب دعر اس 


الاجاة . نثارة تفع مين مادعا به . وتأرة بعوضه . وقد ورد ف ذلك حدوث فیح اخرجه الترمذى والحام من 
حديث عبادة بن الصاعت رفعه د ما على الارض مس يدعو بدعرة إلا آتاه الله [اها » أو صرف عنه من السوء 
مثابا » ولاحد من حذیث ألى هريرة , اما أن يعجلها له : واما أن دخرها له » وله فى حديث أنى سعد رفعه 
ومامن مسل يدعو بدعوة ليس فيا [ثم ولا قطيعة رحم الا أعطاء الله ما إحدى ثلاث : ما أن يعجل له دعوتی 
وإما أن يدخرها له فى الاخرة » واما أن يصرف عنه من السوء مثلبا وصمحه الجا ك . وهذا شرط ثان للاجابة » 
ولا شروط أخرى منها أن يكون طيب الطعم والمليس لحديث ١‏ قانى يتجاب فذلك » سین بعد عشرين با 
من حديك أبى هريرة » ومنها ألا بکون يستعجل لحديث و يس:جاب لاحدک مالم بقل دعوت فلم يستجب لى » 
أخرجة مالك 
١‏ -- پا لكل نی دعوة مستجابة 
٤‏ - شا اسماعيل” قال حداثی مالك عن أبى الزناد عن الأعرج ‏ عن أبى هريرة آن ردول 
الل يه فال : لكل نى دعوة مستجابة “يدعو بها » وآرید أن آخبی دمونی شفاءة لأمتى فى الآخرة » 
[ الحديث ۱۳۰۵ - طرنه فى : 7804 ] 
۵ - وقال لی زد قال متم معت" أبى دعن أنس عن ابی که قال : لکل ایر رال مو لا 
أو قال : لكل نی دة قد دما ا فاستجیب . فحمات دعوتى شفاعة لأمتى بوم القيامة » 
وله (باب اسکل أى دعوة مستجاءة) كذا لانى ذر وسقط لفظ , باب » اذیره فصار من جلة الترجة الاولى . 
ومناسیعا للآية الاشارة الى أن عضر الدعا. لا يستجاب عينا ۰ قله ( اسماعيل ) هو ابن أبى أويس - قوله 
( مستجابة ) كدذا لابى ذر وم أرها عند البافين ولا فى شیء من نسخ الموطأ ٠‏ قوله ( يدعو .ا ) زاد فى دواية 
الأعمش عن أبى صالم عن أنى هريرة «فيعجل کل نی دءو ته, ونی حديث أنس ثانی حديى الباب « فاستجيب له » . 
وه ( وأريد أن آختی. دعوق شفاعة لامی فى الاخرة ) و رواة أبى سلة عن أبى هريرة الأثية فى التوحيد 
: فأريد ان شاء الله أن أخدىء + وزيادة « أن شاء الله » فى هذا للتيرك . وام « من رواية أبى صا عن أبى 
هريرة د وال اختبأه ؛ ری حدرث أنس « مات دهوق » وزادء يوم القيامة » وزاد أبو صا فى نائلة ان 
شاء الله من مات من أمني لا يشرك بالله شيمًا , وقوله دمن مات» فى عل اصب على المفعولية ودلا بشرك باقه » فى 
حل نصب على امال . والتقد بر شفای نائلة من مات غير مثيرك , وكأنه مق أراد آن يؤخرها ثم عرم ففعل 
ورجا وقوع ذلك فاعله اه بد رم به ۰ وسیآتی اة .کلام على الشفاعة رائواعبا ف أرلكتاب الرقاق ان 
شاء الله تعالى . وقد استشكل ظاهر الحديث ا وقع امثير من الانبياء من الدعوات الجابة ولا سما نينا بي » 
وظاهره أن لكل نی ددوة مستجابة فقط » والجواب أن المراد بالاجابة فى الدصوة المذكورة القطع ما ؛ وما 
عدا ذلك من دعوائهم فبو على رجاء الاجابة . وقيل معنى قوله « اكل نی دعوة » أى أفضل دعوانة» وم دعوات 
أخرى ؛ رقیل لكل منم دعوة عامة مستجاة فى أمته إما باهلاكبم وإما بنجاتهم » وأما الددوات الخاصة فما 


آدیت وص نيمو ۹۷ 

ما و جاب ومنها مالا يستجاب » وقيل اکل مهم دعوة تخصه لدنياه او للفسه کول اوح لانذر ول الادض ) 
وقول زکربا ( فهب لى من ادنك وليا يرثنى ) وقول ساجان ( وهب لی م_کا لاینیغی لحد من بمدی ) حکاه 
ابن النين . وقال بعض شراح ‏ المصابيح » ما لفظه : اعل أن جميع دعوات الانبیاء مستجابة » والمراد بهذا امد بت 
أن كل نى دعا على أمته بالاملاك إلا آنا فل أدع . تاغطيت الشفاعة عوضا هن ذلك للصير على أذاهم » وااراد 
بالامة امة الدعوة لا أمة الاجابة . وتمةبه اطیی ١7‏ بانه ب دعا على أحياء من المرب ودما على أناس من ريش 
باسمائهم ودعا على دعل وذكوان ودعا على مضر » تال : والأولى أن يقال إن الله جمل لكل نى دعوة تستجاب 
فی حق آمتہ فنا ھا کل منهم فى الدنیا » وآما نبینا فانه لا دعا على بعض أمته زل عليه لإ ليس لك من الاس شىء 
أو يتوب علبهم ) فبق تلك الدهوة المستجابة مدخرة الاخرة » وغالب من دعا عاجم | برد إهلا كم واتما آراد 
ددم ایو وا . وأما جزمه آو ۷ بأن جم أدعيتهم مستجابة ذغمه غفلة عن آحدیی الصحیح د سألت الله ثلاما 
فأعطانفى ائنتين ومنعنى و احدة » الحديث « قال ابن بطال : فى هذا الحديث بيان فضل نبینا بلي غلى سائر الانبياء 
حيث آثر أمته على نفسه وأهل بيته بدعو ته الجابة »ول بجعلا أيضا دعاء عاجم بالملاك كا وقع اغهده من تقدم . 
وقال ابن الجوزى : هذا من جسن قصرفه باي لاله جمل الدعوة فيا پنیفی » ومن كثرة كرمه لانه آثر أمته دل 
نفسه » ومن محة نظره لاله جماما المذنيين من آمته اسکونمم أحوج الما من الطائمین . وقال الئووی : فيه كال 
شففته بې على أمته ورآفته هم واعتناؤه بالنظر فى مصالحهم » لجعل دءوته فى آم اوقات حاجتهم . وما قوله 
د فبى نائلة » ففيه دليل لامل السنة أن من مات غير مشرك لا يلد فى النار » ولو مات «صرا على الکباثر ۰ قوله 
( وقال معتمر) هو ابن سلبان التيمى , كذا للاكثر وبه جرم الاساعیل والجيدى » لكن عند الاصیل وكر ٤ة‏ فى 
او ه « قال لى خليفة حدثنا معتمر» فمى هذا هو متصل › وقد وصله أيضا لم عن تمد بن عبد الآعلى عن معتمر . 
قوله ( ا-كل نی سأل سؤلا أو قال لكل نی دعوة ) هكذا وقع باادك ‏ ولم بق ملم لفظه بل أحال به على 
طريق قتادة عن أنس » وقد أخرجه ابن منده فى کتاب الاعان من طر بق عد بن عيد الاعل به » ومن طريق 
الحسن بن الربيع ومسدد وغيرهما عن معتمر بادك . و لفظه و كل نی قد سأل ولا أو قال کل ی دعوة قد 
دما ما » الحديث و لفظ قتادة عند ملم « لكل نی دموة دعاها لامته » فذكره ول يدك 


۲ - پاب أفضل الاستنفار . وقوله تعالى (ر واستغفروا ركم إنه ڪان غفارا » يرسل السماء le‏ 
مذرارا 6 وعدد 1 بأموال وین" ¢ و سل" اک جنات ول اک أمهارا ۰ وان إذا فملوا فاحدة أوظلوا 
اسم ذكروا الله فاستغفروا لوبهم » ومن یفر انوب إلا الل » رم "بصروا على ما ثملوا وم يدون ) 
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كەبر امد وى « قال حد ی شداد بن اوس رضى الله عنه عن البی بم : سيد الاستغفار أن يقول : الم 


(۱ ) ف أسخة 'الترعلي 
م۱۳ 9۱۱ اس اباری 


۹۸ ۰ د كتتاب انعر اھ 
أنت ربی لا له إلا أنت » خلقني وأنا عبد » وأنا على عبد ووعدك ما استعامت”» آهوذ بك من شر 
ماصدعت” » أ بوه لك ببعمتك على" » وأبوه لك بذنبی» اغف لى » فانه لاتغفر”الذنوب إلا آنت . قال : ومن قاطا 

۱ ۱ 20 1 8 لم 
من اهار موقناً بها فات من بومه قبل أن سی فهو من أل الجنة » ومن قالها من اليل وهو موقن بها 


فات قبل أن يصح فبو من أهل الجبة » 

[ الحديث 7١5‏ طرفه فى ۱۳۲۳ ] 

قوله ( باب أنضل الاستغفار ) سقط لفظ ١‏ باب » لاف ذر « ووقع فى شرح ابن بطال بلفظ « فطل 
الاستغفار » وکانه لما رای الأبتين فى أول الترجهة وها دالتان على الحت على الاستغفار ظن أن الترجمة لبيان 
فضيلة الاستغفار , و اکن حديث الباب يؤيد ما وقع عند الاكثر , وكأن المصنف أراد |ثبات مشروعية الحث 
على الاستغفار پذکر الأبتين. ثم بين بالحديث أولى مایستعمل من الفاظه , وترجم بالافضلية . ووقع الحديث 
بلفظ السيادة وكأنه أشار إلى أن المراد بالسيادة الأفضلية ومعناها الاكثر نفعا استعمله » ومن أوضح ما وفع فى 
فضل الاستغفار ما أخرجه النرمذى وغيره من حديث يسار وغيره م‌فوها « من قال آ-تخفی الله المظيم الذى 
لا له إلا هو الحى القيوم وأتوب اليه غفرت ذنوبه وان كان فر من الرزحف : تال أبو نعي الاصیجا ی : هذا يدل 
عل أن بعض الکیاتر تفر ببعض العمل الصالم , وضا بطه الذفوب الى لاتوجب على مر تپا حكافى نفس ولا 
مال » ووجه الدلالة منه أنه مثل بالفرار من الرحف وهو من الكبائر ء فدل على أن ماکان مثله أو دونه يغفر 
إذا کان مدل الغرار مس الر«ف ‏ وا نه لا وچب عل 557 کا فى نفس ولا مأل . قوله ( وقولة تمای : 
واستغفروا رب انه كان غفارا الآية ) كذا رابت فى سخة معتمدة من رواية أبى ذر » وسقطت الواو من رواية 
غيره وهو الصواب . تان التلارة ( فقات استغةروا ربک € وساق غير أف ذر الاب الى قواه تما ر امارا 4 
وكأن المصاف امم بذكر هذه الأية الى ار الحدن البصرى : ان رجلا شک اليه الجدب فقال استغفر اقه : وشک 
اليه آخر الفقر فقال استغفر الله > رشك اليه آخر جفاف بستانه فقال استخفر اه » وشک اليه آخر عدم الولد 
فقال ايفو الله . ثم الا حلمم هذه الآية . وق الآأية حث دلى الاسذفار واشارة إلى وقوع المذفرة ان استخفر 
ول ذلك أشار الشاعر بقوله : 

لو ترد نيل ما أرجو وأطلبه من جود كفيك ماعامتنی الطليا 

قوله ( والذرن اذا فعلوا تاحهة أو ظلوا آنفسیم الآية) كذا لاد ذر » وساق غيره ال قوله( وم بملون) 
واختاف ق معنى قوله ( ذكروا اه ) فقيل ان قوله ( فاستغفروا ) نفسیر الراد بالذكر , و فیسل هو على 
حذف تقديره ذكروا عقاب الله » والمءنى تفكروا ف آنفیم أن الله سائلهم فا-تذمرو | لذو يم ای لاجل ذنوبهم 
وقد ورد فى حديث حسن صفة الاستغفار المعار اليه فى الآبة أخر جه أحد والاربعة وصححه این حبان من حديث 
على بن أنى طالب قال « حدثنی أبو بكر الصدیق رضی اقه ءنيما وصدق أبو بكر : وی نی چک بقول : مان : 
رجل يذنب ذنيا مم قوم فتعایر قيحسن الطرور ثم ب تغفر الله دز وجل إلا غفر ٩‏ ثم تلاج والاین إذا ۱ 


الحديك ۹۳۰۹ ۹۹ 


فملوا تاحعة ‏ الاة » وقوله تعالى ( ول يصروا على مافملوا 6 فيه اشارة إلى أن من شرط قبول الاستغفار أن 
بقلع الستخفر عن الذنب › وإلا الاستغفار باللسان مع التلبس بالذنب کالشلاعب . وورد فى فضل الاستغفار 
والحث عليه آيات كثيرة , وأحاديث كثيرة » منها حديث أبى سعيد رفعه « قال [بلیس : يارب لا آزال أغوهم 
مادامت أرواحيم فى أجسادم . فقال الله تعالى : وعزق لا أزال آغفر لم ما امتتفرونى » أشرجه امد 
وحدیت أنى بكر الصديق رفعه د ما أضر من استغفر ولو عاد فى الیرم سبعين مرق آخرچه ایو داود واارمذی 
وذك اسن للميا لغة > والا فى حديث أنبى هريرة الق فى التوحمه م‌فوعا « ان عبدا أذئب ذنیا فقال رب [نى 
آذنبی ذبا فاغفر لى فغفر له » الحدرثك وق آخره , عل عبدی أن له ربا بغفر الذنب وبا خذ به , أعمل 
مأ شنت فقد غفرت لك » . قو ( دنا السین ) هو ابن ذكوان المعلم : ووقع عند النسان من روابة 
غندر حدثنا الحسين ا مم » وکذا عند الاسماعبلى من طر بق يحى القطان ءن <سين المعلم, ۰ قوله ز حدئنا عبد الله 
ابن ريدة ) أى ان الحصيب الاسلى . قوله ( حدثنا بدیر ) بالموحدة ثم المعجمة مصغر . وقد تابع حسينا 
على ذلك ثابی الینانی وأبو العوام عن بريدة والكتهما ل يذكرا بشير بن كعب بل قلا عن ابن بريدة عن 
شداد أخرجه الاساف » رخالفهم الوليد بن ثعلية فقال : عن أن بريدة عن أيه أخرجه الأربعة الا لاترمذى 
وصصحه ابن حبان الحا م لسكن لم يع فى رواية الو ليد أول الحديث ء قال الذ-ای حدين العل أثبت من الوليد بن 
تملية بة واه بعبد الله بن بريدة وحديثه أولى بالصواب . فلت :كأن الو ليد لك الجادة ؛ لآن جل رواية عيد الله 
ابن بردة عن أبيه ؛ وكأن من صحه جوز أن یکون عن عبد الله ,ن رة عل این رات آعم قله (حدنی 
شداد حارس آق ابن ثابت ن الماذر بن حرام #بملين الانصارى ان أخى حسان بن ۶ بت اشاصر وشداد 
سحانى جليل نزل الشام وكنيته أبو يعلى . واختلف فى حبة أبيه و لیس اشداد فى اابخاری الا هذا االحديث الواحد 
قوه ( سید الاستنفار ) قال الطبى : لما كان هذا الدعاء جامما لہا نی التو بة كلها استهير له اسم اليد » وهو فى 
ااصل الرئيس الذى يقصد فى الحو ااج » ورم اليه فى الأ*ور ۰ قوله ( أن یقول ) أى العبد » و ثبی فى رواية 
احد واانسای « ان سيد الاستغفار أن بقول العبدء وفترمذى من رواية عثيان بن د ببعة عن شداد « ألا أدلك على 
سيد الاستغفار » وفی حديث جاير عند النساتى ‏ تعلو سود الام تفار ۰ قول (لا إله إلا أنت نت خلفتتی ) كذا 
فى قسخة ممتمدة کر ر أنت . وسقطت الثائية من دعظم الروايات » ووقع عند الطيراتى من حدیث آی أمامة 
« من قال ين يصبح : : الآيم لك المد لا اله الاأنت » والباق نحو حدبث شداد وزاد فيه د آمات لك مخاصا 
لك دبی » . ۰ قوله (وآنا عبدك ) قال الطبي : جوز ان تسكون مؤكدة ٠‏ ومجوز أن : ن مقشرة » أى أنا 
عابد لك » ويؤيده عطف قوله « وأنا على عبدك » . قوله ( وأنا على عبدك ) سقطت الواو فى رواية النساتی , 
قال الخطانى : بريد أنا على ماعبدتك عليسه وواعدتك من الايمان بك واخسلاص الطاعة لك ما اسةطءت من 
ذلك . وعتل أن بريد أنا قم على ماعبدت آل من مرك وەتەسك به ومنتجو وعدك ف المثوبة والاجر : 
واشتراط الاستطاءة فى ذلك معئاه الاعتراف باامچز والقمور عن که الواچب من حقه تعالى . وقال ابن 
بطال : قوله ه وأنا على عبدك ووعدك » بريد المد الای آخذه الله ءلى عباده خسف أخرجهم أمثال الذر 
واد دم عل انفبم لس ربک فافروا له بالربوية وأذء:وا له بالوحدانية . وپالرع.د ماقال لى اسان نبيه 


A ۰۰‏ ۔ کتاب ادموای . 


«أن من مات لابشرك بائه شیا وأدى ما افترض عامه أن بدخله الجنةء . فلت : وقوله وأدى ما افترض عليه زيادة ‏ 
ليست بشرط ف هذا المقام لانه جمل المراد با اممد المثاق ال خوذ فى عالم الذر وهو التوحيد خاصة ؛ فالوعد هو 
ادخال من مات على ذلك الجدة . قال وق قوله و ما استطعت » إعلام لاممه أن أحدا لا بقدر على الاتبان میجح 
ماتحب عليه لله . ولا الوقاء بسكال الطاعات والشكر على انعم » فرفق اقه بعباده فل يكافرم من ذلك الا وسعبم ٠‏ 
وتال الطبی : تمل أن براد بالمبد والوعد ماف الآبة المذكورة » لذا قال ۰ والتفریق بين المبد والوعد أوضح . 
قوله (أبوء لك بنعمتك على') سقط افظ لك من رواية الذساتئى » وأبوء بالموحدة واهمر مدود معناه أعترف . 
ووقم ف روا ءمان بن ر بمعة عن شداد و وأعثرف بذ وف » وأصله أليواء ودهناه اأروم» ومئه بوآه الله مزلا 
اذا أسكته كآنه آلزمه به ٠‏ قوله ( وأبوء ك بذنی ) أى آعترف أيضا : وقيل معناه أحله برغمى لا أستطيع 
صرفه عنى . وقال الطیی : اعترف أولا بانه أنعم عليه ولم يقي ده لانه يشمل أنواع الانمام , ثم امترف 
بالتقصير وأنه | قم باداء شكرها »ثم بالخ فعده ذنيا مبالغة فى التقصير وهضم النفس . قات : ومحتمل أن یکون 
قوأه « أبوء لك يذنى » اعرف بوقوع الذنب مطلقا ليصح الاستذفار منه ‏ لا أنه عد ما قصر فيه من أداء د کر 
النعم ذبا . وله ( فاغفر لى انه لايذفر الذنوب الا أنت ) بو خذ منه أن من اعترف بذنيه غفر له » وقد وقح 
صرحا فى حديث الانك الطويل وفيه د المید إذا اعترف بذئيه وتاب تاب الله عليه ¢ قوله ( من تما موقا 
ما ) أى خلصا من قلبه مصدقا بُوامها . وقال الداودى سمل أن يكون هذا من قوله إن الحسنات بذمين السیثات 
ومثل قول النى بقع فى الوضوء وغيره » لاله بشر بالثواب ثم بشر بأفضلى منه قثبت الأول وما زيد عايه » لیس 
يبشر بالثىء ثم يبشر باقل منه ممع ارتفاع الاول » ويحتمل أن يكون ذلك ناسخا وأن يكون هذا فمن قاطا ومات 
قبل أن يفعل مايغفر له په ذنو به » أو يكون مافهله من الوضوء وغيره لم پنتقل هذه بو چه ماء واقه صبحانه وتعالى 
يفعل ماءشاء . کذا حکاه ابن التين عنه » و بمضه تاج الى تأمل ۰ قيله ( ومن الها من اانپار ) فى رواية الفسائى 
دقان ۱۵6 دين إصبح» وق رواءة مان بن و بيعة ولا بةولها أحدم حین ی فا ی عليه قدر قبل ان یصیح » أو حين 
يصبح فيأنى عليه قدر قبل أن ی > ۰ قوله ( فبو من أمل الجاسة ) ق دواية الفساتى ه دخل الجنة » وفى رواية 
مان بن ربيعة م الا وجبت له الجنة ۾ قال ابن أبى جمرة : جع 0 ق هذا الحديث من بدیع الم الى وحسن 
الآلفاظ ماحق ل أنة يسمى سيد الاستففار ۰ ففيه الاقرار لله وحده بالاهية والمبودة » والاءتراف بانه الخااق » 
والافرار بالعبد الذى آغذه عليه » والرجاء عا وعده بة , والاستعاذة من شر ما جنى المبد على نفسه » واضافة 
انعا الى موجدها . واضافة الذئب الى نفسه ؛ ورغبته فى اأغفرة » واعترافه يانه لايقدر أحد على ذلك الا هو , 
وق كل ذلك الاشارة الى الحم بين الشر بعة والأقيقة . فان تکالیف الشريمة لاتحصل إلا إذا كان فى ذلك عون من 
اه تعالى . وهذا القدر الذی يكنى عنه با +قيقة » فلو اتفق أن المید خالف حتى يحرى عليه ما قدر عليه وقامت ٠‏ 
الحجة عليه بيار الخالفة لم يبق إلا أحد آم بن : إما العقو بة عقتضی المدل أو العفو عفتضی الفضل » انتهی, 
ملخصا . وتال أيضا : من شروط الاستففار صمة النية ؛ والتوجه والأدب › فلو أن أحدا حصل الشروط 
واستغفر بنیر هذا اللفظ الوارد واستغفر آخر هذا اللةظ الوارد الكن أخل بااشروط هل يدتوران ؟ فالجواب 
أن الذى يظبر أن الفظ الذکود إتما يكون سيد الاستغفار إذا جمع ااشروط المذكورة » واته أعلم 


۱۰ ٩۳۰۷ ادیه‎ 


۳ - يسيس استنفارالبى به فى اليوم واقيلة 

۷ - فشا ۳ المائر أخيرنا شوب عن الزهرى فال آخبر نی أبو ساهة بن عبد الرجن قال « قال أبو 
هربرة : سمعت رسول اله له بقول : واقه إنى لأستنفر” اقه وأتوب" إليه فى اليوم کار من سبعین مراة » 

قوله ( باب استغفار الى ليم أى وفرع الاستغفار منه . أو التقدیر مقدار استغفاره فى کل يوم » ولا 
تحمل عل الكيفية لتقدم ببان الأفشل وهو لاينرك الآفضل . قول ( تال : قال أبو هريرة ) فى رواية يونس إن 
يزيد عن الزهرى و اخبرتی أبو سلة أنة سمع أيا هررة» أخرجه النسای . وله ( واق انى لاستغفر اقه ) فيه 
القسم على الشیء تأ كيدا له وان لم يكن عند السامع فيه شك .تول ( ل ستغفر اقه وأتوب اليه ) ظاهره أنه يطلب 
المغفرة وبعرم على التربة « و حتمل أن يسكون اراد يقرل هذا اللفظ بعينه » و يرجح الثانى ما أخرجة النسای 
إسئد جيد من طریق ماهد عن أبن عر أنه مع النى يله يقول « أستغفر الله الذى لا له إلا هو الحى القيوم 
وأتوب اليه فى الجاس قبل أن بقرم مائة ية » وله من رواة مد بن سوقة عن نافع عن ابن عم بافظ م انا كنا 
انعد ارسول اله نی المجاس : رب اغفر لى وةب على إنك أنت الثواب الففور » مائة مرة » ٠‏ قوله ( أ كثر 
من سبعين مرة ) وقع فى حدیث أنس و إن لاستذفر الله فى اليوم سبءين مسة » فیحتمل أن بريد البالفة و محتمل 
أن بريد العدد بمينه . وقوله « أكثر » مهم فیحتمل أن يفسر حديث ابن صر المذكور وآأنه پباخ المائة . وقد 
وقع فى طریق أخرى عن أب هريرة من رواءة معمی عن الزهرى بلفظ « الى لاستغفی اقه فى اليوم مائة مرة »كن 
عالف اپ الزهرى فى ذلك . نعم أخرج النسائى أيضا من رواية مد رن عرو عن أن سلية بلفظ د الى لا ستخفر 
اله و آتوب اليه كل يوم مائة مرة » و اخرج النسائى أيضا من طريق عطاء عن أبى هر رة « أن رسول اقه پل 
جع الناس فقال : با آپا الناس تو بوا إلى ات . فانى أتوب اليه فى اليوم مائة مرة » وله فى حدبت الاغر الرق 
رفمه مثله » وهو عنده رعند مسلم بلفظ د انه ایغان على قلى وانی لاستغفر اه كل بوم مائة مرة ۰ قال عياض : 
المراد بالغين قرات عن الذکر الذى شأنه أن يداوم عليه «فاذا فتر عنه لامر ما عد ذلك ذنبا فاستغفر عله . وقيل 
هو شىء يمترى القاب ا بقع من حديث النفس » وقيل هو السكينة التی تذثى فلبه والاستغفار لاظبار العبودية 
لله والشکر لما ارلاء , وقيل هی حالة خش.ة وإعظام والا-:هفار شكرها . ومن 9 وال احاسبی : خوف المتقر بين 
خوف إجلال و اعظام . وتال الشيخ شراب الدين السوروردى : لايمتقد أن الغين فى حاة نقص , بل هو كال أو 
تنمة كال . عم مدل ذلك يحفن العين حين يسبل ليدفع القذى عن العين مثلا فانه عنم المين من الرژية » فهو من هذه 
الحبثية نقص » وف الحقيقة هو كال . هذا حمل كلامه بعبارة طويلة » قال : فب‌کذا بصيرة الني يل متعرضة 
الآغيرة الثائرة من أنفاس الاغيار فدعت الحاجة إلى الستر على حدقة بصيرته صيانة لها ووقاية عن ذلك !نتهى . 
وقد استشکل وقوع الاستغفار من أأنبى ب وهو دعصوم > والاستغفار بسبعدهی وقوع معصية : وأجيب رمدة 
أجرية : منها ماتقدم فى تفسهه الغين » ومنها قول ابن الجوزى : هفوات الطباع البشربة لايسل نها أحد؛ والانباء 
وان عصموا من الكبائر فل یخصموا من الصفاتر . کذا قال » وهو مفرع على خلاف الختار › والراجح عصمتهم 
من الصغائر أيضا . ومنها قول ابن بطال : الانبراء أشن الماسى اجتهوادا فى المرادة لا أعطام الله تعالى من المعرفة » 


۱۰۲ ۱ ۰ - كتاب الدصوات 


فوم دائبون ف و ه معرفرن له بااتقسير ای . و صل جوابه أن الاعتدءار من التتصير فى أداء الق الذى 
جب لله تعالى و#ثمل أن کون لاشتم له بالامور الياحة من أكل ار شرب ار جام أو وم ار راحة » ار 
مخاطبة اناس والظر 2 مما م ,۰ وماربة ودرم ارم ومداراتة أخرى 3 وتأليت المؤلفة رغير ذلك مأ جيه 
عن الاش تال بذکر اله والتضرع المه ومشاه دته ومراقبته » فیری ذلك ذنيا با لفسمة إلى الام العمل رهر المضرر 
ق حظيرة القدس وما أب اسغمازه تشر بح لا ار من ذوب الامة فر کااشفاعة هم . وال الغرالى ق 
9 الاحياء ۾ کان له دام EF‏ ¢ ادا ادثق إل ءال رای ماقیلا دو ما فا توف من الما له اأسابقة 6 وهذآ مفرح 
على أن العدد المنكور فى استغفاره كان مفرةا كسب تمدد الا حوال » وظاهر ألفاظ الحديث مخالف ذللك . وتال 
الشیخ السپروردی :۱ كان روح النى بلقم | يذل فى الرق إلى مقاءات القرب يستفبع القلب » والقاب یستقبع 
النفس » ولاريب أن حر صكة الروح والثلب آسرع من نمضة التفس فكانت خطا اانفس :قصر عن مداهیا فى 
العروج ؛ فاقتضت الحكة [بطاء حركة الفاب ثثلا تنقطع علافة النفس دنه فيبقى العياد محرومین » نکان ي 
يفزع الى الاستغفار لقصور النفس عن شأو ترق القلب » وات أعل 
غ - إا ااتوبة . قال قنادة : توبة نصوحا . الصادقة : الناصحة 

۰۸ - چزشنا آحد بن واس داثنا أبو شياب عن الأعمش عن غارة بن سمير عن الحارث بن 
سويد « حدثنا عبد الله بن مسعود حديثين : أحداا عن النى بيه » و الآخر” عن نفسه ٠‏ قال : إن الؤمن 
برى ذنوبه كأنه قاع نحت جبل اف أن يقم عليه : وان الاجر ری ذنوبه" كذ باب مر" على آنفه فقال 
به هکذا - قال أبو شراب بيده فوق اقم - وال : 21 افرح بتوبة المد من دجلر ۳ مزلا وبه مبلكة 
ومع راحلته علبها طءامه وش راب » فوضع رأسة” فنام نومة » فاستيقظ وقد ذهبت راحلته” حتى اشعد" عليه ار 
والمطش أو ماشاء اله > قال آرجم إلى مكانى » فرجم فدام” نومة 7 رفم رأسه” فاذا راحلته" هنده » ۰ تابعه أبو 
عوانة وجرير” عن الأعش ۰ وقال أبو سا حل نا عمش حول نا ار وروی الحارث” ی ريه ۱ وقال شعبة 
وا مس عن الامش عن إراهيم التيمى من الحارثر Û‏ سول ۰ وقال ۳ معاوية حداثنا الاعمش عن عارة عن 
الاسود عن عبد الله » وعن ارام التيمى عن الحارث بن سويد عن عبد الله 

۵۹ - ورشث) اسحای أخبرنا اه حل ما هام حدثنا قتادة « حد تیا اشر بن مالك عن النبى يله 

و 3 8 ۳ مر - 
ع . وحدثنا هدبة” حداثنا هام حدثنا قتادة « عن آنس رضى اف عنه فال قال رسول الله ملكي : الله أفرم 
بتوبة عبدره من آحدک سقط على بمیره وقد أله فى أرض فلاةر > 
قوله ( باب التوبة ) أشار المصنف بابراد هذين البابين ‏ وها الاستغفار ثم التو بة ‏ فى أوائل کتاب الدماء 

إلى أن الاجابة قسرع الى من لم يكن متلبسا بالممصية , فاذا قدم النو بة والاستخفاد قبل الدعاء كان أمكن لاجابته . 


۱۳ ۷۳۰۹ - ٩۳۰۸ اطدبه‎ 


وما ألطف قول ان الجرذك » اذ سل اأسبج أو آستففر ؟ فةال : الثرب الوسخ أحوج إل الصابون من البخور . 
والاستغذار استفءال من الذز_آن رأصله الفف_ وهر [اباى الثىء بابصرة عا یدنس وندایی كل شىء به 
والذغران من الله لاءبد أن بصونه عن المذاب » والثوبة ترك الذب على آحد الارچه . وی الشرع ترك الذنب 
اوه 0 والندم عل وله . راامزم عل عدم العرد ؛ ورد ااظلة أن کانی أر طاب البراء من صاحها وهی آبلغ 
ضروب الاعتذار » لان المءتذر إما أن رل لا افعل فلا بقع الوفع عاد من اعاذر 4 اقام احتال أنة فمل » 
لاسما أن بت ذلك ء:ده عنه , ار ول فءای لا چل کیذا ویذکی 2 ّم وذره وهر فوق الاول » ار وقول 
فلع ولكن أسأت وقد افل‌ی وهذا أعلاه التهى من کلام اارافب ملخما . وتال : القرطى فى « المفهم » : 
اختلفت عبارات (ادایخ فهاء تقائل بق-رل انها الندم » وآخر يدول إلا العرم على أن لايمود » وآخر يقول 
الافلاع عن الذاب » موم من يجمع بين الآمور الثلائة وهو | كلما غير أنة مع مافيه غير مانع ولا جامع ۰ آما 
أولافلانه قد مع الثلاثة ولا 'يكوث قابا شرعا , اذ فد يفمل ذلك شحا على ماله أو لثلا يميره الناس به ۽ ولا 
نصح النوبة ٤#‏ رعية إلا بالإءلاص » رم ارك الذنب لذي الله لا يكرن نالا انا ء رأما انیا فلانه مخرج منة 
من زی مثلا ثم جب ذكره 4 لابتأتى مله غير اندم على ماءذى » واما المزم على ع-دم المود فلا وتصور مله » 
قال : و پذا اغى من قال إن لادم ركني فى حد الثوبة » ولهس کا تال لاه لو ندم ول بقام وعزم على العود لم يكن 
تابا اتفاقا , قال : وقال إءض الحةذين هی اختيار ترك ذنب سيق حقيةة أو تقدرا لجل الله › تال : وهذا أسد 
المبارات و اما ؛ لان التائب لا يكون ناركا للذنب الذى فرغ لانه غير متمكن من عینه لاتركا ولا فعلاء وتا 
هو متمكن من مثله حقیقة , وكذا من لم يقع مله ذنب لثما يضح منه اتقاء مايمكن أن يقع لاترك مثل ما دقع 
فيكون متقیا لا تائبا ء قال : والیاعث على هذا تنبيه إلى لمن أراد سعادته لقبح الذنب وطررةء لاله سم ملك 
يفوت على الافسان سمادة الدنيا والآخرة » و محجبه عن معرقة الله تعالى فى الدنيا وعن تقر يبه فى الآخرة . قال : 
ومن تققد بيه رجدها مشحونة بهذا السم » فاذا وفق انبءث منه حرف هجوم الهلاك عليه قيبادر بطلب مايدقع 
به عن نفسه ضرر ذلك ؛ ينان ینیم منه الذدم على ماسبق والمزم على ترك المود هليه » قال : ثم اعل أن التوية 
إما من الكفز وما من الذنب» فتربة ا[-کافر مةبولة قطءا » وتو العاضی مقبو بالوعد الصادق » و معنى 
القيول الخلاص عن ذرر الذنوب حنى برجع كن لم يعمل . ثم نو بة العاصی إما من حق الله وما من حق غیره » 
خن اقه تعالى یکین فى النوبة منه اارك على ما تقدم » غير أن منه ما ل يكف الشرع فيه بااترك فقط بل أضاف 
اليه القضاء أو الكفارة . رحق غير الله يمتاج الى إيصالها لمستحقها والام يحصل الخلاص من ضرر ذلك الذنب» 
اکن من لم يقدر على الايصال بعد ذله الوسع فى ذلك فعغو الله مأمول » قانة يضمن التیمات ويبدل السيئات 
حسنات ‏ واقه أعل . قلت : حك غيره عن عبد اقه بن المبارك فى شروط التوبة زيادة فقال : الندم » والمرم على 
عدم العود ؛ ورد الظلة , واداء ماضيع من الفرائض ء وأن يعمد إلى البدن الذى رباه بالسحت نیذییه باهم 
والحرن حتى ينعأ له لحم طیب ‏ وأن يذيق نفسه ألم الطاعة کا أذاقها لذة المعصية . قلت : وبمض هذه الاشياء . 
مكلات . وقد مك من فسر التو بة بالندم ما أخرجه أحد وابن ماجه وغيرها من حدیت ين مسخود رفعه 
0 الندم و بقع ولا حوجة فيه لان ااعی ال عليه واه ااركن ال عم ف الذرية لا أنه الثوبة نفسها » وما يۇ بد 
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اشتراط کوغا قه تمالی وجود الندم على الفعل ولا يستلوم الاقلاع عن أصل :لك العصية » هن قتل ولده مثلا 
وندم لگونه ولده » وکن يذل مالا فى معصية شم :دم عل فقص ذلك المال مما عنده .واحتج من شرط فى عة 
التو بة من حقوق العباد أن رد تلك المظامة بأن من غصب أمة فرتى ما لانصم نو بته إلا بردها اكا > وان من 
قتل نفسا محدا لاقصح توبته الا بتمکین نفسه من ولى الدم ليقتص أو يمفو . قلت : وهذا من جبة التوبة من 
الخصب ومن حق القتول واضح » و اکن کن أن تصح النو بة من المود الى الرنا وان استمرت الامة فى يده , 
ومن العود الى القتل وان لم »كن من نفسه . وزاد بعض من آدرکناه فى شررط الثوبة آمودا أخرى : مها أن 
يفارق موضع المعصية » وأن لا يصل فى آخر حره الى الغرةرة , وان لاتطاع الشه‌س من مفرها ؛ وأن لايعود 
إلى ذلك الذنب ‏ فان عاد اليه بان أن تو یمه باطلة . قلت : والاول مستحب ء والثانى والثالك داخسلان فى حد 
النكليف والرابع الاخير عرى القاضى أبى بكر الباقلای .و رده الحديث الى بعد عشر بن بابا وقد أشرت اليه 
فى د باب فضل الاستغفار » وقد تال الخلرمى فى تفسير الا-واب ف الاسماء الحسى : انه المائد على عیسده بفضل 
رحته , کا رجع اطاءته و ندم على معصيته فلا عبط عنه مافدمه من خير ولا رمه ماوعد به الطائع من الاحسان : 
وقال الخطافى : الاب الذى بعود الى القبول كلا عاد العيد الى الذنب وتاب . قوله ( وقال قتادة تو رة أصوحا الصادةة 
الناصحة) وله عبد بن جرد من طر بق شيبان عن فتادة مثله ؛ وقيل سعست نا#ة لان العيد ینصح نفسه فا › فذ ری 
بافظ ابا لغة ٠‏ وقرأ عاصم د نصوحا » بضم النون أى ذات نصح . وقال الراغب : النصخ تجرى قول أو فعل فيه 
صلاح » تقول : نصحت لك الود أى آخاصته » وفصحت الجلد ای خطنه ء والناضح الخياط » والنصاح الخيط » 
فیحتمل أن يكون قوله « توبة نصوحا مأخوذا من الاخلاص أو من الاحمکام ۰ وحدك القرطى المفسر أنه 
اجتمع له من آقرال العلماء فى تفسير التوبة النصوح ثلائة و عشرون قولا : الاول قول عر « أن بذنب الذنب ثم 
لا جع » وف افظ ثم د لا يعود فيه » آخرچه الطبرى بسند میج دن أبن مسعود مثله » و آحرچه أحمد مرفوعا» 
وأخرج ان أنى حاتم من طريق زر بن حبيش عن آن بن ڪمب أنه سأل النى ج فقال « أن يندم اذا أذنبي 
فيستغفر ثم لا یمود اليه , وسئده ضغيف جدا . الثاتى : أن يبغض الذنب ويستغفر منه كلها ذكره » أخرجه ان 
أنى حاتم عن الحسن البصرى . الثالك قول قتادة المذكور قبل . الرابع أن مخلص فيا . الخامس أن يصير من عدم 
قبولها على وجل : السادس أن لا تاج معا الى توبة أخرى . السابع أن يعمل على خوف ورجاء ويدمن الطاعة . 
الثامن مثله وزاد : وأن چاجر من أعانه عليه . التاسع أن يكون ذنبه وين عيفيه . العاشر أن يكون وجبا بلا قفا کا 
كان فى المعصية قفا بلا وجه . ثم سرد بقية الاقوال من كلام الصوفية بعبارات مختلفة ومعان مجتمعة ترجع الى ما 
تقدم » وجیع ذلك من الکلات لا من شرائط الصحة , والقه أعل . قوله (حدئنا أحد بن یو نس) هو ابن عبد الله 
ابن يونس نسب الى جده واشتهر بذلك , وأبو شباب شيخه اسه عبد وة بن نافع اناط بالمهملة والنون وهو 
أبو شباب الحناط الصغير ۰ وأما أبو شباب الحناط الدكبير فپسو فى طبقة شیوخ هذا واسمه مومى بن نافع » 
وایسا آخون وها كوقيان ؛ وکذا بقية رجال هذا السند . قوله ( عن عمارة بن عير ) فذکر الصنف آصرع 
الا ءش بالتحديث وتصريح شيخه عمارة , وف رواية أبى أسامة المعلقة بعد هذا + وعمارة نيمى من بنى آيم اللات 
اين تعلبة كوف من طبقة الاععش » وشيخه الحارث بن سويد تيمى آیضا . وف السند ثلاثة من التابمهن فى نسق 
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أولهم الاش رهو من صفار الثابمين » وعمارة من أوساطيم » والحارث من كبام ٠‏ قوله ( حديثين آ-دهیا 
عن الثى بم والاخر عن نفسه قال ان امن ) فذكره الى قوله دفوق أنفه » مم قال « لله آفرح بتوبة عيده » 
هكذا وقع فى هذه الرواية غه مرح رفع أ حل الحديثين الى النى ول : تان انو .ى : قالوا المرفوع لله أفرح 
اڂ » والاول قول ان مسعود ؛ وکذا جرم ابن بطال بأن الارل هر الموفوف رالدًاى هر المرنوع وهو كذلك » 
ول يقف اين النين على تحقيق ذلك فقال : أحد الد رين عن ابن مسمرد رالاخ عن الى از فل بد فى الشرح 
عل الاصل شیثا » وأغرب اشیخ ابو عد بن أن جرة فى نسره فانرد أ د الحديثين من الأخر وعير فى كل 
ما بقوله « عن ابن مسمود عن اله ی کل > وليس ذلك فى شىه من فسخ البخارى ء ولا النصريح برفع المدرثك 
الارل الى النى يع فى شیء من ات لنب الحديث الا ماؤرأت فى شرح مفلطاى أة روى فرعا من طريق 
وهاها 1 ۳ امرجای إعنى أبن عدى » رقد رقع بيان ذلك فى الررأية المعلقة , وکذا وقام البيان فى دواية 
مسل مع کون لم پسق حدبث أبن مسعود الموقوف و لفظه من طريق جرير عن الاعش عن عارة من الحارث قال 
و دخات عل أبن مسعمود آعوده و هو مويض ادنا عد مین : حديثا عن نفسه ‏ وحد ثا عن رسول الله ال 
ه معت رسول الله بم يقول لله أشد فرعا » الحديث ٠‏ قوله ( ان المؤمن بری ذاو به كأنة قاعد نحت جيل يداف 
أن بقح عليه ) قال ابن أبى جرة : ااسبب فى ذلك أن قلب المؤمن مر فاذا رأى من نفسه ما يخالف ما يذور له 
قلبه عظم الامی عليه » والحكة فى القثيل بابل أن غيره من المبلكات قد محصل التسبب الى النجاة منه , فلاف 
الیل اذا سقط على الشخص لا ينجو منه عادة . وحاصله أن اؤ من يغاب عليه الخوف لقرة ما عنده من الا يمان 
فلا يأمن المقوبة إسبما » وهذا شأن المسل آنه دالّم الخرف و الراقبة » يستصذر عله الصالم و خشی من صغير عله 
اامی. . قول (وان الفاجر ,ری ذنو به كذ باب) فى رواية أى الربيع الزهرانی عن ألى شراب عند الاسماعيل « ری 
ذنوية كأنها ذباب ص على أنه » ای ذنیه سول عنده لا يقد أنة حصل له يبه کبیر ضرر ۰ كا أن ضرر الذباب 
عنده سبل » وکذا دفعه عنه . والذباب يضم المعجمة وموحدتين الاولى خفيفة بينهما آلف جع ذبابة وهی الطير 
امروف . قوله ( فتال به مكذا ) أى نحاه بيده أو دفعه ۰ هو من اطلاق الول على الفعل قالوا وهو آبلغ ۰ قيله 
( قال أبو شباب ) هو موصول بالسند المذكور ۰ وله ( پیده على أنفه ) هو تفسير منه لقوله « فقال بة» قال 
حب الطيرى : [عا كانت هذه صفة المؤمن اشدة خوفه من الله ومن عقوبته . لاله على يقين من الذنب و لیس عل 
بقين من الغفرة ؛ والفاجر قايل المعرفة باقه فلذلك قل خوفه واستهان بالمعصءة . وقال ابن أنى جرة : اأسهب فى 
ذلك أن قلب الفاجر م مظم فوقوع الذنب خفیف عنده ».لهذا د من بقع ف ااصية اذا وعظ يشول هذا سبل » 
قال : ويستفاد من ادن بي أن قلة غوف المؤمرن. ذو به رخف ته علمه يدل على لوده > تال : والحكة فى آشبیه 
ذنوب الفاجر بالذباب کون الذباب أغف الطير و ا<قره ۽ وهو ما يعاين ويدفع بأقل الاشياء > قال : وق ذكر 
الآنف میا لغة فى اعتقاده خفة الذنب عنده , لن الذباب فلا يتزل على الآنف واغا يقد غالبا امین . قال : وق 
اشار ته بيده تا کید لخحةة أيضا لا نه هذا القدر الوسير يدقع ضرره ؛ قال : وف الحد بث ضرب الئل : بها یکن , 
وارشاد الى الحض على غاسية النفس » واعتبار الملامات الداة على بقاء نعمة ألا يمان ؛ وقيه أن الفجور آمر قلی 
کالامان رقيه دليل لأهل السئة ملا بگفرون بالذئوب . ورد على الخوادج وغیرم كن بکفر بالذنوب . 
م - 6۱ ۱( + فم ثپاری 
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وقال ابن بطال : يوذ مله أنه بایفی آن بسكو المزمن عظيم الغرف من الله تہ الى من كل ذنب سغيرا كان أو . 
كبيداء لان اقه ثمالى قد رنب على القليل فانه لا يسأل عما يفمل سیحانه وثءالى . وله ( م قال :لله أأرح بتوبة 


البية ف دعل تزل منزلا ( ف رواءة آن الربوع ااذکورة د بتووة عيكم از ین ¢ ES‏ مسل م رواية جرير » 


ومن رواية أنى أساءة لله آشد فرحا بتربة عبد المزمن , وکذا عنده من دزت ی هريرة » واطلاق الفرح فى 
حق الله از عن دضاه , قال الخطانى : معی الحديث أن الله أرضى بالثربة وأفيل ۱۵ ۰ والفرح الذى بتءارفه 
ناس بم فير جات عل الله , وهو کقوله ءال ر كل حزب ,عا لد م فرحون) أى راضون . وتال ابن فورك: 
الفرح فى اللغة المرور . وبطلق على البطر » ومئة ( ان الله لا يحب الفرحين ‏ وعلى الرضا » فان کل من سر 
بثىء و رضی به يقال فى حقه فرح به . قال ابن العرن : كل صفة تق:ضى النذیر لا جوز أن يومف اقه صقيقنها » 
فان ورد شىء من ذلك حمل على معنى ميق به » وقد يمن عن الثىء ب-بیه أو مر نه الحاصلة عنه . فان من فرح 
بثىء جاد لفاعله ها أل وبذل له با طا ۰ فع عن عطء البارى ,رام کرمه بالفرح . وقال ابن أبى جرة : 
کی عن (ح-ان الله التائب وتجاوزء عنه بالفرح لان عادة الك اذا فرح بفعل أحد أن بالغ فى الاحسان اليه . 
وتال القرطى ف و الفپم » : هذا مثل امد به بیان مرءة فبرل الله نوبة عبده الزائب » وأنه بل عایه_عغفر ته 
ومام معاملة من يفرح إعمله » ووج هلا الئل أن الواعى «صل احبب معصبد» فى قرضة الدیطان وار وقد 
أشرف عل الاك , فاذا لطف الله به ررفقه اتوبة خرج من شوم الك اامصية و تخاس من أمر الشیطان ومن 
المبلكة الى آثرف ماما فأقبل الله عليه عذفرته و رحته . والا فالفرح الذى هو من صفات الخلوقين محال عل 
الله تیال لانه اهتزاز رطرب ده اآشخس من تفده عند ظفره بفرض كال بة نقصانة ويسد به خليه » 
أو يذفع به عن تسه ضرراً أو نقصا . وكل ذلك عمال على الله ثءالى فانه الكاءل بذانه الذنى بوجوده الذى لا باحقه 
قص ولا قصور » لكن هذا الفرح له عندنا مرة وفائدة وهو الافبال على الثىء المفروح به وإحلاله امحل 
الاعل > رهذا هو الذى بسح فق ح2» قم الى » فمير عن مرة الفرح بالفرح على طر بقة العرب فى سمية الثى بام 
ما جارره أو کان منه إسبب » وهذا الفاثون جار فى جميم ما اطقه الله تعالى على صفة من الصفات التى لا تليق به » 
وکذا ما ثبت بذلك عن رسول انه بک ٠‏ قوله ( وه مہا ) کدذا فى الزوايات الى وقفت هايا من ديح 
البخارى بواو مفتوحة ثم موحدة ضفيفة مكدورة ثم هاء ضمير . ووقع عند الاسماعيلى فى دواية أبى الربیع عن 
أبى شهاب بسند الیخاری فيه « يدرية » موحدة مكسورة ودال مفتوحة ثم واو ثقيلة مكدورة ثم حتانية مفتوحة 
ثم هاء تأنيث » وكذافى جميع الروایاث خارج البخارى عند مل وأصحاب القن والمسان:. وغيرم .وق دواية 
اسل دق أرض دوية ملك » وحسك الکرمانی أنه وفع فى نسخة من البخارى « و بيئة » وزن فعيلة من الوباء 
وم اتف 3 عل ذلك ف کلام غيره » ويلزم عليه أن بگرن وصف المد کر و هو الزل وصفة الونه فى قوله «وبيئة 
ماك » وهر جاعز على إرادة البقعة , و الدوبة هى القفر والمفازة » وهی الداوية باشباع الدال » ووقع كذلك فى 
دواية اسل وجمعها دارى قال العاءر « اردع خراج من الدادی » ۰ له ( میلگ ) بفتح الم واللام بينهما هاء 
سا كنة بلك من حصل بها ۰ وفى بعض النسخ بنذم الم وکر اللام من الرباعى أى تملك هی من يحصل با ٠‏ قو 


( عاما طعامه وڈ راه ) زاد أبو معارية عن الا عشی 1 وما يعلد ء آخرچه اارمزی رغيرء . تو» ( وقد ذمه 
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راحلته ) فى رواية آن معاوية و فأضلبا رج فى طلببا » وق رواة چر بر عن الاعش عند مل ه فطلها ۰ . قله 
) حنی إذا اشد عليه الحر والمعاش أو ما شاء الله ) شاك من أبى شراب » واقتصر جر بن على ذکی ااطش ؛ ووفع 
فى رواية آی معاوية دحي اذا أدركه ارت » . وله ( ال أرجع ) عمزة فطع بافظ اانکام . وله ( الى سكا ق 
فرجع فنام ) فى رراية جرير « آدجع إلى کان الذى كنت فيه فأنام حى أموت . فوضع رأسه على ساعده لفوت » 
وق دواية آی معا یة د آرچم الى م_کانی الذى اضللع! فيه وأموت فيه . فرجع الى كانه فذابته عينه » ۰ قوله 
(قنام اومة ثم رفع ۳ اذا راداته عنده) فى روا جر ر رفظ وعنده راحلته عاما زاده طعامه وشرابه » 
وزاد آو معاوية فى روايته و وما يصلده » . توله ( ثابءه آبر عرانة ) هر الوضاح ؛ وجرير هو ابن عبد اليد 
( عن الاعش) فآما متابعة أبى عوانة فوصاما الاسماعيلى من طر بق حى بن ماد عنه : و اما متابعة جریر فوصلها 
معل وقد ذكرت اختلاف أفظرا ۰ نوله ( رقال أبو أسامة) هو جاد بن | سامة إعدثنا الاغعش سد نا عارة حدثنا 
الحارثي)يمنى عن ان مسعود بالحديثين » ومراده أن هؤلاء الثلائة وافقوا أبا شراب فى اسنادهذا الحديث » إلاأن 
الأولين عنعناه » وصرخ فيه ابو أسامة ؛ ورواية أبى أساءة وصاما مسل أيضا وقال مثل حديث جرد ٠‏ قوله 
( وتال شمبة و مسل ) زاد ااستمل فى روايئه عن الفر ری « أسمه عبيد الله » أى بالتصذير کون تائد الاعش ۰ 
قلت : واسم أبيه سعید بن مسل کون شمه جاءة » اکن و افقه شعبة رخص البخاری فى ذکره » وقد ذکره فى 
تاره و قال : فى ديثه نظ وقال العقبلى : کب «دیثه و بنظر فيه وس اده أن شعية و آبا مسل عالفا آبا شباب 
ومن تبعه فى نسمية شوخ الاعش فقال الاولون عمارة : وتال هذان | رادم النیمی . وقد ذكر الاسماعيل أن مد بن 
فضمل و اع ن الود وقطبة إن عبد العزيز وافتوا !با شپاب عل‌فرله عمارة عن الحارث ؛ 9 ساق دواياتهم » 
وطر بق قطبة عند مسل آنا ۰ قوله 1 وقال أبو عفاوية حدژ:! الاعمش عن عمارة عن الاسود عن عبد أله وعن 
راهيم الثيمى عن الحارث بن عو بد عن عبد الله) بعنی أن آبا معاو رة عااف الم #عل الحديث عند الاعمش عن 
عمارة بن عمير و ابر اهیم التدمى جا > كانه عند عمارة عن الاسودوهر ان بز يد الاخعى » وعند ابر اهم اانیمی 
عن المارث بن سوال ؛ وابو شراب ومن أيعه جءلوه عند عمارة هن الارت إن سورد » ورواية آن معاوبة 1 
أقف عام فى شىء من الستن و انسانید على هذين الوچرین » فقد آخرجه الترمذى عن هناد بن السرى والنساق عن محمد 
ابن عبيد والاسماعيلى من طرق أبى مام ومن طریق آ یکر بب ومن طر يق مد بن طر يف كلهم عن أبى معأوية کا 
وال أو شراب ومن تبه ؛ راخ رچه اانساق عن آجد ن <رب الموصلى عن أن ععاوبة جەح بين الاسود والحارث . 
ان سويد : وکذا آخرجه الاسماعيل من طريق أبى كريب , وم آره من رواية أنى معاوية عن الامش عن 
ابراهيم الليمى » واعا وجدته عند النسای من رواية غلى بن مسپر عن الاعمش ذلك . وق اجملة فقد اختلف 
فيه عل عمارة فى شيخه هل هو الحارث بن سويد آر الاسود : وتبين مما ذ کر ته آنه عنده عتما جما واءتلف 
على الاعمش فى شيخه هل هو عمارة أو ابراهیم التمعى . وتيين آنا أنه عنده عنهما جيعا » والراجح من 
الاختلاف كله ما تال أبو شہاب ومر تبعه . ولذلك اقتصر عليه مسل ؛ وصدر به البخارى كلامه فأخرجه 
موصولا » وذكر الاختلاف معلةا کمادته فى الاثارة الى أن مثل هذا املاف ايس بةادح › واقه ال ٠‏ قنبيه : 
ذكر مسل من حديث البراء هذا الحديث المرفوع سببا واو « كيف تقولون فى رجل انقلات منه راحلته بادض 
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قفر ایس ما طءام ولا شراب وعاما له طمام وشراب فطلها حتى شق عليه » فذکر مناه . وآخرجه ابن حبان فى 
یحه من حدیت ألى هريرة مختصرا د ذکروا الفرح عند ريل انه کل والرچل يمد ضااته فقال : لله آشد 
فرحاء الحدرثك. قوله ( حدثلی اسحق ) تال أبو على الجيافى : تمل أن بكون ابن منصور + فان ملا اخرج عن 
اسحق بن منصور عن حبان ين علان جرا غير هذا . قات : رثقدم فى البیوع فى د باب الیب‌عان بالخمار » فی 
دواية آن على بن تیوه ه «دثنا امح ان منصرر حا عبان بن هلال , فن کر حدبژا غير هذا » وهذا ما 
يقوى ظن أبى على , والله أءل . وحبان هتح المرملة ثم الم حدة الثقيلة , وهمام هو بن حى » وقد نزل البخارى 
فی حدیثه فى ااسند الاول تم علاه بدرجة فى السند ای ؛ وااسبب نی ذلك أنه وقح فى السند النازل تصرح قنادة 
بتحديث انس له »ووقع ف السند العالى بالمنمنة . وه ( سقط على بعيره ) أى صادفه وعثر عليه من غير قصد 
فظفر به ومه ارم دعل اب سقطات » وحى الكرمافى أن فى دواية د سقط الى بعيره » أى اننبی اليه والاول 
ار . ( قوله وقد انه ) أى ذهب منه يقير #صادم ؛ قال ابن السکی : أضلات بمیری أى ذهب مق » وضللی 
بمیری أى ل أءرف موطء» . توله ز بفلان ) أى مفازة . ال هنا ننه رواية قتادة ٠‏ وزاد اسحق بن أبى 
طلحة هن انس فيه عند مسل « فانفلتت منه وعایها طعامه وشراه » فأيس متها » فآتى تجرة فاضطجع فى ظلبا » 
فبينا هو كذلك إذا برا ت24 عنده ء فأخذ مخطامرا ثم قال من شدة الفرح : اليم أنت عبدى وانا ربك . اخطاً 
من شدة الفرح » قال عياض : فيه أن ماناله الانسان من مثل هذا فى حال دهشته وذهوله لايؤاخذ به ؛ وكذا 
حكايته عنه على طر يق علی وفائدة شرعية لا عل المرل وال كلة والعبى ‏ ويدل على ذلك حكاية النى َع ذلك 
ولو کان مشکرا ماحکاه والله أعل . قال ابن آف جرة : وفى حديث ابن مسعود من الفو اد جواز سفر المرء وحده 
3 لايضرب الشارع المثل إلا ما جوز » وحمل حديث النهى على الكراهة جما ؛ وبظبر من هذا الحديث حكة 
هی . فلت : والحصر الأول م‌درد » وهذه القصة توكد الهى . قال : وفبه نسمية الفازة الى لیس فا مايؤكل 
ولا شرب مبلكة . وفبه أن من ركن إلى ماسوى الله بقطع به أحسوج ما يعسكون ااه » لن الرجل مانام ى 
الفلاة وحده إلا ركونا إلى مامعة من الزاد ‏ فلا اعتمد على ذلك عانه , لولا أن الله اطف به وأعاد عليه ضالته 
قال بعضیم : 
من سره ان لابرى مایسوژه فلا پتخذ شيئا مخاف له فقدا 

قال : وفيه أن فرح البشر وغموم [عا هو على ما جرى ه اثر المكة من العوائد ؛ يؤخذ من ذلك أن حزن 
المذكور اما كان على ذهاب راحل» وف الموت من أجل فقد زاده » وفرحه بها اما كان من أجل وجدانه مافقد 
ما تنسب الحياة اليه فى العادة . وفيه ركه الاسقسلام لام الله . لآن المذكور لما ایس من وجدان راحلته استسل 
للموت فن الله عليه برد ضالته . وفیه ضرب الل عا يصل الى الافيام من الأمور الحسوسة . والارشاد إلى الحض 
على محاسبة اانفس ۰ واعتبار العلامات الدالة على بقاء نعمة الاعان ۱ 


8 سب پاس المحم على ای الأعن ۱ 
٠‏ - مزشن) عبد الله بن" عحد حدئا هشام بن يوسدف أخبر نا معمر عن الهرى عن عروة «عن 
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وله ( باب لجع مل القق الاکن ) الضجع بقح أوله وسکون الجم #صدر ؛ يقال ضجع الرجل بضجم 
ضجما و ضجوعا فيو ضاچح وا ممنى و ضع‌جنبه بالادض ‏ وق رو انة باب 9 وهو بكسر أوله لان اراد الميثة 
و#وذ الفتح أى المرة . وذگر قعه حف ای وائشة ق أضطجاعة 22 بوك رکعی القجر » وقد مهای مره ف 1 اب 
الصلاة . ورجم له « باب الضجع على هق 1 عن دوك رکمی الفجر ۾ قال ان لین : أصل اط جم اتوم 3 ماو 
فأدلوها طاه؛ و چم من ماما و يدغءوا الضاد ذم 0 وق ارازی ۷ جم بلام EF‏ ةل الساد كراهة جم 
بين الضاد و الطاه فى الق امول عل بدلا لام . وذكر المصاف هذا الياب والذی ده توطائة لما بذکر زمد ها 
من القول عند النوم 

٦‏ - پاسیست إذا بات طاهرا 

۱ - وا مس د حذ نا م قال معت منصوراً عن سعد بن عبيدةً قال « حد کی ابراه بن ٠‏ 
عازب رضى الله عنهما قال : فال لى رسول" الي : إذا آتیت مضهءك فتوضا وضوءلك للصلاة ؛ عم اضطسم ۱ 
على : شفك الأعن وقل : اللي“ آسلت و هى إليك » وذوكضت أمرى إليك ؛ وألجأات ت ظهری اليك ۰ رغبة ورهبة 


اليك » لاتلجاً ولا منحا منك إلا إليك ٠‏ آمنت بكتارك الذى أنر لت » وبنبيك الذى أرسات ۰ فان مت“ مت 
على القطرة » فاجم لين" آخر ما تقول ۰ ذقلت” اس ل كر هن" : ورسولك الى أرسات ٠‏ د : لا » وبنبيك" 
اانی ارسلت » : 

قوھ ( باب إذا بات طاهرا ) زاد أبو فر ق روآ ته «وفطله > وقد ورد فى هذا الهی عدة أحاد يثك لست 
على شرظه ؛ءنها حديث معاذ رفعه «مامن مس بهيت على ذكر وطپارة فيشعار“ دن اليل فيس أل الله خيرا من الدنيا 
والاخرة إلا أعظاء [ باه » أخرجه أبو داود والنساتى وان ماجه . وأخرجه لترمذی من ديث أب أمامة نحوه 
وأخرج ابن حيان فى صحيحه عن ابن عر رفعه د من بات طاهر! بات فى شماره ملك فلا ب قيةظ إلا قال الك : 
اليم اغفر لعبدك فلان » وأخرج الطبرای فى « الاوسط » من حديث ابن عباس تحوه بسند جيد ۰ قوله (معتمر) 
هو ابن ساجان التيمى » ومنصور هو ابن اامتمر ٠‏ قول ز عن سعد بن هبیسدة ) کذا قال الاكير : وخاافیم 
اراهيم بن طهمان فقال « عن منصود عن اج عن سعد ن عبيدة »> زاد فى الاسناد الى 5 أخرجه النسای » وقد 
سأل ابن أبى حاتم عنه أباه فقال : هذا خطأ ليس فيه الحكم . فلت : فمو من اازيد فى متصل الاسانید ۰ قوله 
( قال لی رسول اقه تم ) كذا لأبى ذر وأبى ريد المروزى ؛ رسقط لفظ و لى» من رواية الباقين » وق رواية 
أبى اعق كا فى الباب الذى يليه وام رجلا » وق أخرى له « أوصى رجلا وق رواية أنى الاحوص عن اف 
احق الآنية فى کتاب التوحيد عر البراء م قال قل رسول اله وق : يافلان اذا أويت الى فرائك » الحديث . 
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وأخرجه النرمذى من طر بق سفیان بن عينة عن أبى احق عن البراء « ان اانی به وال له ألا اعلك كات تقول 
اذ أويت الى فراشك » . قوله ( اذا أقيت مضجمك ) أى اذا أردت أن تضطجع » ووقع صريحا كذلك فى رواية 
أبى (سحاق الذکورة › ووقع ف رواءة فطر إن خليفة عن سهد بن غبيدة عذد أبى داود والاسائی و إذا أورت الى 
فراشك وأنت طاهر فتوسد مينك » الحديث عو حديث الیاب وسنده جيد ؛ ولكن ثبت ذلك فى أثناء حدرث 
آخر سأشير اليه فى شرح جديث حذيفة الاتى فى الباب بعده › وللنسائى من طريق الربيع بن البراء بن عازب تال قال 
البراء فذكر الحديث بلفظ و من تكلم جولاء الكلات حين يأخن چنبه من مضجعه بعد صلاة العشاء » فذکر " نو 
حهیت الباب ٠‏ قوله (فتوضاً وضوءگ الصلاة ) الآ فيه لاندب . وله فوائد : منها أن يبيت على طبارة للا يبغته 
الموت فب‌کون على هيئة كاملة » ويؤخذ منه الندب الى الاستمداد الوت بطهارة القاب لانه أولى من طهارة اپپدن . 
وقد أخرج عبد الرزاق من طر يق #اهد قال « قال لى ابن عباس : لانهيتن الا على وضوء فان الارواح تبعث على 
ماقبضت عليه » و رجاله ثقات إلا أبا ےی القتات هو صد وق فيه كلام . ومن طريق أبى ماية المجل قال من أوى 
الى فراشة طاهرا ونام ذا كرا كان فراشه مسجدا وكان فى صلاة وذكر حتى به‌تبقظ , ومن طريق طاوس نحوه . 
ویاً كد ذلك فى حق المحدث ولا سما انب وهو آنشط لامود » وقد يكون منشطا الفضل فيبيت على طبار ةكاملة . 
ومنبا أن یکون أصدق ارۇ پا ره تلعب ااشیطان ه . قال الثرمذى : ايس ف الاحاديث ذكر الوضو. عند الوم 
الا فى هذا الحديث . قوله ( ثم اضطجع عل شفك ) بکس المجمة وتشديد القاف أى الجاني » وخص الاعن 
لفوائد : منها أنه أسرح الى الانقباه » ومنها أت اقلب متعلق الى جرة المين فلا يثقل بالنوم » ومتما قال ابن 
الجوزى : هذه الحيئة نص الاطباء على أا أصلح للبدن . قالوا يبدأ بالاضطواع على مانب الآيمن ساعة ثم 
ينقلب الى ال پسر لآن الأول سبب لانحدار الطعام » والنوم على اليسار يوضم لاث ال السکید على العدة ۰ تذبيه : 
هكذا وقع فى رواية سعد بن عبيدة و آی اج عن البراء » ووقع فى دوابة ااعلاء بن المسيب عن أبيه عن البراء من 
فمل النى وکو و لفظه کا سيأتى فریبا «كان النى عم اذا أوى الى فراشه نام على شقه الايمن »ثم قال : الحديث 
فيستفاد مشروعية هذا الذكر من قوله بام ومن فمله . ووقع عند النساى من رواية حصين بن عبد الارن عن 
سعد بن عبيدة عن اابراء وزاد فى أوله « ثم قال : بسم الله الهم ألمت نضی ايك » ووقع عند الخرائطى فى 
د مكارم الاخلاق» من وجه آخر عن البراء بلفظ وكان اذا أوى الى فراشه 6ل : الاہم أنت ری ومایک ول لی لا اله 
الا أنت » اليك وجبت وجبى » الحديث . قوله ( وقل : الهم آسای وجبى اليك ) کذا لای ذر وأبى زید 
و اغیرها و اسلت نفسى » قبل الوجه وأنفس هنا »نی الذات واشخص » ای املات ذانى وشخمی لك > وفيه 
نظر الجدمع بها فى رواية أبى فق من البر اه الأقية بغد بأب و لفظه آسلت نفسی اليك و فوضی أمرى اليك و و چېت 
وجبى اليك , و جح بينبها أيضا فى رواف العلاء بن المسيب وزاد خم لة رابعة و افظه م سای نفمی اليك ووجبت 
وجبى اليكو فوضت أمرى و لجأت ظبرى اليكءفءلى هذا فااراد بالنفس هنا الذات و بالوچه القصدء و أبدىالقرطى 
هذا الا بعد چزمه بالاول . قوله ( اسلی )أى استسلت و انقدت › والمونى جعات نفسى منقادةلك تابعة لكك 
اذ لا قدرة لى على تدبهدها ولا على جاب ما ينفعها ایها ولا دقع ما يضضرها عنما , وقول ه وفوضت آمری اليك » 
أى توکنی عليك فى آمری که ؛ وقوله « والجأت » أى اءتمدت فى أمورى عليك اتهمنی على ما ينفءني لآن من 


۱۱۱ ۱ ٩۳۱۱ الحديث‎ 


اسنند الى شىء تقوی به واسنعان به » وخصه بالظبر لان المادة جرت آن الا نسان يعمد بظبره الى ما نس قاد 
اليه ؛ و قوله ‏ رغبة ورهية اليك » أى رغبة فى رفدك وئوابك « ورهبة » أى خوفا من غضبك ومن عقابك . قال 
ان الجوزى : اسقط دمن » مع ذكر الرهية وأعمل ه الى » مع ذکر الرغبة وهو على طریق الا کتفاء 
کقول الشاعر « وزججن الحواجب والمیونا » والمیون لا تزجج , لکن لا جمیما فى نظم حمل أح-دها 
على الاخر فى الفظ . وكذا قال الطبی ؛ ومثل بقوله « متقلدا سيفا ورعا . . قلت : ولکن ورد فى بمض 
طرقه بائيات ١‏ من » و لفظه . رهبة منك ورفية السك » آخر جه النسانی وأحد من طریق <هین بن عيد 
الرحن عن سعد بن عبيدة ٠‏ قوله ( ۷ ملجاً ولا منجأ منك الا اليك ) أصل ملجاً باممز ومنجا بذير همز 
ولكن لما جما جاز أن مزا للازدواج » وان يترك الممز فما . وان جمز الیموز ويرك الاخر » فبذه ثلانة 
أوجه > ويحوز التنوين مع القصر فتصير خمسة . قان الكرماق : هذان اللفظان إن كانا مصدرين یتنازعان فى 
و منك » وان کا ظرفين فلا 3۳ سم اکان لا يعمل › و آقذ ره ۷ ماجا منك الى أحد الا الك ولامئجا ‏ 
منك الا اليك . وقال الطيى : فىأ نظم هذا الذکر عجائب لا يعرنها الا التفن من أهل السان » فاشار بقوله 
و أسلت نفسی » ال أن چرارحه منقادة لله تعالى فى آوامه ونواهیه : وبقوله « وجبت وجبی » 


الى أن ذانه خاصة له بريئة من النفاق , و بقوله « فوضت أمرى » ال أن آموره الخارجة والداخلة مفوضة اليه 
لامدر لها غيره . وبقوه « ألجأت ظهری » الى أنه بعد النفويض يلتجىء اليه ما يعذره ويؤذة من الاسباب 
كبا . قال : وقوله رغبة ورهية ماصو بان على اأفغول له على طرق اللف و ی , أى فوضت آموری ايك 
رغبة وألجأت ظبرى اليك دهبة ٠‏ قوله ( آمنت بکنابك الذى أئزات ) يمل أن بريد به القرآن » وحتمل أن 
يريد اسم الجنس فيشمل كل کتاب آنل . قوله ( و نببس ك الذى أدسلت ) وقع فى روابة أب ذيد ااروزی 
« آرسلته و انز لته » فى الاول بزيادة الضمير نیما . وله فان مت مت هل الفطرة ) فى رواة أبى الأحوص فن 
أبى اسحق الآئية فى التوحه « من ليلتك » وق رواية السیب بن رافع د من قان ثم مات حت اياته » قال 
الطبى : فيه اشارة إلى وقوع ذلك قبل أن ينساخ الهار من الليل وهو نحته , أو الممنى بالتحت ای مت تحت ازل 
ذل عليك فى ليلتك » وكذا معتی « من » فى الرواية الاخرى أى من أجل ما حدث ف لبلذلك » وقوله ه على 
الفطرة » أى على الدین القويم ملة ابراهيم : فانه عليه السلام ال و استسل ؛ قال الله تعالى عنه لإ جاء رة بقلب 
سايم ) وتال عنه ( ألمت لرب العالمين ) وتال ( فلا ألما ) وتال ابن بطال وجماءة : المراد بالفطرة هنا دين 
الاسلام ؛ وهو بغت الحديث الآخر دمن كان آخر کلامه لا إله إلا اقه دعل الجنة » قال القرطى فى ء الفهم » : کذا 
قال الشيوخ وفيه نظر لانه اذا كان قائل هذه اكامات المقتضية المعانى التى ذكرت من التوحيد والةليم والرضا 
الى أن وټ كن بقول لا إله إلاالقه من لم خطر. له شىء من هذه الامور قاين فائدة هذه السکلیات العظيمة و تلك 
المقامات الشريفة ؟ ويمكن أن یکون الجواب أن كلا متها وان مات على الفطرة فين الغطرتين ما بين المالتين » 
فذطارة الاول فطرة ااقربین وقطرة ای فطرة اعاب الإين . قات : وقع ق رواءة <صين بن عبد الرحن عن ` 
سعد إن عبيدة فى آخره عند آحد بدل قوله مات على الفطرة « بنى 4 بيت فى الجنة » وهو يؤيد ماذكره القرطى . 
ووقع فى آخر الد يث ف ااتوحيد من طريق أبى [سحق عن البراء « وان اصیحی أصدت خیرا» رحكذا مسل 
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و اللرمذی من طر بق ابن صينة عن ۹ اسحق دقن اصیحی آم بحت وقد اصبت خيراء وهو عند مس من 
۱ طریق حصين عن سعد بن عبيدة و لفظه « وان آصیم أصاب شهرا» أي لاا فى الال وزيادة فى الاعال ۰ قيأه 
(ففات) کذا لأبى ذر وأبى زید الروزی » ر لغير ها , مات استذ كرهن, أى أتحفظون . ووقح فى رواية الثورى 
هن متصور الماضية فى آخر کتاب الوضوء ه فرددتها» أى رددت تلك الكلمات لأحفظون . ولسل من رواية جرير 
عن منصود و فرددتهن لاستذکرهن » . ٠‏ قوإه ( و + سولك النی أرسلت » قال : لا . وينبيك الذى أرسلت ) ف 
رواة جر ر عن منصور 5 فال قل و ينبيك » قال القرطی تبعا لغيره : هذا <جة از ن | ګر تقل الاد مث بالمعنى » 
وهو الصحيح من مذهب مالك ؛ فان لفظ النبوة والرسال نامان فى أصل الوضم » فان النبوة من النبأ وهو الخبر 
لالنى فى المرف هو التبا من جبة الله با يقتضى تکایفا » وان آم بتبليغه إلى غيره فمو رول ؛ والا فمو نی 
غير رمول , وعلى هذا فكل رسول نی بلا عكس » فان النى والرسول اشتركا فى آس عام وهو الا وافترقا ق 
الرسالة » فاذا قات : فلان رسول تعدمن أنه نی رسول » وإذا قلت : فلان نی لم إستلزم آنه رسول ؛ فأراد تلع 
أن جمع پینما فى الفظ لاجتیاعهما فيه حنی يفم من كل وا<د منهما من حيث انمق ما وضع 4 و لیخرج عا 
يكون شبه التيكر ار ز, اللفظ من غير فائدةء فانه إذا فال « ورسولكء فقد فيم منه أنه أرسله » فاذا قال د الذى 
أدسلت » صار كالحشو الذى لا فائدة فيه . مخلاف قول ه و نبيك الذى أرسات » فلا تکرار فيه لا متحقةا ولا 
متوهما , انتهى کلامه . وقوله صار كالحشو متعقب اثيوته فى أفصح الکلام کقوله تعالى ( وما أرسلنا من رسول 
الا بإسان قومه - [نا ارسلنا اليم رولا شاهدا عليكم - هو الذى أرسل دسوله بالهدى ) ومن غير هذا الافظ 
2 يوم ينادى النادی 14 الى غير ذلك » فالار لی حذف هذا کلام الاخير و الاقتصار على قوله « و نبيك الذی 
أرسات » فى هذا القام أفيد من قوله ورسولك الذى أرسات ها ذكر » والذى ذكره فى الفرق بين الرسول والنى 
مقيد مقيد بالرسول البشرى » و الا اطلاق الرسول كا فى اللفظ هنا يتذاول الك كج يل مث لا فیظیر اذلك فائدة 
أخرى وهى تعين الإشرى دون املك فيخلص الكلام من الفبس . واما الاستدلال به على منم الرو اية بالممنى ففيه 
نظر » لان شرط الروابة بالممن أن يتف اللفظان فى العنی الذکور » وقد تفرر أن انی والر 0 متا بران لفظا 
ومعنی فلا يتم الاحتجاج بذلك . قيل وق الاستدلال .ذا الحديث لنع الرواية بالعنی مطاقا نظر » وخصوصا 
إبدال الرسول بالنى a‏ اذا وقع فى الرواية ‏ لن الذات امحدث عنها واحدة » فالمراد يفوم بأى صفة وصف 
بها الوصوف اذا بتع الصفة له . وهذا بناء على أن السبب فى منم الرواية بالعنی أن الذى يى تجيز ذلك قد بان 
مرف عمنی اللفظ الاخر ولا یکون كمذاك فى نفس الام ما عبد فكثير من الاحاديث » فالاحتباط الاتيان 
بالفظ , فعلى هذا اذا حقق با لةطع أن المعنى فهما متحد لم يضر » خلاف ما اذا اقتصر على ااظن ولو كان غالبا . 
وأولى ماقيل فى المكة فى رده با على من قال الر-ول بدل اانى أن ألفاظ الاذكار توقيفية , ولا خصائص 
وأمرار لايدخلبا القياس > فتجب المحاذظة دل اللفظ الذى واف ل > وهذا اختّيار المازرى قل : فيقتصر فيه 
عل الفظ الوارد حروفه . وقد بتمان الجرا. بلك الحروف . واعله أوحى اليه بهذه الكيات فيتمين أداؤها 
يحروفها . وقال النووى : فى الحديث ثلاث تن احداها الوضوء عند انوم > وان کان متوضًا کفاه لآن المقمود 
النوم على طبارة ٠‏ ثا نها النوم على الوين ۰ ۱۱۱ ام بذکر الله . وقال اسکرمای : هذا الحديث بد ل على الاعان 


الحديت ٩۴۱۳-۳۱۲‏ ۷ 
بکل مايحب الا مان به اجمالا من ال کب والرسل من الا4.ات والایویات » وعل زسناد المکل الى اه من الذوات 
والصفات والافعال » لذكر الوجه والنفس والامر واسناد الظاور مع مافيه من ال#وكل على اقه و الرضا بقضائه , 
وهذا كله حسب المماش » وعلى الاءتراف بالثواب والعقاب پرا وشرا وهذا تب الماد . ( قنشمه ( : وفع 


. عند النساثى فى رواية رو بن مرة عن سعد بن عبيدة فى أصل الحديث « آمنت بکتايك الذى أئزات وبر.ولك 
الذى أرسات » وکانه م إسمع من سمذ بن عبيدة الزبادة اتی فى آخره فروی بالمءنى › وقد وفع فى رواءة أبى 
اسحق عن البراء نظير ماق رواية منصور عن سعد بن غبءدة أخرجه الترمذی من طربق سفمان ی عييئة عن أبى 
اسحق ؛ وق آخره ه تال ابر اه : فقلت ورسولك الذى ارات 0 فطمن بمده فى صدری ثم وال : و نبيك الذى 
آرسلت .وکذا اخرج النسائى من طریق فطر من خليفة عن أبى أسخق و لفظه « فوضع ده فى صدری » نعم آخرج 
الترمذی من حديث رافع بن خدج أن النى 3 قال , اذا اضطجع آجدع على _#ینه شم قال » فذکر تو ادي » 
وق آخره وأؤمن بکتابك الذى أزلك و رسلك اذى أربيات» مگ‌ذا فيه إصيغة امع «وقال : حسن فر يب . فان 
كان محفی ظا فالسر فيه حصول التعميم الذی دای عليه صيغة اجمع صرعا فدخل فيه جیع الرسل من اللاشکه والبشر 
فأمن الب » ومنه قوله تال ( کل آمن باه وملاکته وکنبه ورسله 1 والله اع 
۷ - بإسسيست مایقول إذا نام 
۲ -- وِيرشث) قبيصة” حدثنا سفیان عن عبد اللات عن ربعی* ن حراش « عن حذيفة قال ؛ كان 
البی إذا وی إلى فراشه قال : باسمك أموت و أحيا ٠‏ وذا قام تال + الجن له الذى أحيانا بعد ما أماتناء 
وإليه النشور ‏ ننشرها : تخرجما 
[ الحديث ٩۳۹۲‏ - آطرافد فى : ۰7۳۱۶ ۱۳۲۵ > ۷۳۹۶ ] 
ils‏ > مرش E‏ بن از بیع وغد نعرعرة ولا حل نا شعمة” هن آی احاق « سر .2 البراء 3 
عاز ب أن" الذي" ۱3 ام" ر حل 2 و حدثیا ادم حد یا شعبة حدانا آو اسحاق" المئداى « عن البراء ن 
عاذ ب أن انبی بي أوصى رجلا فقال : إذا آردت مضحدك فقل : الهم أسلدت نفسى إليك » وفوضت؛ أمرى 
إليك » ووجّهت” وجهى إليك » وأبلأت ظبری [ايك » رَغية ورهبة ليك » لاملجأ ولا منجا منك الا اليك ٠‏ 
آمنت" بكتابك الذى نز ات » وبك الذى أرسلت ٠‏ فان مت مت على الؤطرة 
قوله ) باب مايقول اذا نام ( سقعات هذه الترجية ابعطهم و بل الا کب ۰ قوله ) فيان )هو الودی 1 
وعبد املك هو ابن عمير » وثبع فى دواية أنى ذر وأبى زيف المروذى عن ديد االك بن عمير ۰ قوله ( اذا أوى الى 
فراشه ) أى دخل فيه » وق الطريق الاي قربيا « اذا أخذ مضجعه » وأوى بالقضر . وأما قوله و الحد قه الذى 
آرانا « فهو بالد و جوز فيه القصر » والضا بط ف هذه القفظة أنها مع المزوم تمد فى الافصح ويحوز القضر » وق 
التعدى بالعکس ٠‏ قيه ( پاسيك آموت واحیا ) ای يذكر امك أحيا ماحييت وعلية أموت . وقال القرطى : 
م - ۱۰ ج ۱٩‏ » ام الباری 


۱€ ۸۰ کتاب الدعوات 


قوله ٠‏ باحك آموت » يدل على أن الاسم هو المسمى » وهو كقوله تعالى ( سبح امم دبك الاعلی ) أى سبح 
ربك » هكذا قال جل الشارحين » قال : واستفدت مر بعض الشایخ معنی آخر وهو أن اه تعالى سمى نفسه 
بالاسماء الحسنى ومعانيا ثابئة له فكل ماصدر فى الوجود فهو صادر عن تلك المقتضيات » فكدأته قال باك 
احى أحيا وباسمك المميى أموت انى ماخخصا . والمنی الذى صدرت به أليق » وعليه فلا بل ذلك على أن 
الاسم غير المسمى ولا عینه » و حتمل أن يكون لفظ الاسم هذا زائدا کا فى قول الشاعر : 

د الى الحول ثم اسم السلام علیکا » ۰ قوله ( وإذا تام قال الحد لله الذى أحمانا بعد ما أمائنا ) قال أبو اسحق 
الرجاج : الاهس التى تفارق الافسان عند النوم هى التى للتمميز : والتى تفارقه عند الموت هی الى احياة وهی ای 
پزول ممپا الس » وسمى الذوم موتا لآنة برول ممه المقل والحركة #ثیلا وتشوما قاله فى الهاءة » وحتمل أن 
يكون المراد بالموت هنا السکون کا تالوا مانت الريح أى سكنت › فیحتمل أن يكون أطلق الموت على النائم ,نی 
إدادة سکون <رکته لقوله تعالى (وموالذی جمل لک الیل لتسكنوا فيه) قال الطبى . قال : وقد يستمار الموت 
للاحوال الثساقة کالفقر والذل والسؤال والمرم والمصية والجبل » وقال القرطى ف « المفهم » : النوم و ااوت 
معهما انقطاع تعاق ااروح باابدن , وذاك قد يكون ظاهراً وهو النوم و لذا قبل النوم آخو الموت » وباطنا 
وهو الرت » فاطلاق الموت على النوم یکون مارا لاشترا كرما فى انقطاع تعاق ااروح بالبدن . وقال الطبى . 
الحكة فى اطلاق الموت على النوم أن انافاع الانسان بالحياة انما هو اقحری دضا اله هنه و قصد طاعته 
واجتناب سخطه وعقابه , فن ام زال عنه هذا الانتفاع ف کان کات خمد الله تعالى على هذه النعمة وزوال 
ذلك المانع » قال : وهذا التأويل موافق للحديث الاخر الذى فيه « وان أرسلتها فاحفظها ١ا‏ تحقظ به عبادك 
الصالحين » وينتظم ممه قوله , واليه انشور» ای واليه اارجع فى ثيل الثواب با يكتسب فى المحياة ‏ قلت : 
والحديث الذى آشار اليه سيآ مع شرحه قربا . وله ( واليه الادور ) ای البعث يوم القيامة والاحياء بمد 
الآمانة » يفال نشر اقه الوی ننشروا أى أحيام ليوا . قوله ( ننشرها تخرجبا ) كدذا ثبت هذا فى رواية الرخمى 
وحده » وقد آخرچه الطارى من طررق على بن أنى طاحة عن ان عباس بذاك وذكرها بالزاى من أنشزه إذا 
رفعه بتدرييج وهی قراءة السكوفيين وان عام » وأخرج من طريق ان أبى تمیح عر ماهد قال : نشرها أى 
نحيها , وذكرها بالراء من أنشرها أى أحياها ومئه 7 ثم إذاشاء آنشره 4 وهی قراءة أهل الحجاز وان عرو 
قال : والقراء تان متقاربنان فى اامنی ؛ وقری, فى الشاذ بفتح أوله بااراء و بالزای أيضا وبضم التحتائية .مهما 
أيضا . قوله ( عن أبى [سحق ) هو السبیعی ( سمعت البراء أن النى ب آس رجلا ح . وحدلنا آدم حدثنا شعية 
حدثنا أبو (سحق امسداق عن البراء بن عازب ) کذا للاكثر » وفى رو ابة الترغسى « عن آی إسحق ممت 
ابراء» والاول أصوب وإلا لكان موافقا الرواية الآولى من کل جبة , ولأحمد عن عفان عن شعية د أهر رجلا 
من الأنصار » وقد نقدم شرح هذا الحديك مستوقی ی الباب قبله . ( تنديهان ) : الاول لشعبة فى هذا الدديك 
شيخ آخر آخر جه النسای من طر اق غندر عئه عن مپأچر أبى الحسن عن البراء ؛وغادر من أنيث ااناس ف شعية 
و اکن لابقدح ذلك فى روابة الماعة عن شمبة . ف-كأن لشعبة فيه شيخين الثانى وفع فى رواية شعبة عن أبى 
إسدق فى هذا الحديث عن البراء د لا ملجأ ولا ءنجا منك الا اليك » وهذا القدر من الحديث مدرج ل يسمعه 
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أو اسحق من ابر اه وان کان ا ف غير رواءة أبى أسدق عن (اراء > وقد بين ذلك آس‌اتسل عن جده 1 
إسحق » وهو من آثبت النماس فيه , آخرچه النسائى من طريقه فساق الحديث بهامه ثم قال . كان أبو اسحق 
يقول و لا ملجأ ولا منجا منك الا اليك » لم أسمع هذا من البراء متهم يذكرونه عنه » وقد آخرجه النساق أيضا 
من وچه آخر عن أن اسحق عن هلال بن يساف عن البراء 

۵ - رثك مومى' بن اسماعيل حدثنا أبو عوانةً عن هبد اللاثر عن ربعى رد عن حذيفة رفی الله 
مه قال : کال ابی الاو اذا أذ مَضجعه من الیل وضع يداه تحت خذه ثم يقول : لبم باسمك آموت 
واحیا . واذا استيقظ قال : المد ف الذى أحيانا بمد ما أماتناء وإليه نشور » ۱ 

قوه ) واب وضع اليد نحت الخد العنی ) کذا فيه وَأ نات اخد وهو أغة ؛ ذكر أيه حدك حذيفة المذكور £ 
الماب الذى سس وقيه 0 وضع لله نحت خده » قال الاسماعيل : ليس فيه ذکر المی واعا ذلك وقح ق روالة شريك 
و مد بن جار عن فرك الك بن مير . قلت :جرى اليخارى على عادته فى الاشار ة الى ماورد فى عض طرق الحديثك 
وطر؛ ی شرب يك هذه أخرجها آجد من طر دقّه؛ وق الياب عن البراء آخرجه اانا فى هن طاريق أبى خيثمة والثودى 
عن انی انق عنه « أن اأنى بے كان اذا اری الى فراشه وضع بده ای يدت خده الاعن رتال ۰ : اليم قی 
عذابك وم تیف عبادك » وسنده اسه ۱ وأخرجه أيضا سل بح عن حفمة وزاد و يقول ذلك 7 ۹ 
9 - پاسیس الوم على الشق الا بن 

— مش مسد د حد نا 25 الواحد بن زياد حدثنا الملاه بن السب قال عدن أبى « عن 
البراء بن عاز ب قال : كان رسو ل ال لت إذا اوی إلى فراشه نام على شقو الأمن 3 فال : الم أسنت” 
نفی إليك 6 ووحهت” وحبوى إليك ¢ وفوضت؛" ار إليك ٠‏ وألأت 2 علورى إايك ¢ رغبة ورهية إليك 6 
1 لاملحاً ولا مسأ مك إلا إليك OE ٠‏ 7 بكتابك الذى ار لت 6 و نك الذى أرصات ٠‏ وقال ردول اله لم : 

من قافن م مات حت : لوقه مات على النطرة » 

قله( باب النوم على شق الاعن ) ندمی فوائد هذه الترجة قرييا ¢ وبين النوم والضجع عوم ورخصوص 

وجبى ٠‏ قوله ( العلاء بن المسيب عن أبيه ) هو ابن رافع السكاهلى ويقال الثعلى عثاثة ثم مبملة يكنى أبا الملاء» 
وکان من :ات السکو فرين » وما لولده العلاء فى اليخارى الا هذا الحد بت وآخر تقدم فى غروة الدديبية وهو ئقة» 
قال الحا ک : له أوهام (٠‏ تنبيه ) : رقع فى « مستخرج أبى نعم » فى هذا الموضع مانصه « |سترهبوم من الرهبة ۰ 
ملسکوت ملك مثل رهبوت ورحوت « تفول : ترهب خير من أن ترحم »ای ول آره ابره هنا . وقد تقدم 
: قوله « استر هوم من الرهية » ف تفسير سورة الاعراف و باقبه نقدم فى تسیر الاثمام ٠‏ وتکت عليه هناك 


۱۱۹ .م - کتاب الدمولت 


وبينت ماوفع فى سياق أبى ذر فيه من :غير وأن الصواب كالذى وقع هنا › واقه اعل 


٠‏ - بحسي اللاعاء إذا انتبه من الیل 
۹ - وشا عل بن عبد الله حدئنا این مهدى عن سفيان عن سلة عن كريب دعن ابن عباس رضۍ 
۳۳ عمهما قال ۳ ت عبد يو ¢ ام البی نأی حاجته شتا وجره وید يه 34 مم نام 3 قام فأتى' الفر بة 
فأطلق” شناكها 3 أوضأ وضوءاً بين وضوءین لم -كثر وقد أبلغ” » فصلی فقمت" فتمعایت كراهية أن رى أنى 
كنت" أتفيه » او مات » فقام بصل فقمت" عن يسار AT‏ أذ ۳ فأدارنى عن ينه ¢ فتاكت صلايه ثلاث" 
عشرةة رکمة ثم اضطجع فام حتي' نقخ ‏ وكان إذا نام نخ - فان بلالك بااصلاة » فصلى و يتوضأ ' وكان 
يقول فى دعائه : الهم اجمل فى فاي اورا » وى بسری نوراً » وفى سم اورا » وعن یی نورا وعن بساری 
2 ی 1 75 0 ۰ 3 ۰ . - ۰ 
اورا » وقوق نورا و محی نورا » وأماى نورا » و خلنی نورا » واجعل' لی نورا . قال كريب : وسهع فى التابوت 
فاقيت” راحلا دن ولد العباس غدئی جن 6 فك هی ولجى ودی و وبشری 6 وذ كر خصلتین 
۷ - وشا عبد لل بن عمد حد "نا سفیان قال معت سلوان” بن أبى مل عن طوس « عن ابن 
عباس كان الب 7ت إذا ام دن اليل سبح وال : لبم لك الجدث”, از“ ور السهاوات والأرض دمن ذبن 6 
ولك اد أت تی السهاوات والارض ومن فبن » ولك الله » أت ال" ووعدك حق » وقولك حى 
ولقاوك حق 6 والجنة حق" والدارحق والساعة دق ¢ والنبوون” ی رتد“ عی 5 الم لك أسادت” وعايك 
وكات وبك آمنت* و ايك أنبت” وبك خاصعت” وإليك حاكت” » فاغفر' لى ماقد مت" وما أخرت 4وما 
اروش وما أعانت 6 أنت لقد م؛ وأنت” لاوخر ¢ لا 4 إله أت 5 ا 4۷ غير”ك 6 
وله ) باب الدعا, إذا اليه دن الال ( ف زوا المكشممنى 0 بالليل € ووقع عندم ف أول ااترجد ق أواخر 
کناب الصلاة بالعكس . ذكر فيه حد يئين عن ان عبات . الاول ؛ قوله ( عن سغبان ) هو الثورى » وسالة هو 
ان كبيل ۰ قوله ) بت مك ميموئة ) تقدم ره مضموما إل مافى اف حدیی اياب ف أول أبواب الوتر دون 
ماق آ- ه هن الدعا, فأحات به على ماعنا . وقوله فيه م ففسل و جبه کذا لای ذر » وأغيره د غسل » بغير فاه . 
وقوله « شناقا » بكسر اامجمة وتيف النون ثم قاف هو د باط القربة بشد عنقبا فشبه با یشنق به وقيل هو 
ماتماق بة 6 ورجم أبو بيد الاول ۰ قوله ( وذوءا بين وضوءين ) قد أدمزه بقوله لم یکر وقد أبلغ » وهو 
حمل أن يكون قلل من الاء مع ااتشايث أو اقنهر «ل دون ثلاث » ووقع ق رواءة شعية من سلبة عذد مسل 
وضوءا < :ا » ووقع عند الطبرانى هن طريق منصور بن معتمر هن على بن عيذ الله بن عباس عن أبيه فى هذه 
ألقصة د وإلى جانيه عضب من برام مطيرق علمه سواك ؤامتن به 2 توضاً ©-: قوله ) أتقيه ) ثناة ثقيلة رقاف 


تر 
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مك ررة کذا انسق وطائفة » تال الحاانى :أي ارتقيه , وق رواة بتخفیف نون و آشدید القاف “م موحدة 
من الثتقيب وهو تیش . وفى دواية الذاببى « أبنيه» بسكون الو<دة إءدما معجمة مکسورة ثم تمتانية أى 
أطلبه » والاكثر د آرقرب , وهی اوجه . له ( فنتامی ) ناین أى تکامای » وهی رواية شعرة عن سلمة عاد 
مسل . قله ( فام حی نفخ » وكات [ذا نام نخ ) فى رواية مسل م نام نی تفخ وک تعرقة إذا نام بنفخه » د 
قوله ( وکان بقرل فى دغاه) فيه إثارة الى أن دعاءه حینثد کان كيرا » وكان هذا من جماته » وقد ذكر فى ثای 
حد ری الباب قوله دارم أت نور الما رات والادش الح ووقع فى روا شعبة هن سلمة « فکارب يقول فى 
صلاه وسجوده » وأذكر أن فى رواية ارمذى زيادة فى هذا الدعاء طرية » ووقع عند مسل أيضا فى روا 
عل بن دد الله بن ءا ی من أبيه أنة تال الد کر الآنى ف الحدك ای أول مانام فبل آن دخل ف الصلاة » ووال 
هذا الدعاء المذحكور ف الحديث الأول ومو ذاهب الى صلاة الصبح , فأفاد أن الحديئين فى قسة واحدة وأن 
تفر قبما صایع الرواة . وق رواية النزمذى التى سيأنى التندبه علما انه رل تال ذلك حين فرغ من صلائه » 
ووقع عند البخارى فى د الادب الفرد » من طزيق سعید بن جبير عن ان عباس ١‏ کان رسول الله اذا تام 
من اليل يصلى فقضى صلانة يثنى على الله ا هر أمله ثم يكون آخر كلامه الوم اجمل فى قلى توراً لديف ) 
ومع بانة كان بقول ذلك عند القرب من فراغه ۰ قول ( الأرم اجمل فى قان تورا اخ ) تال الکرمای : التنوين 
نها التمظيم أى تورا عظیا کذا قال ؛ وقد اقتصر ف هذه الرواءة على ذکر القلب والسمع و البصر والجبات الست 
وقال ق آخره د واجءل لی تورا» . واسل عن عبد الله بن هام عن عبد الرحمن بن مبدى بسدف حدر الباب 
د رعظم لى توراء يتشديد الاء المجمة . وی يعلى عن أب خيثمة هن عبد الرجن « وأعظم لى نورا » أخرجة 
الاسماعيلى » و آخرجه آبضا من رواة بندار عن عبد الرحن . وکذا لا عوانة من رواية أبى حذيفة عن سفیان 
ولمس فى رواية شعبة عن سلیةه واجعل لى نور » أو قال « واجمان نور » هذه رواية غندر ون شعبة » وفى رواية 
النضر عن شعبة « و اجمانى » ول يك . والطبراف فى الدغاء من ظریق النهال بن عبرو عن على بن عبد الله ,ن 
هبام عن آپیه فى آخره « واجمل لى يوم القيامة نورا » . قله ( قال كريب : وسبسسع فى #تابوت ) قلت : 
حاصل ماق هذه الرواية عشرة » وقد أخرجه مسل من طرق عقيل دن سلمة بن كبيل د فدعا رسول الله 
2 بآسم ءشرة كلية حد ن ها كروب لظت ما نى عشرة ولسيت مابق » فذكر مافى رواية الأورى هذه وزاد 
« وف اساتى توراء بعد قوله د فی قلی » وقال فى آخزه « واجمل لى فى تممى نورا وأعظ م لى نورا » وماتان ثنتان 

من الوم نی ذكر كر يب أنها فى الثايوت ما حدنه بعض ولد العباس . وقد اختلف فى ماده بقوله التابوت جرم 

اادمیاطی فى حاشیته بأن المراد بة الصدر الذى هو وعاء القلب » وسيق ان بطال والداودى الى أن الراد بالتابوت 

الصدر » وزاد آن بطال : کا يقال من يحفظ العلم :عله فى التا وت مستودع » وقال النووی نيعا ليره : المراد 

بالتاوت الاضلاع وما نجوية من القلب وغيره آدبا بالتاءوت الذى عرز فيه المثام ۰ یی سبع کلات ق 
٠‏ قلى و اکن نسيتها ؛ قال : وقيل الراد سبمة أنوار كانت مكتوبة ف الثابوت الذى حكان لبنی اسرائيل فيه 

السكينة » وقال ابن الجوزى يريد بالثابوت الصندوق أى سجع مکتو بة فى صندوق عنده لم مفظرا فى ذلك الوقت ٠‏ 
قلت : ویو ده ماوقع عند أبى عوانة من طربق أبى جذيفة عن الثورى بسند حديث الباب ر قال كريب وستّة 


عندى مكتوبات ف الثابوت » وجزم القرطى ف « الفهم » وغير واجد بان الراد بالتتابوت الجسد أى ان السبع 
المذكورة تماق مسد الانسان بخلاف أ كبر ما تقدم ناه يتعاق بالمماىكالجبات الست ون كان السمع والبمر من 
اند وی ان إلتين عن الداودی آن معنی وله دق الا وت » آی فى صحيفة فى :أبوت عند يعض ولد العياس »› 
قال : والخصاتان المظم واخ » وقال الکرمای : اعلهما الشحم والمظم »كذا قالا وفيه نظر ؛ سأوضه ٠‏ قوله 
( فلقت رجلا من ولد امباس ) قال ابن (طال : ليس کر يب هو القائل « فلقسی رجلا من ولد العباس » واغا 
قاله سلمة بن کیبل الراوی عن کر یب . قلت : هو مل » وظاهر روابة آنی حذيفة أن القائل هو كريب » قال 
ابن بطال : وقد و جدت الحديث من رواية على بن عبد اه بن عياض عن أبيه قال فذكر الحديث معاولا ۰ و ظهرت 
منه معرقة الخصلتين اللتين نسیهما فان فيه الهم اجمل فى عظاى نورا وق قبرى ورا» . قات : بل الاظبر أن 
المراد چما الأسان وال.فس وهما اللذان زاذهما عقيل فى روايته عند مسل وهما من جلة الجسد » و ینطبق عليسه 
التأويل الاخير تاموت ‏ وبذلك جزم اقرطی ف « المفهم » ولا ينافيه ماعداه » والحديث الذى أشار اليه 
آخرچه ااترهفی من طر بق داود بن على بن عبد الله بن عباس عن أبيه ون ججذه د أعمق أى انه پچ اه حين فرغ 
من صلانه يقول: الهم انى أسألك رحة من عندك فساق الدعاء بطوله وفیه داللہم اجعل لی نوراف قبرى» ثم ذکر 
القلب ثم الجرات الست والسمع والبصر ثم الشعر والبشر ثم اللحم و الدم والعظام ثم قال فى آخره « الهم عظم لى 
تورا وأعطنى :ورا و اجعلنی نورا » قال الترمذى غريب . وقد روی شخبة وسفيان عن سادة عن كريب بمض هذا 
الحديث ول يذكروه بطو انتهى . وأخرج الطيرى من وجه آخر عن على بن عبد اقه بن عياس عن بيه فى آخره 
« وزدی نورا . 6 ۱ وعند ان آی عدم فى ؟تاب الدءاء من طر بق عبد اليد بن عبد الزمن عن كريب 
فى آخر الحديث « وهب لی نورا على نود » وتلمع من اخدّلاف الروايات كا قال ابن العرنى خمس وعثرون 
خصلة . قوله (فذكر عصى) بفتح امم تين و بعدهما مو حدة قال ابن الين هى أطناب المفاصل , وقوله « وإشرى » 
بفتح الموحدة والمعجمة : ظاهر الجسد . قوله ( وذكر خصاتين ) أى تكلة السبمة ء قال القرطى : هذه الانوار 
التی دعا ہا رسول الله بر يكن حالما غلى ظاهرها فيسكون سأل الله تعالى أن يحمل له فى كل عضو من أعضائة 
نورا يستضىء به يوم القيامة فى تلك الظ هو ومن تبعه أو من شاء الله مم »قال والاولى أن يقال: هی مستمارة 
العم والحداءة كا قال تعالى لإ فهو على نور من ره ) وقوله تعالى ( وجملنا له نور" ,مشى بة فى الناسی 6 ثم قال : 
والتحقيق فى معناه أن الور مظبز ما نسب اليه ۰ وهو مفتاف محسبه : فنور السمع مظبر السمهوعات » ونور 
بم ركاشف لل بصرات , و نور القلب کاشف عن المءلومات » ونور الجوارح ما يبدو عام! من أعمال الطاعات . 
قال الظيى : مءنى طاب الخو ر للاعضاء عطوا عضوا أن .تحلى بانوار المغرفة والطاعات ويتعرى عما عداها » فان 
اليا ماين تحرط بالجبات الست بالوساوس فكان التخلص منم بالتو ار السادة للك الجبات . قال:وكل هذه الامور 
راجعة الى الحدابة وألبيان وضياء الق » وال ذلك برشد قوله تعالی ( اقه تور التماوات والارض دال قوله ای - 
نور على تور » بدى أقه لنوره من بشاء ) انتهی ملخصا . وكان فى بءض ألفاظه مالا يليق بالقام غذفته . وقال 
الطبى أيمنا : خص السمع والبصر والقلب بلفظ ١‏ لى » لان القلب مقر اافكرة فى آلاء الله » وااسمع والبصر مسارح 
آيات اله المصونة» قال : وخص لكين والشمال بمن إيذانا بتجاوز الانوار عن قلبه وسمعه و بضره الى من عن ينه 


الحديث ٩۳۱۸‏ ۱۱۹ 
وشاله من اتباعه , وعر عن بقية الجبات من ليشمل استنارته وإنارته من اه والخلق . وقوله فى آخره « واجمل 
لی توراء ھی فذامکه لذلك وتا كيد له ۰ قوله ( سفیان ) هو ابن عيبنة ۰ قوله (کان اذا قام من الیل بنهجد ) نقدم 
شرحه مستوف فى آوال لاجد » وقرله فى آخه دلا (4 إلا أنت آر لا له غيرك , شك من الراری . ووقع فى 

۱ - پاب التكبير والنسبیح عند لأنام 
۱۸ - مشا سلبان بن حربٍ حد نا شعبة” عن الهم عن ابن أبى ليل' «عن على _ أن" فاطمة عاسها 
اسلا شكت ماتلق فى يدها من ار جی فاتت الى يلقع تسا خادماء فل تجده » فذكرت ذلك لمائشة» 
فلا جاء آخبر نه » قال فجاءنا وقد آخذ نا مضاجتدا , فذهبت أفوم » فقال : مکانك » فجاس يبنا حتی وجدت 
برد قد ميه على صدری » فقال : الا لكا على ماهو خير لكا من خادم ؟ إذا اويا إلى _فراشکا أو أحَذتما 
مضاجه_کا ت فكيرا أربعا وثلائين » ۳ ولا وثلاثين ء واحدا لاا وثلاثين ¢ فبذا ر ۹ من خادم ۰ 


وعن شعرةٌ عن خالمر عن ابن سيرين قال : سبح ارب وئلائون 

قيله ( باب التكبير والتسبيح عند النام ) أى والتحميد . قله ( عن الم ) هو ان عتية ءثناة وموحدة 
مصفر فقيه اللكوفة . وقوله ه عن ابن آن ليل » هو عبد الرحن . وقو له « عن على » قد وقع ف النفقات « عن 
يدل إن احبر عن شعبة أخيرنى الح نعمت عيد الرحمن بن أبى لیلی أنبأ نا على » ۰ قوله ( ان فاطمة شکت ما ثلقق 
ق دما من الرحى ) زاد بدل فى روايته دما تطحن » وق رواية القاءم مول معاوية عن على عند الطبرائى «وأرية 
أثرا فى يدها من الزحى » ونی زوائد عبد اہ بن أحمد فى مسند أبيه وصحه ابن حبان من طريق كمد بن سيدين عن 
عبيدة بن عمرو عن على « اشتكت فاظمة جل دما »وهو بفتح الم وسكو ناجم (ءدها لام معناه التقطيع وقال 
الطبرى : المراد به غاظ اليد » وكل من عمل عملا بکنه فغاظ جلدها قيل جلت کفه . وعند آحد من رواية هييدة 
ابن يزيم عن على « قات لفاطمة لو آتبت النى بهلي فسأ انيه خاذما » فقد أجدك الطحن و العمل » وعنده وعند ابن 
سعد من روابة عطاء بن السائب عن آبیه عن على دان رسول اه 1 !| زو جه فاطمة» فذ کرالحدبث وفيه وفقال 
على لفاطمة ذات يوم : والله اقد سنوت حتى اشتکیت صدری » فقاات : و آنا واقه قد طحنت حتى مجلت بدای» 
وقو له « سنوت » بفتح المهملة واائون أى استقیت من البثر فکنت مکان السانية وهی الناقة » وعند أنى داود من 
طریق أبى الود بن تمامة عن على بن أعبه عن على قال « كانت عندی فاطمة بنت النى کے » رات بالرحی حنی 
أثرت بيدها ؛ واستقت بالقرية حتى أثرت فى عنقپا » وقی البهت حتى اغيرت ثياها » وق رواية له «وخزس حتى. 
تفر وجمما » . قوله ( فأتت النى بلق تسأله عاديا ) أى جارية تخدمها » ویطلق أيضا على الذكر . وق رواية 
السائب و وقد جاء لله أباك بسبى » فاذهی اليه فاستخدميه » أى اسأ ليه عادما .وزاد فى دواية محي القطان عن شنبة 
كا نقدم فى النفقات و و بلغا أنه جاءه رقيق » وق روا يذل دو بلغا اه زیون لله يكل أنى إلى ». وله ) فل 


۱۲۰ ۰ کتاب الدعو ات 


ده ) فى رواية القطان و فلم تصادفه , وفى رواية بدل ف توافقه وهى عهنی تصادفه > وق دواءة آف الورد و فانته 
فرجدت ع یدو اا ۰ لظم اارعلة و ژشدبد الدال و دءد الااف مثلائة أى جماعة تحدئون « فاستحمت فرچعت » 
فيحمل على آن الراد آما | لم ده فى اانزل بل فى مكان 2 ر کالسچد وعنده من تحدث معه FE‏ ( فذ کرت ذلك 
اما اش فلا جاء أخيرتة ) فى دوابة القطان و أخيرتة ع 2 » زاد غندر عن شعبة فى المنافب م عجىء فاطمة » وق 
رواءة يدل و فذکرت ذلك عائدة له » وق فى دواية ماد عن عبد الرهن بن آي ايل عند جعقر الفر باق م الذكر» 
والدارقطن فى « العال » رأصله ٤‏ مسل د دی أت متزل نی 22 فل توافةه » فذكرت ذلك له أم سلة بعد أن 
رجمت فاطمةه و بجمع بان فاطمة القسته فى بيتى أى المؤمنين » وقد وردت القصة من حديث آم سلمة نف_با أخر جما 
الطبرى فى جذیبه من طريق شهر بن حوشب عنما قالت «جاءت فاطمة الى رسول الله لل تشكو اليه الخدمة» فذكرت 
الحديث مختصرا ء وق رواة السائب « فأنت النبى یل فقال : ما جاء بك يا بنية ؟ قالت : جشت سل عليك » 
واستحست أن تسأله ورجءت : فقلت : ما فمات ؟ تالت : استحییت, . قات : وهذا ما لف لم فى الصحیح »وکن 
اج بأن تسكون لم تذكر حاجتها أولا على ما فى هذه الرواية ء ثم ذکرتبا ثانيا لمانشة لا جده »ثم جاءت هی 
وعل على ما فى دواة الدائب فذک ر بعض الرواة مالم بذ كر بعض . وقد اختصره إعضمم » فى رواية جاهد الماضية 
ف النفقات ١‏ ان قاطمة أت النى :أله ادما فقال : : ألا أغرك ماهوخير لك منه» وق رواية هبيرة ر فقا لى 
الطلق معى » فا زطلةت ممما فسأ اناه نقال : الا أدلكا » الحديث . وفقع عند مسل من حدیت ألى هر رة د ان فاطمة 
أت النبى راغ تساه خادما وشکت العمل فقال : ما ألفيته عندنا ۾ وهو بالفاء أى ما وجدتة » وحمل على أن 
المراد ما وجدتة عندنا فاضلا عن حاجتنا اليه لما كر من إنغاق أثمان السبى على أهل الصفة ٠‏ قول ( خاءنا وقد 
أخذنا معذاجما ) زاد فی رواة السائب د فأتيناه جمعا » فقلت بآ يا دسول الله » والله لقد سنوت حتى اشتكيت 
ضذرى ٠‏ رثانت فاطمة : امد طاحزت حنی مجلی یدای » وقد جاءك الل (سیی وسعة فأخدمتا . فقال : واف لا 
اعطیکا وأدع اهل الصفة نطوى باوتهم لا أجد ما انفق عاهم » ولکنی أبيسهم وأنفق عام أتمانهم » وقد أشار 
المصنف ال هذه الزيادة فى فرض اس و نکامت غلى شرحما هناك . ووقع فى رواية عبيدة بن عرو عن على عند 
ابن حبان من الزيادة و فانانا وعلنا قطيفة إذا لبدناها طولاخرجت هتما چنوبنا واذا لبسناها عرضا خرجت 
متها رءو-نا وأقدامتا 7 وق رواية السالب دفرجعا زا تاهیا البی 2 وقد دضلا فى قطمفة ما اذا غطيا رءوسيما 
تکشضے آقدامییا » واذا غطيا أفدامهما تتكدفت رءوسهماء . قوله ( فذهبت أقوم ) وافقه غندر »وف رواية 
القطان « فذهنا نقرم » وق روآية يدل د لنقوم » وق رواية اسائب د فقاما » . قوله ( فقال مكانك ) وق رواية 
ندر و مکانکا »وهو بالنصب ایا الوما مکانکا ؛ وق دواية القطان ویدل « فقال عل مکانکا , أى استمرا على ما 
انیا عليه ۰ قول ( باس بيننا ) فى رواية غندر و فقعذ » دل چلس » وق روابة القطان د فقمد یی و بد۱ » وق 
رواية عرو بن مرة عن ابن أنى ليلى عند النسأتی د أتى رسول الله بم حتی وضع قدمه بدى و بين فاطمة ۰ قو (حتى 
وجدت برد قدمیه) هكذا هنا بالثنبة وکذا فى رواية غئدر و عند مسل أيضا » وف رواءة القطان بالافراد »وق رراية 
بدل كذلك بالافراد السکدمپنی » وف رواية اعبری ١‏ فسخنتهما ۾ وق دواية عطاء هن بجاهد عن عبد الرمن بن 
آن ليل عند جعفر فى الذكر وأصله فى مسل من الريادة «نفرج ختى آآی منزل فاطمة وقد دخات هی وعلي فى الحافب . 


۱۳ ۱ ٩۳۱۸ الحديث‎ 


فليا اصتاذن هیا أن 11 | فقال :يا نها , إلى أغرت أنك جدت آطلءين » فا حاجتك ؟ فلت : بلغنى أنه قدم غليك 
خدم » قا پوت أن تمطینی خادما يكفيثى الخز والمجی فانه قد شق عل ,ال : فا جثت تطلبین أحب اليك أو 
ما هو خير منه ؟ فال على : فدمزم افقات قول ما هو غير منه أهب الى ؛ قان : فاذا کا على مثل حاا-کا الذى 
انا عليه فذكر اليح . وق روابة على بن أعبد و بای ءند رأسرا فادخات رأسها فى اللفاع حياء من أبيها » 
و محمل عل أنة فمل ذلك أولا » فلا ۲ نست به دخل معرما فى الفراش مبالغة منه فى الأ نيس » وؤاد فى رواية على 
ابن أعيد د فقال ما كان حاجتك أمس ؟ فك:ت يتين ,نقات :نا والله آحدئك يا رسول الله فذكرتة له » ويجمع 
بين الرو امین بالا آرلا استحیت ف:-كام عل عنما » فا نشمای للكلام فا کات القصة . واتفق غالب الرواة عل أنه 
بم جاء اليهما . ووقع فى رواية شب وهو بفتح المجهة و الو <دة إءدها مثلثة ان دبمی عن على عند أبى داود 

وجعفر ق الذکر والسياق له م قدم على اذى 2 سى » فا فطلق على وفاطمة حتى أتيا رسول اله بل فقال : 
ما أتى بکا » قال على : شق علمنا العمل . فةال : ألا ادلدکا وفى لفظ جعفر ١‏ فقال على لفاطمة: ای أباك 
فاسأليه أن خدمك ٠‏ فأنت أباها حين ا فقال : ما جاء بك يا بنية ؟ قالت : جثت أسل ملوك : واستحيت . 
حتى اذاكاات القابلة تال : ائت أباك > فذكر مثله د حتى اذا کات الليلة الثالثة قال لها على : امثى فرجا مما » 
الحديث » وقية ألا ادا على خير لكا من ج 0 وق مسل على بن المسين عند جعفر أرضا و ان فا طمة 

آنی انبی از قسأله خادما و بيده أثر الطحن مر قطب الرحى » تقال : اذا أويت الى فراشك » الحديث . 
فبحتمل أن تکون فصة آخری RS‏ من طربق أم الحم أو ضباعة ينت از بير أى ان عبد الطلب 
تالت و أصاب رسول الله تیم سبیا » فذهيت آنا وأختى فاطمة بات رسول الله يله لشكو اليه ما نحن فيه » 
وسألناه أن باس لنا بثىء من ااسپی فقال : سبقکن يتاى بدر » فذكر قصة التسجيح أثر كل صلاة وم يذكر قصة 
الأسبيح عند الاوم , فلعله عل فاطمة فى کل مرة آحد امذكرين . وقد وقح فى تهذيب الطبرى من طريق أبى أمامة عن 
على فى قصة فاطمة من الزيادة د فقال اصبری يا فاطمة , ان خير النساء النى نفعت أهلها » ٠‏ قوله ( فال ألا آدلکا 
عل ما هو خير امکا من خادم ) فى رواية بدل ه غير مما سألاه» وق روايةغندر و ما سألانى » والقطان حوه » 
وق روایة السائب و ألا أخبركا يخير ما سألقاتى ؟ فقالا : پل . فقال : کات علمنیون جبريل » . قوله ( إذا اوتا 
إلى فراشکا أو نا مضاجءكا ) هذا شك من سامان بن حرب , وکنذا فى رواية القطان » وجزم بدل وغندد 
بقواه ١‏ اذا اخذعا مضاجمكا » واسل من رواية معاذ عن شعية « اذا أخذتما .ضاچمکا من الأيل» وجزم فى رواية 
السائب بقوله « اذا و ییا الى فراشکا » وزاد فى رواية ه تسبحان دير كل صلاة عشرا وتحمدان عثراً وتسكيران 
عشراء وهذه الزبادة ثابتة فى رواءة عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عبرو بن الماص عند اعاب ان 
الاربعة فى حديث أوله « خصلتان لا يحصمما عبد الا دخل الجنة وححه الترمذی وابن حبان ؛ وفيه ذكر ما يقال 
عند الوم أيضا . و محتمل ان كان حديث السائب عن على #فوظا أن يكون على ذكر القصدين اللنين أشرت اهما 
قریبا معا . ثم وجدت الدیت فى م تهذيب الأثار » الطبری فساقه من رواة حماد بن سلة عن عطاء کا ذکرت مم 
ساقه من طريق شم عن عطاء عن أبيه عن غبد الله بن عمرو « ان التى يله أ علما وفاطمة اذا أخذا مضاجهما 
3 شبي ر و واشکی فساق ادن فظبر آن ا قصة على و فاطمة وان من 1 يذكرهها من الروأة 
۱ اعت ف ۷ + فح الپاری 


۱۳۳ ۰ - گناب الاعرات 


اختصر الحديث , وأن روابة السائب اتماهى هن عبد الله بن عرو » وأن قول من تال فيه عن على لم برد الرواية 
عن على وام ممناه عن قصة على وفاطمة کا فى نظائره . قوله ( فعکرا أربما وثلاثين وسبدا ثلا وثلاثين واحدا 
الائا وثلائين ) کذا هنا بصيغة الاس وال جزم بأربع فى التكبير » وق رواية بدل مثله و لفظه م فكبرا الله » ومثله 
للقطان اکن قدم الذسبيح وأخر الت-كبير و يذكر الجلالة » وق رواية عمرو بن مرة عن ابن أبى ليل وق رواية 
السائب كلاهما مثله , وکذا فى رواية هبيرة عن على وزاد فى آخره « فتلك مائة باللسان وألف ف الميزان » وهذه 
الزبادة ثبت أيضا فى رراية هبيرة وعمارة بن عبد معا عن غلى عند الطبرانى » وق رواية السائب كا مضى » وق 
حدوث 1 بى هر برة عذد مس كالآول لکن قال آسیحین بصية الضارع » وق رواية عبيدة بن مرو د فآ نا عند 
منامنا بثلاث و لائین و ثلاث و ثلائين وأربع وثلاثين من تسبيح وحميد وكير » وق روابة غندر الكشمونى 
مثل الأول ٠‏ وعن غير الکشمینی م تکبران » بصيغة ااعذارع وثبوت النون » وحذفت فى ندخة وهی إما على أن 
اذا تعمل عمل الشرط وبا حذفت تخفیفا . وق ررارة يجاهد عن عبد الرحن بن أفى ليلى ف النغقات بلفظ 
د تسبحين الله عند منامك » وقال فى اجميع د ثلاثا وثلائين » ثم قال فى آخره قال فيان رواية إحداهن أربع » 
وق دواية النساق عن قثيبة عن سفيان ١‏ لا آدری أما آربم وثلاثون » وف رواية الطبرى من طريق أنى أمامة 
الباهلى عن على فى اجميع د لا وثلاثين : واختهاها بلا إله إلا الله » وله من طريق مد بن الهنفية هن على 
د وکیراه وهللاء آریما وثلائين » وله من طريق أبى ممم عن على و احدا أربعا وثلائين » وكذا له فى حديث 
آم سلية » وله من طريق هبيرة أن اليل أربع وثلائون وم يذكر التحميد» وقد أخرجه آحد من طريق هبيرة 
كاجماعة وما عدا ذلك شاذ » وف رواية عطاء عن مجاهد عند جعفر وأصله عند ملم « أشك ما أربع وثلاثون 
غير انی أظنه التكبير » وزاد فى آخره ١‏ قال على فا خركنها بعد فقالوا له : ولا ليلة صفين ؟ فقال : ولا ليلة صفين » 
وق روا القاسم مول معاوية عن على « فقيل ى »وق رواية عرو بن ممة د فةال له رجل » وكذاف رواية 
هبيرة » ولمسل فى رواءة من طريق ماهد عن عبد الرحن بن آف ليلل « قلت ولا لبلة ضفين » وق رواية جمفر 
الفريا بى فى الذكر من هذا الوجه « قال عبد الرحن : قات ولا ليلة صفين ؟ قال : ولاايلة صفين » وکذا أخرجه 
مطين فى مسند عل من هذا الو جه » وأخرجه أيضا من رواية زهير بن مءاوية عن أبى اق «حدئی هبيرة وهانى" 
ابن دای" وعارة بن عيد أنهم سمعوا علما يقول» فذكر الحديث وق آخره د فال له رجل قال زهير آراه الاشعث 
ابن قيس : ولا ايلة صفين ؟ قال : ولا ابلة صفين » وف رواية السائب فقال له ابن الكواء : ولا ليلة صفين ؟ 
فقال : قاتلك الله با أهل العراق . نعم : ولا اي .لة صفين , ولابزار من طر بق د بن فضيل عن عطاء بن السائب 
و فقال له عبد الله بن الکواء » والكواء بفتح الكاف و تشدید الواو مع المد وكان من أصماب على لكننه كان كشير 
التعنت ف السؤال .وقد وقع ىرواية زط بن أبى أنسة عن الحم وسند حديث الباپ «فقال ابن الكواء: ولا ايل 
صفين ؟ فتال : و يمك ما کر ما تعنتی اقد أدركتها من السحرء وق رواية على بن أعيد وما تركتهون ممل عن 
الا 2 صفین فانى ذكرتها من آخر اللیل فقاتها » وق رواية له وهی عند جعفر أيضا فى الذکر «الا ليله صفين فانی 
أنسيتها حتىذكرتها من آخر اللیل» وق دواية شبت بن ربمی مثله وزاد «فقاتهاء ولا اختلاف فاند نن أن يكون قاطا 
أول اقيل وأثبت أنة 14# فى آخره ء وأما الاختلاف فى تسمية السائل فلا يؤثر لاله مول على التعدد مدلیل قوله 
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فى الرواية الاخرى «نقالواء وفى هذا تعقب على اسکرماتی حيث فهم من قول على دولا ليلة صفین» أنه تا من الیل . 
فال : مراده اند تذل مع ما كان فيه من الشغل بالحرب عن قول النكر المشار اليه قان فى فول على فأ نسيتهاء 
التصر باه نما أول الأيل و الحا فى آخره » والمراد بليلة صفين المرب الى كانت بين عل ومعاوية بصفين » 
ومی بلد معروف بين العراق والشام » وأقام الفريةان با عدة آشپر » وکانت برجم وقعات كثيرة » لكن لم 
یقاتلوا فى الليل الا مرة و احدة وهی ليلة الحرير بوزن عظيم ٠‏ ميت بذلك الكثرة ماکان الفرسان رون فيا » 
وقتل بين الفر يتين نلك الايلة عدة آلاف » وأصبحوا وقد أشرف على وأصتابة على النصر قرفم معاو بة و اخحاية 
ااصاحف . فسکان ما كان من الاتفاق على التحكيم وانهراف کل نهم الى بلاده . واستفدنا من هذه الزيادة أن 
تحديث على بذلك كان إعد وقعة صفین دة » وکانت صفین سنة سوح وثلاثين » وخرج الخوارج على غل عقب 
التحكيم فى أول سنة مان وثلاثين وفنارم بالخ روان » وكل ذلك مشپور مدسوط فى ثار شخ الطبرى وغيره (فائدة ) : 
زاد أو هر رة فى هله القصة مع الذكر امأثور دعاء آخر وافظه عند آمابری فى تبذیبه من طربق الامش عن ان 
صالم عنه د جامت فاطمة الى النى بب تسأله عادما فقال : آلا أدلك على ما هو غير من خادم ؟ تسبحين » فذكره 
وزاد « و نقو این : الم رب الدمارات السبع ورب المرش العظیم » ربنا ورب کل شىء ۰ منزل التوراة والانجيل 
والز ور والفرقان » أعوذ بك من شر کل ذى شر » ومن شر کل دابة أنت آخذ بناصيتها . أنت الاول فليس قبلك  ٠‏ 
شىء » وأنت الاخر فليس بعدك شىء » و أأت الظاهر فليس فوفك شىء » وأنت الباطن فليس دونك شىء » اقض 
عنى الدين و أغننى من الفقرء وقد آخرجه هلم من طریق سپیل بن أنى صا عن أ بيه لکن فرقه حديثين . وأخرجه 
النزمذى من طريق الاش لكن افص على الذکر الثانى وم ینکر آقسییح وما معه . وله (وعن شعبة عن غال) 
هو الحذاء ( عن ابن سیدین ) هو عمد ( قال التسبيح أربع وثلاثون ) هذا موقوف على ان سيرين » وهو موصول 
#سند حديث الباب.وظن بعضیم أنة من رواية ابن سيرين بسنده الى على وأنة ليس من كلامه » وذلك أن التزمذى 
والاسای وان حجان أخرجوا الحديث المذكور من طر بق ابن غون عن ابن مير بن عن عبرادة بن عمرو عن على » 
لکن الذی ظهر لى أنه من قول ابن سيرين موقوف عليه » اذ ۸ بتعرض الصنف (ظریق ان سيرين عن عبيدة ؛ 
وأيضا قانه ليس فى رو أيه عن عبيدة تعيين ودد التسييح وقد آخرجه القاذى وسف ی کتاب الذکر عن سلمان 
ان حرب شيخ البخاری فيه بسنده هذا الى أ ن سير بن من قوله فئبت ما قلته وله المد ٠‏ دوقع فى مسل عروة عند 
جعفر أن التحميد اربع , و انفاق الرواة على أن الاربع للتكبير أرجح ٠‏ قال ابن بطال : هذا نوع من الذ کر عند 
النوم » و عکن أن يكون بو كان بقول جميع ذلك عند النوم وأشار لامته بالاكتفاء ببعضها إعلاما منه أن معناه 
ا لض والندب لا الوجوب . وقال عياض : جاءت عن النى 2 أذكار عند الوم متلفة حسب الا<وال والأشخاص 
والاوقات » وق کل فضل » قال ابن بطال : وق هذا الحديث حجة لمن فضل الفتر على الغنى اقوله « ألا أدلكا عل 
ماهو خير لسکا مر خادم » فعلب) الذكر » فلو كان الغنی افضل من الفقر لاعطاهما الخادم وعلديما الذكر فللا 
نعم ما الخادم وقص رهما على الذكر مل أنه اما اختار ها الافضل عند الله . قلت : وهذا انما م أن لو کان عنده 
2 من الخدام فضلة » وقد صرح فى الخير أنه كان محتاجا الى بيع ذلك الرفیق انفقته على أهل السفة » وهن ثم 
تال عياض : لا وجه ان استدل بة على أن الفقير أفضل من الغنی . رقف اختلف فى معنی الخيرية فى الور فقال 
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ا ج ا و تست 
عياض : ظاهره آنة أراد أن بم لما أن عمل الا خرة أفضل من آمور الدنبا عل کل حال » راتما افنضر على ذلك 
دا بمكنه اعطاء الخادم ‏ ثم علمهما اذ نما ما طلباء ذکرا عمل ما أجرا أفضل عا ألاه ٠‏ وقال الفرعی : 
انما أحالمما على الذكر ایکون عوضا هرري الدعاء عند ااچة» أو لكولة أحب لابنته ما أدب لفسه من ایثار 
الفةر وحمل شدتة بالصبر عليه ءظها لأجرها . وال الا ب :عم كه ابل من الذكر ما هر أكثر نما ما فى 
الاخرة » وآثر أهل الصفة لانهمكانوا وقفوا آنفسیم الماع العم وضبط السنة على شبع عونمم لا يرغبون فى 
كسب مال رلا فى عبال » و لکنهم اشتروا نسم من الله بالقوت . ويؤغذ منه نقدم طلبة الملم على غيرم فى 
اخس . وفيه ما كان عليه الا الصا من تلف امیش وقلة الثىء وشدة الحال.وأن الله حام الدنيا مع [مكان 
ذلك صيانة لهم من تبماتم! » وتلك سنة أ كثر ال نبياء و او لياء . وقال اماعيل القاضى : فى هذا الحديث أن للامام 
آن يقم اس حيث رأى ؛ ان السی لا ,کون الا من انس » وأما الآربءة آخحامن فبو حق الذامين انتهى . 
وهو قول مالك وجماعة » وذهب الشافعى و جاعة الى أن لال الوت مهما من انس » وقد ققدم بسط ذلك فى فرض 
اس فى أواخر الجباد . ثم وجدت ف تبذيب المايرى من وجه آخر ما لعله يمكر على ذلك » فساق من طريق أبى 
أمامة الباهل عن على تال « أهدى ارسول اله با رقيق , آمدام له بمض ملوك الاعاجم » فقلت لفاطمة : ات 
أباك فاستخدميه » فلو صح هذا لازال الاشكال من اصله . لان حينئذ لا بکون الغا مين فيه شىء . وا هو من 
مال الصا إصرقه الامام حيث براه . وقال الميلب : ف سه حل الانسان أهله عل ما حمل عليه تفه من ایثار 
الآ خرة على الدنيا اذا كانت هم قدرة على ذلك . قال : وفيه جواز دخول الرجل على ابنته وزوجها بغير استثذان 
وجلوسه ببنهها فى فراشهما ٠‏ ومباشرة قدميه بعض جسسدهما . قلت : وق قوله بغر استثذان نظر » لاه ثبت فى 
بعض طرقه آنه اسّأذن کا قدمته من رواية عطاء عن مجاهد فى الذكر عفر » وأصله عند مسل > وهو فى د العلل » 
دار قطنی أيضا إطرله . واخرج الازى فى ترذیبه من طر بق أبى ميم « معت غلما يقول : ان فاطمة كانت تداق 
الدرمك بين حجرین حتى جلت بداها » فذکر الحديث , ونیه «فأتانا وقد دخلنا فراشنا فلا استأذن علینا تهنا 
انلبس علينا ثيا بنا » فلا سمع ذلك قال : ا آنا فى لحافكاء . ودفع بعضهم الاستدلال الذکور لمصمته بي فلا 
بلحق به غيره من لاس #«صوم . وق امدیت ةة ظاهرة لعلى وفاطمة علجما اسلام . وفيه بیان [ظباد غاية 
التعطف والشفقة على الونت والصبر وتماية الاتحاد ,رفع الحعمة واطجاب حيث لم مما عن مكانهما فترکیما 
على حالة اضطجاعرما » وبالغ حتی آدخل رجله با ومكث بینوما حتى عليهما ما هو الاولى حالما من الذكر عوضا 
عا طلياه من الخادم > فمو من باب تلق امخاطب إغير ما يطلب ایذانا بأن الام من الطلوب هو التزود الماد 
والصبر على مداق الدنیا والتجافى عن دار الفرور . وتال الطبى : فيه دلالة على مكانة آم المؤمنين من النى ی 
۱ حیت خصتها فاطمة بالسفارة بينها وبين با دون سائر الازواج . قات : و>تمل أنها لم ترد التخصيص بل 
الظاهر اما قصدت آباها فى يوم عاتشة فى بيتها فلما لم تمده كرت حاچتها لماثفة » ولو انفق آنه کان يوم غیرها من 
الارواج لذکرت لها ذلك » وقد تقدم أن فى بعض طرقه أن أم سلة ذكرت لاني با ذلك أيضاء فیحتمل أن فاطمة 
لام دہ فى بيت عائعة مرت علی بيت آم سلة فذكرت لها ذلك» و حتمل أن يكون تخصیص هاتين من الازواج 
لکون باقن کن حز بين كل حزب يقبع واحدة من هائين کا تقدم صر عا فى کاپ الهبة . وفيه أن من واظب 
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على هذا الذكر فيد الثوم لم يصبه ءاه لان فاطمة شكت ااتعب من العمل فأ ءالما 2 على ذلك › کذا آفاده ان 
تيمية » وفيه أظر ولا بتعین رفع التعب بل تمل أن بکرن من واظب عليه لا :تضرد بكثرة العمل ولا يق 
عليه ولو حصل له التعب » واقه أعل 
۲ -- پاس التمواذ والقراءة عند اانام 
۹ - شاد الله بن بو سف دنا الليث” قال حدثنى عقيل” عن ان شاب قال آخبر نی ءروة 

«عن عائشةً رفی" الله عنها أن رسول الل ي كان إذا أخذ مضحمه تفث فى ید ه » وقرأ بالموتذات » 
ومسح مهمأ ده 

قوله ( باب التعوذ والقراءة عند النوم ) ذکر فيه حدر عائشة فى قراءة الموذات » وقد نقدم شرحه فی کتاب 
الطب ؛ و بينت اختلاف الرواة فى أنه كان بقول ذلك دائها أو بقيد ااشکوی » وأنه ثبت عن عااشة أنه يفيد الامران ٠‏ 
مما لما فى رواية عقيل عن الزهرى بلفظ «كان اذا أوى الى فر اشه كل ليلة » و بينت فيه أن !اراد بالموذات الاغلاص 
والفاق والناس , وأن ذلك وقع صرحا فى رواية هقل اادکورة وا آمین أحد الاحتهالات الماضى ذكرها ٤ة‏ » 
وفها كيفية مسح جسدده پیدية > وقد ورد ق القراءة عد نوم عة أحاديثك #يدة ۽ مسا حرف 7 هر رة £ 
فراءة آية الكرمى وقد تقدم فى الوكالة وغيرها » وحدیث ابن مسعود الا تان من آخر سورة البقرة وقد تقدم فى 
فضا ثل القرآن » وحديث فروة بن توفل عن آببه د ان النى يم قال لنوفل اقر! قل يا آیها اللكافرون فى کل اة 
وم على خاتتها فاما براءة من اشرك » آخر جه اباب السين الثلاثة وان حيان والحاكم > وحفيث العر باض بن 
سارية دكن الذى ب يقرأ المسيحات قبل أن برقد وقول فن آية خير من أاف آبة » آخرجه الثلائة » وحدات 
جار رفعه وان لا ينام حى يقرأ الم تنزیل و تبارك أخرجه البخارى فى « الادب الفرد » وحديث شداد بن أومن 
دقمة « ما من امری» مسل بأخذ مضجعه فيقرأ سورة من کناب الله إلا بمث الله ماسکا حفظه من كل ثىء ,ذه 
حتى جب » أخرجه أحد والترمذى » وورد ف التءوذ ایضا عدة أحاديث : مها حديث أبى صالح عن دچل من 
آمل رفعه و لو قات حين موت آعرذ بسکامات الله العامة من شر ما خاق 0 ارك شىء » وفيةه اصة . ومنهم من 
قال عن آن صالح عن أبى هريرة أخرجه أبو داود و حه الام . وحذیف آی هر رة ه کان النی بے يأمس نا اذا 
آذ أحدنا مجه أن يقول : ابم رب السماوات ودب الارض » الحديث . وف لفظ د الأهم فاطر السماوات 
والادض عام الغيب والشبادة رب كل شىء میک آشمد أن لا إله إلا أنت أعوذ بك من شر نی ومن شر 
الشيطان الرجيم وشرکه» أخرجه أبو داود واانزمذى ؛ ورحديث على دفعه «کان يقول عند مضجعه : اہم ی أعوذ 
بوجبك ااسکرم وکا نك التاءات من شركل شىء أنت آخذ بناصیته » أخرجه أبوداود والنسائ » قال ابن إطال : فى 
حدیث عائشة رد على من منع استعمال العوذ والرق إلا بعد وقوع امرض اتهی » وقد تقدم تقوير ذلك والبحث 
مه فى کتاب الطب 


۶ ۶ الع كو نز رو كى ا اس خم إلى > گم 
۱۳ - پا ۰ ۰ - رشن احد ن ونس حد ایا ز هیر" حد کیا عبيد الل بن غر حد لني 
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سعيك ن أبى سور ر القعرى' عن آبیه رع ن ألى هربرة 5 وال قال النى عله : : إذا آوی آحد ک إلى فراه مره ء الینفض" 


فر اه بداخلة إزاره » فانه" لا بدری 7 عليه »نم ہے يقول : پاسمك" رف وت جذیی » وبك ار زرد ؛ إن 


أمسكت نفسى فار ةما » وان أرساتها فاحفظها عا ففظ به مادك الصالحين » . تاه أبو خعرة وااهیل بن 
ز کرپاه عن ۷ #بيفر ۳ . رقال يحبى! بن م‌عرل وبر .۰ ن وید اله عن هید عن ای هريرة عن عن الى م ٠‏ 


٠‏ 80 مالك وا بن تجلان عن سعيد عن أبى هر رة عن ابی يلاه 

[ الحديث ۱۳۲۰ - طرفه فى : ۷۳۹۳ ] 

قله ( باب ) كدذا للاكثر بذیر ترجمة » وسقط ليعضهم ٠‏ وعليه شرح ابن إطال وهن تبعه ؛ والراجح 
اثباته . ومناسيته لما قله حوم الذکر عند النوم » وعلى اسقاطه » فبو کاافصل من الباب الذى قبله لآن فى الحديثك 
.. معنى التعويذ وان لم يكن بلفظه . وله ( زهيد ) هو ان معاوية أبو خيثمة امن » وعبيد اقه بن عبر هو 
العمری, وهو تالعى صغير وشيضه تابمى وط وأبوه تابمی حكبير » ففيه ثلاثة من أأتالءين فى أسق 
مدنبون . قوله ( اذا أرى) بالقصر وقد ققدم بيالة قر يبا . قوله ( فاینفض فراشه بداخلة [زاره )كذا للاکش » 
وق دواية أنى زيد المروزى « بداخلء بلاهاء » ووقع فى روابة مالك الانية فى التوحيسد « إصنفة ثوبه » 
وكذا لأطراتى من وجه آخر > وهى بفتح الصاد الخرملة وكسر النون بعدها فاء هى الحاشية اي تلى الجلد » والمراد 
بامداخلة طرف الازار الذى إلى الجسد » قال مالك : داخلة الازار ما پل داخل الجسد منه . ووقع فى رواية 
عبدة بن سلهان عن عبيد اه بن عير عزد مسل د فلبحل داخلة ازاره فاستفض ما فراشه » وق رواية جى القطان ا 
سيأتى , فلیتزع » وتال عياض : داخعلة الازار فى هذا الحديث طرفه ‏ وداخلة الازار فى حديث الذى أصيب بالمين 
ما لا من الجسد » » وفيل :کی ہا عن الذکر وقبل عن الورك > رحق بمضیم أئه على ظاهره واه أمى بغسل 
طرفي ثيه › والاول هو الصواب ٠‏ وقال القرطى فى « الفهم » : حکة هذا النفض قد ذکرت فى الحديث ٠»‏ وأما 
اختصاص النفض بداخلة الازار فم يظبر لا » ويقع لى أن فى ذلك خاصية طبية تمنع من قرب إعض الحيوانات 
6 آس بذلك العائن » ويؤيده ما وقع قى بعض طرقه «فاينفض بها ثلاثاء لهذا ما حذو الرق ف التكرير انتهى . وقد 
أبدى غيره حكة ذلك ء وأشار الداودى فبا نقله ابن التين الى أن المكة فى ذلك أن الإزار إستر بالثياب فیتوادی 
ما يناله من الوسخ ۰ فلو نال ذلك بکنه صار غير لدن الثوب ٠‏ واقه يحب اذا عمل المد عملا أن يحسنه . وقال 
صاحب النهاية : انما ام بذاخلته دون خارجته لآن الوتزر يأخذ طرف [زاره بیمینه وثماله ويلصق ما إشياله وهو 
الطرف الداخلى على جسده ویضع ما بيميئه فوق الاخرى: > فتى عاجله ام أو خثى سقوط إزاده آمسکه بثماله 
ودفع من نقسه بیمینه » فاذا صار الى فراشه خل ازاره فانة عل پیمینه خارج الازاد دیق الداخلة معلقة ويا , 
بقع النفض . وتال البيضاوى : ما اس بالنفض ما لآن الذى بريد النوم يحل بیمینه عارج الازاد وتبق الداخلة 
معلقة فينفض با . وأشار الكرمانى إلى أن المحسكة فيه أن نسکون يده حين النفض مستورة اثلا يكون هناك شىء 
فيحصل ف ده ما يكره اتهى . وهى حكة اانفض إطرف ااثوب دون اليد لا خصوص الداخلة ٠‏ قوله ( فانه 


الدیت ٩۳۲۰‏ ۱۳۹ 
5 دری ما خلفه عليه ) بتخفیف اللام آی حدث بمده فيه ؛ وهی روأية أبن تلان عند آترمذی ؛ وف رو أة عيدة 
«فالة لا دری من خلفه فى فراشه » وزاد فى روايته « ثم ایضعاجع على شقه الان ٠‏ وف رواية يحى اقطان « ثم 
لمتوسد پیمینه » ووقع ق رواءة آن یر ف و الادب اشرد» : ه و لیم الله فاته لا رم ما خامه بعده على 
فراشه » أى ما صار (مده خلفا و يدلا عنه اذا غاب . قال الطیی : معناه لا بدری ما وفع فى فراشه بعد ما خرج منه 
من تراب أو قذاة أو هوام . قله ( ثم يقول بأسمك ر نی وضعت جنی وبك آرفمه ) فى رواية عبدة « ثم ليقل» 
بصيغة الام وق رواية عى القطان « الليم باك » وق رواية أبى ضرة ه ثم يقول سحا نك ربى وضعت چنی » ٠‏ 
قوله زان أمسكت) فى روابة عى المطان «الليم أن آمسکت» رف دواية ابن لان امم فان أمسكت» وف رواية 
عبدة « فان احتبست » ٠‏ قوله (فارحها) فى دواءة مالك « فاغفر لحا » وكذا فى روابة ابن بجلان عند النزمذى » قال 
الکرمانی : الامساك كناءة عن الوت » فالرحة أو المغفرة تناسيه » والارسال کناية دن استمرار ابقاء والحفظ 
يناسبه » قال الطبى :هذا الحديث موافق لقوله تعالى ( الله يتوف الا نفس حين وتام الاية قات :ووقع التصریخ 
يار ت والحياة فى رواية عبد الله بن الحارث عن این عبر رضى اقه عترما وان انیم أمى رجلا أذا أذ مضجمه 
أن يقول : الهم أنت خلقت نفعى وأنت تتوفاها » لك عانبا وعاها إن أحبيتها فاحفظها ون أمتها فاغفر هاء أخرجه ' 
النسای و ححه ان حبان . قوله (ءا محفظ به عوادك اصالین) تال العايبى : هذه الباء هى مدل الباء فى فولك كنتيت 
بالق وما ميهمة , و بیانها ما دلت عليه صانها . وزاد ابن لان عند القرمذی فى آخره شيا م آر, عند غيره وهو توله 
م واذا اسقيقظ فليقل : المد لله الذى عافانى فى جسدى , ورد الى روحى » وهو يشير الى ما ذكره الكرماتى . وقد 
نقلت قول الزجاج فى ذلك فى أواخر السکلام على حدیث البراء فجا مى فریبا » وکذلك كلام الطيى . قال ابن 
بطال : قى هذا الحديث أدب عم » وقد ذكر حكرته فى ار وهو خشية ان يأوى الى فراشه بدض افو ام ااضارة 
فتؤذيه . وقال اقرطی : بخن من هذا احديث أنه بذبغى ان أراد المنام آن مسح فراشه لاحتال أن هون فيه #ىء 
مخ من رطوبة أو غيرها . وقال ابن المری : هذا من الجذر ومن النظر فى أسياب دفع سوء القدر أو هو من 
الحديث الاخر « اعقابا وتوكل » . قلت : وما ورد ما يقال عند النوم حديث أنس د ان ای يلق كان اذا آوی 
الى فراشه تال : الحد لته الذى أطءمنا وسقانا وصت‌فانا وآوانا › فک من لا کافی 4 ولا هؤوى» أخرجه مس 
والثلانة , ولابى داود من حدیث ابن عمر نحوه وزاد ه والذى من على فافضل ٠‏ والذى اعطانی فأجزل» ولاف 
داود والنسانى من حدیت على ه ان رول اله م کان قول عمد مضجمه : اللوم ى أعوذ بوجبك الکرم و کلاتك 
التامة من شر ما أنت آخف بناصيته , الابم أنت سکف الام والأغرم » الهم لازم جندك ؛ ولا عاف وعدك 
ولا ینفع ذا الد منك الود » سیحا نك و محمدك » ولا داود من حدیت آن الازهر الا عاری «١‏ ان نی 9 
كان قرول اذا أخذ مضجمه من الیل : سم الله وضعت جنی 4 ام اغفر ی ذنئى 0 و أخسى * شيطانى . وفك رهاق 
واجعلى فى الئداء الاعل » و ید الحا ج والترمذى :۰ وحدئه من حدبث 1 سحیك رفعه « من قال حبن يأوى 
ال فراشه : آمتغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم وأوب ثلاث مرات غقرت له ذنوه وان كانت مدل زيد 
البحر وان كانت عدد رمل عاج » وأنكانت عدد أيام الدنياء ولانى دارد و النساق من دك حفصة ,ان انی وا 
كان إذا آراد أن يرقد وضع بده الينى تحت خده ثم بةول : الم قنى عذا بك يوم تبعث عبادك ثلائا > وأخرجه 


۱۳۸ ۸۰ - کتاب دعر اه 


الترمذى من حديث ابراه وحسنه ومنحديث <ذيفة وصححه . وله (تابمه آبو ضمرة واعاهیل بن زکریا عن عبید 
الله) هو ان عمرالمذكور فى الاسناد : وأبوضهرة هوأ نس بن عیاض »و ماده آنجما تابا زهير بن معاوية فى إدغال ' 
ال و اسطة بين سعید الری‌وآن هربرة ‏ فاما متابعة أنى ضمرة فوصابا مسل والبخارى فى ,الادب المفرد» وأما متابعة 
اسماهیل 34 کر با فوصلبا العارث بن آی أسامة هن يونس ن كمد عنه » کزاً رأيته فى شرح مغلطاى » و کنت 
وقفت علیما فى « الاوسط الطیراف » وأوردتها منه فى « تعليق اتعلیق » ثم خنى على مكانها الآن . ووقع عند أبى 
عم فى « المستخرج » هنا وعبدة وهو ابن سلبان ول أرما اذهده ؛ فان كانت ثابئة قاجا عند مسل «وصولة . وقد 
ذکر الاسماعيلى أن الا کش لم بقولوا فى السند ه مر أبيه » وان عبد اقه بن رجاء دواه عن اسماعيل بن أمية 
وعبيد الله بن عبر عن سعید عن أبيه أو عن أخيه عن ای هريرةء ثم ساقه بسنده اليه . وهذا الك لا تأثير له 
لانفاق الماعة عل أنه لیس لاخى سعيد فيه ذكر » وامم أخى سعيد المذكور عباد . وذكر الدارتطتی أن با يدر 
ماع بن الو لد والحسن بن صاخ وهرم وهو بالراء المبملة مصغر ان سفیان و جعفر بن زياد وخالد بن حږد 
تابموا زهير بن معاوة فى قوله فيه ه عن أبيه » . وله ( وقال ی ن سعيد ) هو قطان ( وبشر بن المفضل عن 
عبيد الله عن سعيد عن نی هز رة عن نی 2 ( آما رواية ی القطان فوصلما الفسای » وأما رواية بشر بن 
الفضل فأخرجرا مسدد فى منننده الكبير عنه » وذكر الدارقطنى أن هشام بن <سان ومعتمر بن سلجان وعيد الله 
ابن كثير رووه غن عبيد الله بن عر کنلك » وکذا ذكر الاسماعيل أن عيد الله بن مير » والطرای أن معتمر ن 
سلبان ويحى بن سعيد الاموى و أبا أسامة رووه كليم عن عبيد الله بن عبر كذلك » وأشار البخارى بقوله « فن 
۳ 2 » ال أن بعضیم رواه عن عبید ألله هن سید عن أنى هر رة موقوفا » منهم هشام بن حسان والمادان 
وان المبارك و بشر بن الفضل ذكره الدارقطتى ؛ قلت : فلله اختاف على بشر فى وقفه ورفعه » وکذا على هشام 
ابن حمان . ورواة ابن المبارك وصابا النسائى موفوفة ۰ وله ( ورواه مالك وان جلان عن سعيد عن أبى 
هر رة عن النى ) أما روا مالك فوصاءا المصاف ف كناب التوحيد عن عبد الحربز بن عبد الله الاو یی عنه ۰ 
وقصر منلطای فعزاها لتخريج الدارقطى فى غرائب مالك مع وجودها ف الصحيح الذی شرحه ‏ وتبعه شيخنا ان 
اللقن . وقد ذکر الصنف ف التوحيد أكثر هذه التعاليق المذكورة هنا أرضا عقب دواية مالك » ولا ذهکر 
الدارتطني حديث مالك الذکور قال : هذا حديث غریب لا ال آسنده عن مالك الا الاویسی ؛ وروآه ابراهم بن 
طهمان عن مالك عن سغيد مرسلا . وأما رواية عمد بن بجلان فوصلها أحمد عنه , ووصلها يمنا الترمذى والنسای 
والطبىانى فى الدعاء من طرق عنه » وقد ذكرت الزيادة النى عند الترمذی فيه قبل ۰( تنبيه ) : قال الكرمانى صر 
أولا بقوله « أبعه » ثم بتوله « وقال » لأنبما التحمل ٠‏ وهی بقر له « رو اه » لاما تستعمل عند الذا کرة ۰ 
قلع : وهذا ليس ءعظرد ‏ لا ببنت أنه دصل رواءة مالك ى کتاب ألو حمد إصمهة التحمل وفى وحدثناء لالصيغة 
المذاكرة کقال وروی » إن سلبنا أن ذلك للذاكرة ؛ واقه اعل . 


6 - پاس الدعاء نصف اليل 


۹ -— یش ۳ المزيز ی عبلر الله حد نا مالك عن ان شهاب عن أبى عبد ۳1 الأغر و آی سل" 


۱۳۹ ٩۳۲۲ ۰٩۳۲۱ د‎ 


ابن عبد ا(جن دءن أبى هريرة رضي 3 عنه أن رسول الله کل قال : يتنزل ریت آتباز ك وتعالی کر لیلة 
ال ادنيا حين ببق ثلث اليل الآخر » فيقول :من يدعوق فأستجیب ل » من يسأللى فأعطيه » من 
یستففرنی غ cfd‏ 

قوله( باب اادعاء فمف الیل )أى بیان فضل الدعاء فى ذلك الوقت على غيره الى طلوع الفجر ء قال ابن بطال : 
هو وقت شریف » خصه الله با ل2نزیل فيه » فمتفعذل على عبساده باجاية دعامم » وإعطاء سوم › وغفران 
ذتوییم »> وهو وقت غفلة وخلوة واستفراق فى النوم واستلذاذ له » ومفارقة الاذة والدعة صعب ؛ لا سا أمل 
ارفاهية وق زمن الرد . وکذا أهل التمب ولا سيا فى قصر الیل » فن تر القیام ناجاة رية والتضرع اليه مع ذلك 
دل على خلوص نبته وصمة رغبته فا عند رید » فلذلك نيه ات عیاده على الدعاء فى هذا الوقت الذی تلو فيه النةس 
من خواطر الدنيا وعلفها . لیستقشمر العبد الجد , والاخلاص اربه . قول ( تاذل رین ) كذا الاكثر هنا بوزن 
يتفمل مشددا واللسن والکشمم‌ی « بنرل» بفتح آوله و ون ثاأيه وكسر الزای ۰ قوله (حين يبق ثلث الليل) 
قال ابن بطال : ”جم بنصف الیل وسات فى الحديث أن التنزل بقع ثا الیل » 1-کن اامنف دول على ما فى 
الآبة وهى قوله تعالى ( قم الليل الا قليلا آمفه أو انفص هنه > فأخذ الترجة من دايل القرآن » وذكر الصف 
فيه يدل على 7أكيد المحافظة على وقت ادتزل قبل دخوله ايأتى وقت الاجابة وابد مرققب له مستعد أقائه . وقال 
الكرمانى : لفظ الب « حين يب ثلث الیل » وذلك بقح فى اانصف الثاتى ای . والذى بظپر لی أن اابخارى 
جرى على عادنة فأشار الى الرواية الى وردت بافظ الاصف » فقد أخرجه أحذ عن بزيد بن هارون عن #د بن 
عر ۰ وعن أنى سلءة عن آن هر رة بلفظ « يندل اقه الى السماء انیا نمف اليل الآخير أو ثلث الليل الاخر » 
واخرچه الدارقطنی فی ک:اب ارژیا من دواية غبيد الله العه‌ری عن سعيد أأقرى عن ای هر وخ نجوه » وهن 
طریق حجيب إن آیی ثاببع عن الآغر عن أنى هريرة بلفظ ه شطر الیل » من غير تردد » وساأ-توعب آلفاظه فى 
التوحيد ان شا. اقه تعالى . وتال أيضا : التزول عال على الله لآن حقيةته الحركة من جبة العلو الى أأسفل » وقد 
دلت ابر اهين القاطمة على تنزمره على ذلك فليتأول ذلك بآن المراد نزول ملك الرحة و نحره أو وض مع اعنقاد 
التنرية » وقد نقدم شرح الحديث فى الصلاة فى « باب الهعاء فى الصلاة من آخر اليل » من أبواب اتبجد ۽ وباق 
ما بق منه فى کتاب التوحيد ان شاء الله تعالى 

۵ - بإسبب العاء عند الام 

۲ - وشا جمد ù‏ عرعرة حدثنا شم عن عبد المزیز بن 57 « عن أنس بن مالك رضي 
ال عه قال : كان النى مغ إذا دخل الملاء قال : اللهم" إنى أعوذ بك من اتلبث وانلبااث » 

قوله ) پاپ الدعاء عند الخلاء ) ای عند ارادة الدخول » ذکر فيه حدیف ی وقد نقدم شر-ه فى کتاب 
الطبارة » وفيه ذکر من رواه بلفظ د إذا أراد أن دغل » 

۱ مسب بو ج 19م ضع البارى 


N+ ۷۳۰‏ _ کتاب الدعو ات ۱ 


٩٦‏ - پا مايقول إذا أصبح 
و #» 2 حم م 1 ر 

۳ سم یش 3 کنا بر ید ی زيم حدثنا حسين حا رل الله 2 3 عن شير بن كاب 
«عن شداد ی أوسر عن نی" 2 قال . 0 الاستخفار الم أت رف لا از إلا أت » خاقتی وأنا عبد ك 
وأنا على عهد 2 ووعدك ما استتطمت » أ بوه للك بنعمتك » وأبوة لك بذنبی » فأغفر' لى » فأنه لابغفر توب إلا 
أنت » أعوذ” بك من شر* ما صتمت . إذا قال حين ؛سی فات دغل !نة أو كان من أهل الجنة ‏ وإذا 
قال حين” بصبیح فات من بومه مثله » 

4 - شا آو م حدثنا سفیان" عن عبد الك بن عير عن رب“ بن حراش « عن حذيفة قال: 
كان النى أ إذا أراد أت ینام قال : باسك الهم" اموت وأ حا ٠‏ وإذا استيقظ من نامه قال : اد لله 
اقدى أحيانا بمد ما مانا وإليه النُشور» ١‏ 

۰ - و كبدان” عن أبى جز عن «نصور غن ربمى” بن حراش عن خرشة بن لحر « عن أنى 
و لله عنه قال : كان انی ی إذا أخذ مضه من الول قال: الم" باسك أموث وأحيا . فاذا استبقظ 
قال : اد لله الذى أحيانا بعد ما أماتنا وإليه النُشور » 

[ افدیث 7١26‏ طرفه فى : 758 ]0020 / 

قوإه ( ياب ما يقول إذا أصبح ) ذکر فيه لال احادبث : اجدها حديث شداد بن آرس وقد تدم شرحه 
قریبا فى د باب أفضل الاستغفار » . انها حديث حذيفة وقد تقدم شرحه بعد ذلك فى « باب ما يقول إذا 
نام » . #الثها حديث أنى ذر وهو بافظ حذيفة سواء من مخرجه » قانة من طريق ای سزة وهو السكرى 
تأنيث ان الحر بطم | أبملة فد العجد عن أبى ذر » وحلداث حذيفة هو من طر بق عبد الملك بن عير عن 
ر بعی عنه , فكأنة وضح البخارى أن لرمی أيه طریقین » وكيأن .لها آعرض عن <د رث أبى ذر من أجل 
هسذا الاخنلاف » وقد وافق آبا حرة على هذا الاسناد شیبان النحوی أخرجه الاسماعبی وأبو اس فى 
المستخرجين هن طر ٫قه‏ » وهذا الموضع ۳ کان اإدارةطنى ذكره فى التقبع ؛ وقد ورد فما يقال عند الصباح 
عدة أحاديثك : مھا حد بك أأس رفعه و من قال حين يصبح : اہم نی أصبحت أشبدك وأشهد حلة عرشك 
وملااکتك وجيع خاقك أنك أنت اله لا إله إلا أنت وأن مدا عبدك ورسولك » آحنق الله ربعه من 
النار » ومن قلما م تین آعنق الله زمفه من الثار ء احدبی رواه الثلائة وحسته الترمذی . وحد فثك آی سلام 
هن خدم رسول اقه ی رفعه د من قال إذا أصبح وإذا امسی : رضیت باق ربا وبالالام دينا و ع<مه رولا 
لا کان حذا على الله أن يرضيه » آخرجه أبو داود وسنده قوى . وهو عند الترمذى بنحوه من حذيث ثو بان 


اخدیه 1۳۲۳ - ۳۲۸ ۱۳۹ 


من خاقك فنك وحدك لاشربك لك , فلك المد ولك الفكر > فقد آدی شکر نومه » المديث آخرچه أبو داود 
والنسافى و وه ان حبان 0 و حد بف أنس » وال الى وله اقاطمة : مأمئمك أن سی ما أوسيك 3 آن ول 
إذا أصبحت وإذا أمسيت : ياحى ياقيوم برحمتك أسفيث أصاح لى شاف كله ولا تكلنى الى نفسی طرفة عين » 
أخرجه النسا والزار ' 
e‏ 
۷ - ایس الد عاء فى الصلاة 

۹ - وشا عبد الله بن بوسف أخبرنا الايث قال دای يزيد عن أبى امير عن عبد الہ بن 
عرو « عن أبى بكر الصدكرق رضي الل عنه أنه قال ی" با : عذنى دُعاء ادعو به فى صلانی » قال : قل الم 
أت ظاءت” نفسى 3 نو ولا ۳ الذنوب إلا ات ¢ فالغو اة هن عبد ك ¢ وارنی 6 انك ات 
الغفور” ارحم « 

1 ِ- أ رتل ا * 

وقال عمو بن الحارث عن بزيد عن أبى اتلیر أن عم عبد الله بن عر و : قال آبو بڪر انو وك 

۷۲ - وشا عل حدما مالك" بن سمهر حدئنا هشام بن عروة عن أبيه « عن عائشة ( ولا جير" 
بصلانك ولا اف مهأ € لت فى ان واء ل 

۳۳" سس مش بان بن ألى شيبة حد را جر عن منصور عن أ ٠‏ وائل ۰« عن در ان رض الله عنه 
قال : كنا نقول فى الصلاق : السلام على الل السلامٌ على فلان . فقال لا الب لقع ذات بوم : إن اق هو 
السلام » فاذ! قمد أحد ك فى الصلاة فلیقل : التحیات" له إلى قوله - الصالهين . فاذا فالها اصاب کل عبد لله 
ف ااسماه والأرض صالح ۰ أشهد” أن لا لله إلا لله ¢ وأشبد أن عدا ید ه ورسوله ۰ م بتخير” من الثنام ماشاء © 

قوله ( باب الدعاء فى الصلاة ) . ذكر فيه ثلائة أحاديث : وهی حديث عيد الله بن عرو بن العاص و عن آي 
بكر الصدرق أنه قال ی 2 علنى دعاء أدعو 4 فى صلاق» وود تقدم الکلام علمه ق » باب الدعاء قىل السلام € 
فى أواخر صفة الصلاذ قبيل کتاب اجمعة يما فيه كفاية .وه( وتال عرو ) هو ابن الحارث ( عن يديد ) هو ابن 
أفى حبيب وهو المذكور فى السند الاول ؛ وأبو الخيد هو مرئد بفتح الم وامثلثة بینبها داء «بعلة ‏ قوي ( قال 
أو بكر رضی اله عنه نی بم ) وصله ف التوحيد من رواية عيد الله بن رهب دن عرو بن الحارث رافظه 
« ان أبا بكر تال : بارسول اقه » وقد بيت ذلك فى شرحه . قال الطبرى : فی حدرث أبى بكر دلالة على رد قول 
من زعم أيه لا یستق امم الاعان إلامن لا خطيعة له ولا ذاب 3 لان اصدبق من اکر أهل ال عان ۰ وقد وليه 
النى یل بقول « انی ظسی نفمى ظلما كثيرا ولا بغفر الذنوپ الا أت ©. وقال السكر ماق : هذا الدعاء من 
الجوامع > لان فيه الاعقراف بغاية القع ير وطاب غاية الانمام » فالغفرة سار افذنوب وعوما , والرحة ایصال 


الخيرات » فى الاول طلب الزحزحة عن انار وف الثانی طلب ادخال الجنة وهذا هو موز العظم . وتال ابن أنى 
جمرة ماملخصه : فى الداث مشروعية الدعاء فى الصلاة » وفضل الدعا. الذ كور على غغميره » وطلب ااتعام من 
الأعلى وان كان الطالب يعرف ذلك النوع » وخص الدعاء با لصلاة لقوله مه د آثرب ما يكون العبد من ريه وهو 
ساجد » وفيه أن الرء ينظر فى عبادته الى الارفع فیتسبب فى تحصیله . وق سم النبى لے لابى بكر هذا الدعاء 
اشارة الى إيثار آمس الاخرة على آم الدئیا ۰ و لعله فهم ذلك من حال آنی بكر وإيثاره آم الاخرة قال : وق 
قو4 د ظلسی ای ظلا كثيرا ولا بغفر الذنوب الاانت » آی نیس لى حيلة فى دفعه فى حالة افتقار ء 
فأشبه حال المطر الوعود بالاجابة » وفیه هضم النفس والاع‌تراف بالتقصير . و نقدمت بقية فوائده 
هناك . وحديث حائشة فى قوله تمالی ( ولا تحور بصلاتاك ولا تخافت بها ) قال : آنزات فى الدعاء » وقد 
دم شرحه فى تسیر سبدان » وعل شيخه هو ان سلة كا آشرت اليه فى تفسير المائدة . وحديث عبد اله وهو 


ابن مسعوه فى التشبد , وقد نقدم شرحه فى أواخر صفة الصلاة , وأخذ اترجة من هذه الاحاديث الا أن 
الاول نص ف ااطلوب » رای ندتفاد منه صفة من صفات الداعى وهی عدم الجبر و اخافة فيسمع نفسه 
ولا يسمع غيره » وقيل للدعاه صلاة 2 ما لا كون الا بدعاء فهو من تسمية بض الثىء باسم كله . وآنثااث فيه 
الأس بالدعاء فى التشيد وهو من جلة الصلاة » والاراد با لثناء الاعاء ؛ فقد تقذم فى باب التشبد بافظ « فلیتخیر من 
الدعاء ماشاء » وقد ورد اأص بالدعاء فى السجود فى حدبی ان هر رة رفعه « آقرب ما یکون العبد من رها وهو 
ساجد فأ كثروا من الاعاء » وورد الام أيضا بالدعاء فى التشهد فى حديث آن هريرة وق حديث فضالة بن عبيد 
عند أنى داود والترمذى وجه » وفيه أنه أمى رجلا بعد التدہد أن بی على الله بما هو أهله ثم يصل على النى 
لل ` مم أيدع : ما شاء » وعصل ماابت عنه تک من المواضم الى کان بذعو فما داخل ااصلاة ية هواطن: الأول 
عقب تكيرة الاحرام ففيه حديث 5 هريرة فى الصحيدين « اللبم باعد بينى و بين خطابای » الحديث الثانى فی 
الاعتدال ففيه حديث ابن أبى ارف عند مسل أنه كان يقول بعد قوله من شىء بمد الأيم طبرنی بالثاج والبرد 
والاء المارد» . الثالث ف ارکوع وفيه <دیث عاثثة «كان كر آن ول و فى رکوعه وسجوده : سبحا نك اليم 
ربنا ومد الم اغفر لى » أخ رجاه . الرا بع ة فى ااسجود وهو أكثر ماکان بدعو فيه وقد أمى به فيه. الخامس 
بين السجدتين « لیم اغفر لى » اسادس فى التشهد وسیأی > وكان أيضا يدعو فى القنوت وفى حال أأقراءة إذا 
مى بآية رحمة سأل » واذا م بآية عذاب استعاذ 


۱۸ - پاب اه دام بعد الصّلاة 
۹ - مرش إسحاق آخبر‌نا بزيله آخبرنا ورقاه عن متیر عن أبى صال « هن أنى هريرة : قلوا 
پارسول ال » قد ذهب أهل اللثثور باب رجات والنه. م القيم . . قال: كيف ذاك ؟ قال : صأوا کا صاينا » وجاهدوا 
ک جانا»رأققوا من فضول _ أموام» » ولیست لا آموال . قال : أفلا رک با ر 


و تسبقون مر چاء بعد ع » ولا يأنى اڈ مثل ماجثم به إلا من جاء مثله : يحون فى دير کل صلاة عشراً » 


۱۳۳ ٩۳۲۰-۱۳۲۹ الحديث‎ 


وتحمدون عشراًء ونکیرون شرا » . تابه هید الله بن عر عن کی ٠‏ ورواه ان جلان عن یر ورجاه 
ابن د . ورواه جرر عن عبد المزيز ن ریم ان ۳ دالج عن 1 الم رداء . وروا 0 عن یه عن 
آبی هريرة عن البی ك2 
۰ - مشا فتبة بن سد حد ثنا جر بر عن منصور عن السیب بن راقع عن ور اد مولى الغيرة بن 
شعبة قال « كةب المغيرة” إلى معاوبة بن أب سفيان أن رسول اله ل كان بقول فى در کل صلاة إذا سا : 
لا إله إلا الله وحدء لاشريك 4۰4 ات وله الجدء وهو على كل شى دير ء الهم" لامانم لما أعطوت » 
ولا مءطى” ا منت » ولا ينفع ذا المد مدلت امن ۰ وقال شید عن منصور قال « سمعت؛ سيب » 
قوله ( باب الدماء بمد الصلاة ) أى المكتوبة » وفى هذه الترجمة رد على من زعم أن الدعاء بعد الصلاة 
لا شرع » متمسکا بالحديث الذى خرچ ملم من رواية عبد اقه بن الحارث هن عائثة كان النى بے د اذا سل 
لا يئهت الا فدر ما يقول : اللهم أنت السلام ومنك السلام نباركت ياذا الجلال والا کرام » . والجواب أن المراد 
بالنق المذكور أن استمراده جالسا عل هيفنة قبل السلام الا بقدر أن يقول ماذكر » فقد ثبت أنه «کان اذا صلى 
أقبل على أا به » فيحمل ماورد من الدعاء بعسد الصلاة على أنه كان يةوله بعد أن يقبل بوجبه على أصمابه . قال 
ابن القع فى ادى الثبوی » : وأما الدطه بعد السلام من الصلاة مستقیل القبلة سواء الامام والمنفرد و الأموم 
فم ر ن ذلك من هدی الى 24 أملا » ولا روی عنه باستاد یح ولا <سن » وخص بمضیم ذلك بصلاق 
الفجر والعصر ء وم يفمله البی ل ولا الخلفاء بمد, ولا أرشد اليه أمته . واعا هو استحسان دآه من رآه 
عوضا من السئة پمدهما » قال : وعامة الادعية الملقة بالصلاة اما فعلها فيا وام جا فيا ء قال , وهذا اللائق 
محال المصلى » فانة مقبل على ربه مناجیه ء فاذا سل ما انقطعت المناجاة وانتبى موقفه وقره » فكيف يترك سؤاله 
فى حال مناجانة والقرب منه وهو مقبل عليه ثم يسأل اذا اأصرف عنه؟ م تال : لكن الاذكار الواردة بعد 
المكتوية تحب ان أتى با أن اصل ءلى النى ن بعد أن يفرع ما ویدعو ما شاه ۽ ویکون دعاژه عقب هذه 
العبادة الثازية وهی ال کر لا کو نه دو المسكتوبة . قلت : وما ادعاه من النى مطلقا مردود » فقد ثبت هن معاذ 
ابن جبل أن النى بلي قال له د بامعاذ انى واقه لأحبك » فلا تدع دبر كل صلاة أن تقول : اللهم أعنى على ذكرك 
وشكرك وحسن عبادنك » آخرچه ابو داود والنسای و حه ان حبان والحام , وحدت أبى بکرة فى فول 
د الهم انی أعوذ بك من الکفر والفقر وعذاب القبر كارب النى مَل يدعو بهن دبر كل صلاة » آخرچه أحد 
والتومذى والنسائى و ححه الماك » وحديث سمد الاتى فى « باب التموذ من البخل » قریبا » تن فى بعض طرقه 
الطلوب . وحدیث زید بن آرقم « سممت رسول الله رک بدعو فى در كل صلاة : اہم ربا ورب كل شى. > 
الحديث آخحرچه أبو داود و اساق « وحديث صهيب رفعه « كان يقول إذا افصرف من الصلاة : اليم اصلح ی 
دینی » الحديث أخرجه النساتى وه ابن حبان وغير ذلك . فان فيل : المراد يدر كل صلاة قرب آخرها وهو 
القشيد ؛ قلنا فد ورد الاس بالذكر دير كل صلاة ؛ والمراء بة بعد ااسلام [جاعا ٠‏ فكذا هذا حتى یشب ماعذالفه . 


۱۳ عدت کاب مرا 


وقد آخرج اترمذی من حديث ألبى أمامة « قءل بارسول الله أى الدعاء امم ؟ قال : جوف الال الاخيد ودر 
الصلوات السکتوبات » وقال حسن . وأخرج ااطبرى من رواية جعفر س عمد الصادق قال د الدعاء يعد الکتوية 
أفضل من الدعاء بعد الافلة كفضل الکتو ‏ على النافلة » وفرم كثير عن لقيناه من النابلة أن مراد ابن الق 
نف الدعاء بعد ااصلاة مطلقا ۰ و لیس كذلك فان حاصل كلامه أنه نفاه بقيد استمرار استقبال الصل 
القبلة ور اده بعد الام , وأما إذا انتقل بوجبه أو قدم الاذ کار الشروعة فلا عنم عند الانيان بالدعاء حیثثة . 
تم ذكر الصنف حديث آی هر رةق الأسبیح بعد الصلاة . وحدیت المغيرة فى قول لا 4 إلا الله وحده لاشريك 
له ؛ وقد ترجم فى أواخر الصلاة « باب الذکر بعد المد » و آورد فيه هذين الحديثين » و نقدم شرحهما هناك 
مستوق » ومناسية هذه الترجمة لما أن الذا کر محصل له ماعصل الداعی إذا شذله الذكر عن الطلب کا فى حدیت 
ابن عمر وفعه « يقول الله تعالى من شغله ذکری عن مسأ نى اعطیته افضل ما أعطى السائلين » آخرجه الطبرائى 
إسود لين » و حد بث ای سعیك بلفظ و من شغله القرآن وذکری عن مسألق ۾ الحددث أخرجه الترمذی وحسنه » 
وقوله فى الحديث الأول د حدثنا اسحق » هو ان راهوية أو ابن منصور » ويزيد هو ابن هارون » ووراء هو 
ابن عر الیشکری » وسعى” هو مولی أبى صاط . قوله ( تابمه عبد الله بن عر ) هو العمری ( عن سعی ) يغنى فى 
اسناده » وق اصل الحديث لافى العدد الذکور ؛ وقد بينت هناك عند شرحه أن ورقاء عالف غير فى فوله عشرا 
وان الكل قالوا د ثلاثا وثلاثيين » وان مهم من قال الجموع هذا القدر . قات :قد ورد بذ کر العشر فى حديث 
عبد الله بن عبرو وجاعة » وخدیث غبيد الله بن عر تقدم موصولا هناك ‏ وافرن الكرماق فقال لا جاه هناك 
بلفظ الدرجات فة.دها با لملا وقيد أيضا زرادة فى الأعال من الصوم والحج والعمرة زاد فى عدة الاذکاد » يمنى 
ولاخات هذه الزواية من ذلك نقص العدد ؛ م قال : على أن مغهرم العدد لا اعتبار به انبى . وكلا الجوابين 
متعقب : آما الاول فخرج الحديئين واحد وهو من رواية مى عن أبى صاخ عن أبى هريرة » وانما اختلف الرواة 
عنه فى العدد المذكور ف الزيادة والنقص » فان أمكن امع وإلا فيؤخذ بالراجح . فان استووا فالنی حفظ الريادة 
مقدم . وأظن سیب الوم آنه وفع فى رواءة ابن مملان « بسبحون ویکدون و حه‌دون ف در کل صلاة ثلاثا 
وئلاثين مرة» مله إعضم على أن العدد المذكور مقسوم على الاذكار الثلائة فروى الحديث بلفظ إحدى هشرة ‏ 
وألغى بعضہم الکسر فقال عشر والله أعم . وأما الثانى فرنب على الاول ؛ وهو لائن »ا إذا اختاف حارج 
الحديث أما إذا اتحد الخرج فبو من تصرف الرواة » فاذا أمكن اجمع والا لرجیح . قوله (ورواه ابن لان من 
مى ورجاء بن حيوة ) وصله مسل قال « حدثنا قتيية حدثنا ايت عن ان مجلان » فذكره مقرونا برواءة عبيد الله 
ابن عر كلاهما ون کی هن أبى صا 4 وق آخره د قال ان لان : لخدت به رجاء بن خموة لخكدنى عله عن آي 
صاخ عن أبى هي ,رة » ووصله الطبواتى من طرءق حيوة بن شری عن مسد بن عجلان عن رجاء بن حيوة وممى 
كلاهما عن أبى صا به وفيه د آسبحون اقه در کل صلاة ثلا وثلائين وحم دو نه ثلانا وثلائين و نگرونة 
أربعا وثلائين » وال فى د الاوط» روه عن رجاء الا ابن مجلان 1 قو ( ودواء جرير ( عی أبن عبد اید 
( عن عبد المزید بن رفيسع عن أنى صاخ غن أبى الدرداء ) وصله أبو يعلى فى مسنده والاعاعیل عنه عن أبى 
خيثمة عن جرير » ووصله الذساتى من حديث جربر بهذا وفيه مثل ما فى روابة ابن عجلان من تربیع النكبين » 


المد یف 1۳۲۹ - ٩۳۳۱‏ ۱ و۱۳ 


وق ساع آن صاخ من أبى الدرداء نظر ء وقد بين النسای الاعتلاں یه على عبد العريز ین رفيع فأخرسية 
من روا الأورى عله عن أبى مر ااضی عن آبی اادرداه » وكذا دراه شريك عن عبد المريز بن دفیع عن 
أبى ر اکن ژاد أم اادرداه ب آبی الدرداء و اس أبى عم أخرجه النساق أيضا ٤‏ ول بوافق شر رك عل هذه 
الريادة نقد آخرچه الذسائى أرضا من رواية شعبة عن الک عن ای عير عن آن الدرداء , ومن رواية زید بن 
أبى أنوسة عن الحم اکر ن قال دعن عم ر الضى» فان كان امم أبن ع عير اتفةّع الررايئان , لکن جزم الدارقطى 
باه لادمرف امه فك ]ؤه : عرف على اراوی وألله أعل . ۰ تو4 ( ودواه سول عن أبيه من أن هريرة) وصله مس 
من ررابة روح بن القاسم عن سول فساق لدو بط رله لمكن قال فيه « أسبحون ن واكررون و حه‌دون در کل صلاة 
ثلانا وثلاثين . قال عپیل : احدی عثرة واحدى عثرة راحدی عثرة ززاك كاء ثلاث وثلائون, وأخرجه النسای 
من رواية اه عن ان عجلان عن سمل ذا اأسند بغير قصة ء و لفظ آخر قال فيه « من قال خاف کل صلاة 
لاا رئلاین نكبيرة وثلاا رئلااين تسبيحة وئلاا وثلائين تحميدة ويقرل ل إله إلا الله و حده لا شر يك له 
يعنى هام المائة غغرت له خطاباء ۾ اخ +ء النساق » وأغرجه أيضا من وجه آحر عن الع عن ابن عجلان عن 
سول عن عطاء بن از بل عن بءضص الحا بة ۰ ومن طر بق زد بن آن اة عن مويل من ألى عييك عن قعطاء ی 
يزيد هن أبى هر برة ‏ وهذا اختلای شديد على سوبل » و العتهد فى ذاك رواية مى هن أبى صالم عن أنى هريرة 
و اثه أعل . وروابة أبى عند عن عطاء بن بزيد عن أبى هر رة أخ خرجها مالك فى الموطأ اکن ل , ترقمه »وأوردها 
مس من طریق خالد بن عبد اله واسماعيل بن زكريا کلاهما عن سهيل عن آبی غبيد مولى سليان بن عبد للك . 
قو فى حديث الغيرة ( جرير ) هو ابن عبد ایسد » ومتصور هو ان المعلمر . ٠‏ قوله (فى در کل صلاة ) فى 
روا الخوى و اشستملی « ق در ضلانة » . قو ) وتال شمبة عن منصور قال مت اسب ) عق أبن رافع 
بااسند الذکور وصله أن هن محمد بن چمفر دثنا شعبة به ولفظه « ان رسول الله يلاه كان اذا سل قال :لا 
إله إلا إلا الله و حده لاشريك له الحديث قال ان بطال : فى هذه الاحادیه الحض على الذكر فى آدبار الصلوات 
ن ذلك بوازى انفاق الال فى طاءة اق لمرله « تدرلون به من ةس » وسئل الارزاعى هل الذكر بعد 
السلاة أفضل أم تلاوة القرآن ؟ فال : ارس شىء يعدل القرآن » والكن كان هدى السلف الذکر . وفيها أن الذکر 
المد كور بل الصلاة ااسکتو بة ولا يؤخر الى أن یصل الرائبة لا تقدم » واقه أعلم 
٩‏ س ب سيب قول الله تبارك وتعالی فر وصلٌ عليهم ) ¢ ومن خص أ خاه بادعاو دون ففسه 
وقال أبو مومى قال النى يلع : ام اغفر لبيد أبى عام » الم افر لمبدر اله بن قيس ذنبه » 

۳۳۱ - 000 حل ثنا عن يزيد ن a‏ سلة « حدثنا سامقة ات 
عدو بهم 0 لولا ال" ما اهتدينا » وذ كر شعرا غير هذا iS‏ ا 
من هذا السائنى ؟ فالوا : عام ن الاکوع ۰ قال :برحه اله . فقال رجل من الفوم : پارسول اله » لولا مةمتنا 
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به . فلما صاف ااقوم فاتلوم » فاصیب عاس بقاة سیف نفسه ؛ فات. فلما منوا اوقدوا نار کثهرة . فقال 
رسول الله به ؛ ماهذه النار » على أى شىء تو قدون ؟ فالوا : على حمر إنسية . فقال : آهریقوا مافمها وکسروهاه 
قال رجل : بارسول الله » ألا مهریق ما فا و دما ؟ قال : أو ذاك » 

۲ - وتا مس" حل" یا که عن عر ون مد مومت ان أبى آرق ری ان عنهما : 
كان البئ يه إذا أتاه رجل “بصدقته قال : الم صل على آل فلان » فآناه أبى فقال : الهم صل على 
آل أبى أوق » 

۷۳ - مرش عل بن عبد الله حدثنا سفیان" عن إسمامیل عن فيس د قال ممت جر را قال : قال 
لی رسول الل كك : الا ر ی من ذى الخلصة ‏ وهو نصب کانوا يمبد ونه بسمى' السكميةة المانيّة ‏ فلت : 
پارسول اله » اف رجل لا بت على الميل . فصّك؟ فى صدرى فال : افلم لبته » واجدله هادي مهديا . 
قال : لخرجت فى خسین من أحس من قوی - وربا قال سفيان :نت" فى عصبة من قوى ‏ فأتيتهبا 
فأحرقتها» 7 آثبت البى ره فلت : يارسولة الله وال ما أتيدك حتی تركتها مثل ال الأجرب . فد ما 
لهس" وحیلما « 

۶ - مزا سید بن ابيع دا شم عن قنادة « قال معت أنا قال : قالت أم سم لبی) 
يله : ان" خادمك . قال : الب | كثر ما وله » وبارك 4 فيا أعطيته » 

۰ - حرق عنان بن ألى شيية حدثيا عبدة عن هشام عن أبيه ‏ من عائشة رضی الله عنما قاات : 
سم نی به رجلا يقرأ فى السحد» تقال : رجهه ال » اقد أذكرتنى کذا وکذا آي اتطتسسافق سورة 
ذا وکذا » 

۲ - هرا حفص بن عر حد نا شعبة” آخبرنی سليانة عن أبى وائل « عن عبد الله قال : قم 
اہی ی سما ء فقال رجل : إن" هذم لقسمة” ما أريد بها وج الله ؛ فاخبرت الى يكل » فتفیب حتى' 
ریت انب فى وجهو وق : يرحم ا موتی لقد أوذئ بأ کر من هذا فسبر » 

قوله (باب قول الله تبارك و تمالی : وصل عم ) کذا للجمپور > ووقع فى بمض النسخ زيادة : ان صلوانك 
سكن لحم »> واتفقوا على أن المراد بالصلاة هنا الدعاء . وثالث أحاديث الباب يفسر ذلك , وتقدم ق السورة 
قريبا من هذه الاب قول ثءالى ( ومن الاعراب من يمن باقه واليسوم الاخر وینخذ ما يلفق قر بات عند الله 
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وصلوات الرسول » وفسرت الصلوات هنا أيضا بالدعوات آنه يج كان دعو أن مدق . قوله ( ومن خص 
۱ آخاه با (دعاه دون :4۵ ( فى هذه الترجة إشارة الى رد م جاء عن ابن عر * أخرج ان أى شمه رالطرى دن 


طر بق سعید بن سار قال : ذكرت رجلا عند این عير فترحمت عليه فارز فى صدرى وقال ل : ادا نفلت . وعن 
ارامم النخمى : كان بقال اذا دعوت فابدأ بنفسك , انك لا تدری فى أى دعاء بستجاب لك ۰ وأحادبث الاب 
رد على ذلك . ویو دها ما آخرجه مس وأو داود من طر يق طاحة بن عبد اقه بن کر بذ عن آم الدرداء عن آي 
الدرداء رفعه د ما من مسل يدعو لاخیه بظیر ايب إلا قال الللك : ولك مثل ذلا » وأخرج الطبرى من طریق 
سعيك بن جبير عن ان عباس رفعه د مس دعوات مستجابات » وذكر فا د ودعوة الاخ لاخ » وأخرجه 
أيضا » عکذا استدل جما ابن بطال ؛ وفيه نظر لان الدعاء بظور الغيب ودعاء. الاخ للاخ أعم من أن يكون 
الداعی خصه أو ذكر امه معيه : و أعم دن أن دكو ۷ بدأ به ا ۳ بنفسه . وأمامأ آخر جه الترمدى من 
حديث ان" بن کب رقمه و ان ان لقع كان اذا ذكر احدا قدعا له بدأ بئقسه » وهو عند ملم فى أول 
قصة موسى والخضر و افظه و وكان اذا ذكر أحدا من الانبیاء بدأ بنفسهء ويؤيد هذا القید أنه إل دعا لغير 
نی فل يبدأ بنفسه کقوله فى قصة هاجر الماضية فى المناقب د رحم الله أم اسماعيل لو ترکت زمزم لسکانت عينا 
مهنا » وقد تقدم حدیث آی هر برة د الأرم أده ,روح القدس » بريد حسان بن ثابع رحد رث ان عباس « اليم 
فقبه فى الدين » وغير ذلك من الامثلة ؛ مع أن الذى جاء فى حديث أب لم يطرد فقد ثبت آنه دعا لبعض الا نییاء فل 
يبدأ بنفسه 6 مس فى الناقب من حدبث آن هريرة د دحم الله لوطأ لد كان يأوى الى ركن شديد » وقد أشار 
المصئف الى الأول بسادس أحاديث الباب » وال الثانى بالذى ومده ٠‏ وذكر المصذف فيه سبعة أحاديق : الحديث 
الادل » قوله ز وقال أبو مومى قال النى يلق : الهم اغفر لعبيد أبى عامس » اللهم اغفر اعبد الله بن قيس ذنبه ) 
هذا طرف من حديث لا مومی تقدم بطوله موصولا فى غروة أرطاس من المفازى » وفيه قصة قتل أب عاص 
وهو عم أبى موسى الاشعری . وفيه قول ان موسی نی لے د أن با عامس قال له : قل نى 2 استذفر لى » 
قال فدعا عاء فتوضأ ثم رفع يديه فقال : اللوم اغفر لعبيد أبى عامس » وفيه « فقلت : ول فاستغفر » فقال : الأبم 
اغفر لعبد الله ن قيس ذنيه »و آدخله بوم القيامة مدخلا كرما » . الحديث ای » قوله ( ی ) هو أبن سعيد 
القطان . قوله ( خرجنا مع الى يشر الى خیبر فقال رجحل من القوم ) هر عر بن الخط-اب » وعام هو این 
الاكوع عم سلبة راوى ادرت » وقد تقدم بیان ذلك كاه فى غروة خیم من کناب المفازى » وسدب قول عبر 
« لولا متم تنا به » وان ذلك ورد مصرعا به فى یح مسا ( وأما ان عيد لر فأورده مورد الاستقراء فقال « کانوا 
عرفوا أنه ما استرحم لانسان قط فى غراة تخصه إلا اسقشم.د , فلذا قال عحر لولا آمتعتنا باس » . قول ( دذكر 
شعرا غير هذا والكنى 0 أحفظه ) تقسدم بيا نه فى اکان ال کور من طريق حاتم بن [سماعيل عن بزید بن 1 
عبيك » و يعرف منه أن القائل « وذکر شعرا » هو ی بن سعيد راوه » وان الذاكر هو زید بن آی غبيد 5 
وقوله « من هنانگ » بفمّح الحاء والئون جع هنة » ويروى « هنیباتك : وهنياتك » والمراد الاداجير القصار » 
ونقدم شرح الحديث مستوق هناك ٠‏ قوله ( ندا آمسوا آوقدوا نارا كثيرة ) الحديث فى قصة الجر الاهلية فى 
رواية حام بن اساعیل و فا أمبي الاس مساه الیوم الذى فعجت عام وه » یعنی خر وذکں الحددث بطوله 
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وقد تدم شرع . اد بش الثااك » وله ) ل ملم ) هر اإن ارادم »و رو شیچ شعية فيه هو ان رة » 
وان أنى أوفى هو عيد الله . قوله ( صل على آل أبى أونى) ای عليه نفسه وقیل عليه رعل أتياءه ۰ وساأت 
الكلام فى الصلاة على غير الانبياء بعد ثلائذ عشر بابا. الحديث الرا بع ؛ وه فى حديث جرير وهو این عبد الله 
البجل ( وهو نصب ) بم نون وبصاد مهملة ثم م و حدة هر انم > وقد ققدم بان ذلك فى تسیر سورة سأل » 
وقوله يسمى « السكمية المانية » فى رواية الیکشمیی و كعرة المانية » وهی لفة وقوله « فرجت فى سين من 
قری » فى رواية ااسكشممنى « فارسا » والقائل ( ورها قال فيان ) هو على بن عبد الله شيخ البخارى فيه » 
وسفیان هو ان عيينة » وفد نقدم شرح هذا الحديث ف أواخر المغازى . الحديث الخامس ف دااء النى 
ب گنس أن يكار ماله وواده . دسيأتى شرحه قربا بعسد ثمانية وعشرين بابا »وقد بين مسل-ق 
روابة سلجان بن الفيرة عن ابت عن نس - أن ذلك كان فى آخر دعائة لان ولفظه « فقالت ای يارسول 
الله خر ودمك ادع الله 4 » فدعا لی بسكل خر › وكان فى دعاثه أن قال » فذكره . قال الداردى هذا يدل عل 
بطلان إلحدرث الذى ورد « اام من آن ی رصق با چات ب قئال له من الال و الواد » الحديث تال : وكيف 
بصح ذلك وهو لي حش على ان-کاح والدّاس الواد . قلای : لا منافاة بينهما لاحتال أن يكون ورد فى حصول 
الام بن معا , اکن يعكر علره حد رث الیاب فىةال : کف دها لانی زهر خادمه يما کرهه لغيره » وحتمل 
أن یکون مع دعائه له يذلك قرنه بأن لا يثاله من قبل ذلك ضرر ؛ لأن المعنى فى كراهية اجتماع كثرة الال 
والو لد ۱۶۱ هو ا خثى من ذلك من الفتنة چما » والفئئة لا يؤمن معما الحلكة . الحديث السادس › قوله (عبدة ) 
هو أبن سامان 5 قوله (رجلا يقرأ ف المسجد) هو عياد بن بشر ۴ تقدم فى الشمادات » وتقدم رح امن فى فضائل 
القرآن . وقوله فيه , لفد أذكرتى كذا وکذا آبة» قال الجوور : يجرذ على النى 2 أن ينى شیثا من القرآن بعد 
التبلیخ الكنه لا يقر عليه » وكذا يحوز أن ینی ما لا يتعلق بالابلاغ » ويدل عليه قوله تعالى ( سنقرئك فلا 
نمی الا ما شاه الله ) . الحديث السابع ٠‏ قوله (سايان) هو أبن مپرآن الاعش . وله ( عن أبى وائل) هو شقيق 
ابن سلية وقد نقدم فى الدب من طربق حفص بن غياث عن الاعمش و سمعت شقيقا » . قول ( فقال رجل ) هو 
معلب هملة ثم مثناة ثقياة ثم موحدة » أو حرقوص ا تقدم بانه نى غروة حنين هناك » والراد منه هنا قوله 
د ررحم الله موسى » نخصه بالدعاء فبو مطابق لاحد رکی الترجمة » وو له « وجه الله أى الاخلاص له 


ات پا ما یکره من السجم فى امه 
۷ - ڑا یبن د بن سکن حد نا حہان بن هلال أبو حبيب حدئنا هارون” للقرى 
حداثنا از بير بن اريت عن عكرمة « عن ابن عباس قال : حدكث الناس کل" تجمة مرا » فان بيت 
فر تین » فان أ کثرت فتلاث مرات » ولا" مل“ الناس" هذا افرآن » ولا ألفينك تأنى القوم وم فى حديث من 
حديثهم فقس" عليهم فقطم علبم حدينهم فتملهم » ولکن آنصت » فاذا أمروك فحد مهم وم بشنهونه . 
فانظر السجم من الدعاء فاجتذبه » فى مدت رسول الله لو واه لا يذملون إلا ذلك الاجتتاب » 
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قوله ( باب ما بکرم من السجع فى الدعاء ) السجع بفتح الممماة وسكون اجيم بعده! عين مبمأة هو موالاة 
اكلام على روى واحد » ومنه سجءت اممامة اذا رددت صواء قاله أبن دريد . وقال الازهرى : هو السکلام 
القق من غين مراعاة وزن . توله ( هارون الفری" ) هر أبن موس النحوی . وله (حدثنا الربير بن لخریت) 
بكسر العجمة و تشدید الراء المكسورة پمدها تحتانية سا کنة ثم مثناة . قوله ز حسدث الئاس کل جمعة مرة » فان 
أبيت فرتين ) هذا ارشاد وقد بين حسکته . قوله ( ولا تمل الا هذا القرآن ) هر هم أول ل من الرباعی » 
والال والسآمة ممنی » وهذا الةرآن منصوب عل المغءولية » وقد نقدم فى كيتاب العم حدیث أبن مسعود « كان 
انى يقي پتخران! بالمرععة كراهةةالمآعة علينا ۰ ۰ قول ( فلا آلمینك ) بضم الممزة وبالفاء أى لا آجدنك » 
والنون مثقلة لا كيد » وهذا الهى بب الظاهر لام تنكام > وهو فى الحقيقة للمخاطب , وهو کقولم لا أرينك 
هرا . وفيه كراهة التحديث عند من لا پل عليه 7 عن قطم حد وغ غيره ؛ رأنه لا بنیغی نشر العلم عند 
لاسن E‏ من یشتبی بسیاعه لانه أجدر أن ينتفع به . قوله (فتمایم) جوز فى عله الرفع والنصب . 
وله ( وانظ أسجع من الدعاء فا جنبه ) آی لا فصن اليه ولااشفل فكرك 2 لا فيه من ال2سکاف الانع الخشوع 
المعالوب ف الدعاء » وقال ان الثين : المراد بالنهى المستكره منه ء وقال الداودى الاستکثار منه . قوله ( لايفعلون 
إلاذلك ) أى نرك المجع . ووقع عند الاعاعیل عن الفاءم بن ذكريا عن حبى بن ۸. شيخ البخارى إسنده فيه 
« لا يفعلون ذك » باستاط إلا » وهو واضح E‏ رجه الإزار فى مسئده عن عى والطبراق من انار » 
ولا برد على ذلك ما وقح فى الا حادبث الم حہحة لان ذلك کان يصدر من غير قصد البه ول هذا بجی ۴ غابة 
الالسجام كقوله لله فى الجباد د اليم 0 الك تاب » عربع ا ساب » هازم الاحراب , وكقوله « صدق 
ووده » وأعز ج: :ده » الحديث وكةو له ھ أعرذ ذبك من عين لا لدم .و افس لا شبح ٠‏ رقلب لا شع ۰ وکبا 
صحيحة . قال الغزالى : المسكروه من السجع هو المتسكات لاه لا يلام الضراءة والذلة , وإلا فى الأدعية المأثورة 
كلمات متوازة لكنها غير متكلفة » قال الازهرى : واءا عسكرهه بل ادا كانه کلام السكرنة کا فى قصة المرأة من 
هذيل . وقال أو زد وغيره : أصل السجع القصد الستوی » سواء كان فى اكلام أم غيره 


4 پا ليمز م ال » فانه لامسکر‎ - ١ 

۸ - شا مسد د حد نیا اساعیل أخير نا عبد العز بز « عر ن انسر رضي لله عنه قال : قال 
رسول ال كلا : إذا دما أحل م فلیمزم السأ »ولا یقوان الوم إن شنت" فأعطى ؛ فانه لامستکر م 4» 

[ الحديث ٩۳۸‏ - طرفه فى : ۷4۹6 ] 

۹ - شا عبد هن" سل عن مالك عن أب الز“ناد عن الأعرج « عن أبى هريرة رضى الله 
عنه أن رسول الله يبه قال : لابقوان أحد" 5 اللهم اغفر لی ان شات لبم ارجی إن شات » لومز م اک 
فانه" لامستكره له» 

[ الحديث 1۳۳۹ ب طرفه فى : ۷۹۷۷ ] 


١ ٠‏ ۰ - کاپ الدعوات 


قوله ( باب ليعرم المسآلة فانه لامكره له ) المراد با مأل الدعاء » والضميران قه ثمالى » أو الاول همير الشان 
والثانى قه تعالى جزما . ومكره بضم أوله وکسر ثالثه . قوله ( حدثنا اماي ل ) هو اامروف بابن علية » 
وعبد اعر بز هو ابن صم ,به و اسب فى رواية أنى زيد ا مروزى وغيره . وله( فلیعزم المسألة ) ف رواية أحد 
هن اسماعيل المدكور « الدطاء » وممنى الاس بالعزم الجد فيه » وأن جزم بوقوع معلو به ولا يملق ذلك ؟شيئة الله 
تعالى » وان کان مأمورا فى جمیح ما يريد فعله أن يعلقه عشيئة اقه تما . فيل : ممنی المزم أن محسن الظن باق فى 
الاجاة ٠‏ قوإه ( دلا بقوان اللبم إن شت فاعطنی ) فى حديث أبى هريرة المذكور إعده « الهم اغفر لى ان شئ » 
الوم ارحمنى ان شوّت » وزاد ق رواية همام عن أنى هر و ة الائبة ق التوحمد ر الهم ارزقنى ان شدّت » وهذء كلها 
أمثلة . وروابة الملاء عن آبیه عن أبى هر برة عند مسل تقذاول جميع ما بدعی ‏ . واسل من طريق عطاء بن میناء 
عن أنى هريرة د ليعزم فى الدعاء » وله من روابة الملاء « لیمزم وليمظم الرغبة » ومعنى قوله ليمظم الرخية أى 
بالغ فى ذلك بتکرار الدعاء والالحاح فيه : وحتمل أن يراد به الام بطلب الثىء العظيم السكثيب » ويؤيده ماق 
آخر هذه الرواية ه فان الله لا يتماظمه شىء » . قوله ( فإنه لا مستکره له ) فى حديث أبى هريرة د فانة لا مكره له » 
وهما بمعنى » والراد أن الذى يحتاج الى التعليق بالشيئة ما إذا كان المطلوب منه يتأتى [ كراهه على الثىء فيخفف 
الام عليه ويءلم بآنة لا يطلب منه ذلك الشی. إلا رضاه » وأمااقه سبداله فهو منزه من ذلك فليس للتعليق فائدة. 
وقيل : المعنى أن فيه صورة الاستغناء عن المطلوب والمطلوب منه » والاول أولى . وقد وقع فى رواية عطاء بن 
ميناء د فان الله صانح ما شاه » وفى دواية العلاء « فان الله لا بتماظمه شىء أعطاه » قال ابن عبد البر : لا جوز 
لإأحد أن يقول اللوم أعطنى إن شات وغير ذلك من أموز الد ین والدنما نه کلام مستحیل لا وچه 4 لاه لایفمل 
لا ما شاءه » وظاهره أنه حل الى على الحرم ٠‏ وهو الظاهر ٠‏ وحمل النووى الى فى ذلك على كراهة النتزية 
وهو ارل ه و یو ده ما سای فى حديث الاستخارة . وقال ابن بطال : فى الحدرث أنه يفبغى لأداعى أن مهد فى 
الدعاء ويكون على رجاء الاجابة , ولا پقنط من الرحمة فانة بدعو أرما . وقد قال ابن عبينة : لا عنمن أحدا الدعاء 
ما يمم فى نفسه - إمنى من التقصير ‏ فان الله قد أجاب دعاء شر خلةه وهو | بليس حين قال ( رب أأظرنى الى يوم 
یه‌شون ) وتال الداودى : ممنى واه « لیمزم السألة » أن >تهد ويلح ولا يقل إن شئْت کالستثنی ۰ و لکن دعاء 
البائس الفقير . قات : وكأنه آشار بقو 4 کالستهنی الى أنة اذا 6اه على سبیل اتبرك لا يكره وهو جيد 
۳ - پاب یستجاب لمبد ما لم نجل 
۰ - وشا عبد الل بن بوسف أخيرنا مالك عن ابن شباب عن ألى عبيد مولى ابن أزهر 
« عن أبى هررة أن رسول الث مين قال : 'يستجاب لأحدم مام نجل » يقول : دعوت فز 'يستجب' لى » 
ْله ( باب يستجاب للءبد ) أى اذا دعا ( ما لم يعجل ) والتعبير بالعبد وقع فى دواية أبى ادریس كا سأنبه 
عليه . قول (عن أَبى عبید) هر سعد بن عبید . قوله (مولى ابن أزهر) امه عبد اارحن . قله (يستجاب لاحدع مالم 
یمجل) آی عاب دعاژه . وقد ققدم بيان ذلك فى اس فى قو له تعالى 2 الذن استجاوا له 1 5 قوله ( یقول 
دعوت فل يتج ب لى ) فى رواية غير أبى ذر د فیقول » بزيادة فاء واللام منصوبة » قال ابن بطال : العنی أنة يسآم 


اطدبت ۰ ٩۳۵۱-۱۳:‏ ۱:۱ 
الل اا EERIE EEE EEO‏ 
فمترك الدعاء فہ ون کالانه بدمانه , أو أنه أتى من الدعا. ما بستحق به الاجابة فيصير کالبخل ظرب الکرم الذى 
لا تمجرء الاجابة ولا ينقصه العطاء .وقد وقم فى رواية أبى [دديس الخولانى عن أبى هر برة عند مل والترمذى 
دلا بزال يستجاب للعيد مأ لم يدع بام أر قطبعة دحم ؛ وما ل پستعجل . قيل : وها الاستتءجال ؟ قال : يقول قد 
دعوت وقد دعوت ال أر پستچاب لى » يتحر عند ذلك و يدع الدعاء » ومعنی فو له اتسر ودو ,تبيلات 
ينقطع . وفى هذا الحدديث أدب من آداب الدعاء » وهو أنه يلاذم الطاب ولا بيأس من الاجابةلما فى ذلك من الا نقیاد 
والاسسلام واظبار الافتقار؛ حتى قال بعض الساف لآنا أشد خشية ان أحرم الدعاء من أن احرم الاجابة , رکه 
آشار الى حدیث ابن عمررفعه « من فتح هن باب الدعاء فتحت له أبواب اارحة» الحدبث أخر جه الترمذی :د 
لين و حه الماک فوم : تان الداودی : شی على من حالف وتال قد دعوت فلم , ستجب ل أن دم الاجاية وما 
وم مقامها من الادغار وا :كفير انهی . . وقد قدمت فى أو ل کتاب الدعاء الا حادیث الدالة على أن دءوة ااومن 
لانرد » وأتها إما أن تعجل له الاجایة » وإما أن تدفع عنه من السو ء مثلما > وما أن بذخر له فى الاخرة خير ما 
سأل . فأشار الداردى الى ذلك »رال ذلك أشار ابن الجوزى يقوله : اعلم أن دهاء المؤمن لا برد ؛ غير أنه قد يكون 
الارل له تأخير الاجابة أو یموض ا هواول له عاجلا أوآجلا : فينبغى اومن أن لا ترك ااطلب من ره فانه متعيد 
بالدفاء کا هو متعيد با لا ¢ و افو إض . ورمن جلة آداب الدعاء محري الاوقات الفاضلة كااء جود ؛ وعند الاذان ؛ 
ومنپا نقدیم الوضوء والصلاة » و استقبال الغبلة » ورفع اليددين ٠‏ تقدیم التوبة ؛ والاعتراف بالذثب , والاخلاص ؛ 
وافنتا حه بالجد والشناء والسلاة على لبیل والسوال بالاسماء انى » وأدلة ذلك ذكرت فىهذا الكتاب .وهال 
السكرمانى ما ملخصه : الذى بتصور فى الاجابة وعدمها آر ربع صور : الآولى عدم العجلة وعدم القول المذكور ء 
الثاني وجودهما ء الثالثة والرابعة عدم أحدها ووجود الاخر : فدل البر على أن الاجاءة نخاص باام ورة 
الاول دون الثلاث ؛ تال : ردل اد نب على أن مطلق قو له تعالى 2 جيب دعوة الداع اذا دعان ( مقي le‏ دل 
عليه المديث . قلت : وقد لول الحديث ااشار اليه قبل على أن آلراد بالاجابة ما هو آعم من تحصیل ااطلوب 

لعدته أو ما يقوم مقامه و زرد عليه » و اقّه أعل 
۳۳ ي پا رفم الأيدى ف ار عاء 
وقال أو موسي الاشمری : دعا انبی پچ » لم رفع ید یه ورأیت بیاض إابعليه 
وفال ابن عبر رن ان و يده رقال : الهم ی أبر 0 عنم خافد 
۱ - قال أبو عبد الله ؛ وقال ال حل نی , ئ جعفرر n‏ 
آنا عن ۽ الابی یل رفم ید ه حتی ذأيت” بياض إبطيه » 
قوله ( باب رفع الایدی ف الدمأ. ) أى على صفة خادة ‏ و سقط افظ « يأب » لاد ذر . قوي ( وقال أبو 
موسی ) هو الاشعرى ( دعا الي ی بک م دفع يديه ورأيت پیاض [إطيه ) هذ! طرف من حد مه اماو یل فى قصة 
ول عمه أبى عامس الاشدری > وقد تقدم موص ولا فى الغازی فى غزوة حنين » واه شرت اليه قبل ب ثة أبواب فى 
« باب قول أنه اما وصل عام ۰ وله ( وقال ابن عر رفع نی کک يدية وقال : البم انى ارالك ما 
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صنح خالد ) وهذا طرف من قمة غروة بی چذ ية >م ومعجمة وزن عظيمة , وقد تقدم موصولا مع شرحه فى 
المغازى 00 »> و خجالد المذكور هو أبن الوليذ ۰ قوله ( وال الاويسى ) هو عید اأعزيز بن عبد اين . 
وعد بن جعفر أبن أبى كثير , وصحى بن سعيد هو الاتصارى . وهذا طرف آیضا من حديث أنس ق الاستسقاء 
وقد تقدم هناك ذا امد معلقا » وو صله أبو ام من روالة آی زرعة الراری قال حدثنا الاوی : به » وأورد 
البخارى قصة الاساسفاء مطولة من رواءة شريك بن آن ر نس من طرق فی بعضبا ‏ ورقع » بده » 
وايس فى ثىء منیا « حتى رأيت بياض إبطيه » إلا هذا . وق الحديث الآول رد من قال لا يرفع کذا إلا 
فى الاساسقاء » بل فيه وق الذى بعده رد على من قال لا برفع اليد فى الدعاء غير الاق قاء أصلاء ومسك 
د وی اش م يكن آنی ب رفم بده فى ثی" من دعالة [3 فى الاسفسقاه » وهو صیحح » لمكن جمع بینه 
و بين أحاديث ك الباب وما نى معناها بآن انى صفة عاصة لا أصل الرفع وفذ آشرت إلى ذلك فى أبواب الاستسقاء » 
وحاصله أن الرفع قى الاسآسقاء مخا اف غيره ما بالما لغة الى أن تصير المدان فى حذو الوجه مثلا وف الدعاء الى 
حذو المذكبين » ولا يمكر على ذلك أنه ثبت فى کل مها « حتی برى بياض [بطیه » بل جمع بأن تكون رؤية البياض 
فى الاستسقا. أبلغ ما فى غيره » و إما أن السكفين فى الاستسقاء يليان الارض وف الدعاء يليان السماء » قال المنذرى : 
و بتقدير تعذر المع انب الاثبات أرجح . قلت : ولاسيا مع كثرة الاحاديث الواردة فى ذلك , قان فيه أحاديك 
كثيرة افردها النذری فى جوء سرد منها النووى فى « الاذكار » وق « شرح المبذب » جلة . وعقد ها البخارى 
أيضا فى « الادب المفرد » بابا ذكر فيه حدبت أبى هريرة د قدم الطفيل بن عمرو على الى ۱9 فقال : إن دوسا 
عصت ادع الله ماما : قاسقرل اقملة ورفع بدية اقال : : ابم اهد دوسا » وهو فى ام دين دون ار 
بده » و حدیث جار دان الطفيل بن عرو هاچر » فذکر آم ة الرجل الای هاچر «عه ويه د قال انی 
الم وليدية فاغفر ورفع بدة » وسنده حیح ‏ > وأخرجه مسل . وحديث عااهة اما , دأت انی ب ددعو 
رافعا بدية يقول : الوم اما uf‏ إشر » الحديث وهو صيرح الاسناد . ومن الاحاديث اصحيدة فى ذلك ما آخرجه 
المصئف فى د جره رفع الیدین» : « رابت نی ب رافعا يديه يدعو لعثيان » و سل من حدیه عبد الرجن بن 
سمرة قى قصة الکسوف د فا لبت الى ای 2 وهو دافع «دية يدعو » وعنده فى حدیف عائشة فى الك وف 
أيضا 5 ثم رفم ؛ بدية يدعو + دفی حدما ونده فى دعا ته لاهل البقيع , فرفع ید به ثلاث مرات , الحذفيث . وهن 
حول وش أنى هربرة الطويل فى فتح مک م د فرفع إدية وجعل يدعو » وق میتی ون زنط أنى جیسد فى قمة 
این افتيية « ثم رفع يديه حي رأيث عفرة [إطيه يتول : اليم هل لت » وهن سدیث عبد الله بن عزو « أن 
النى ب ذكر قول ار اهبم وعیدی فرفع يديه وقال : اللهم آمی » وفى حدیت عر و کان رول الله بم اذا نزل 
عليه الوحی إسمع عند وجید آدوی احل , فأتزل اقه عليه وما ثم سرى عنه فاستةجل القيلة ودقع يديه ودعا» 
۱ الحديث آخرجه الترمذى واالفظ له والنداو واطا ک وق حوبت آمامة د کات ردف ای 2 بعرفات فر فع 
بدبة يدعو ؛ فالت به زاغا سقط خطاءما » فتناوله بیده وهو داقع اد الاخری » أخرجه اانسانی (سید چید » 
وق حديث قيس إن سعد عند أبى داود « شم رقع رسول الله پک يديه وهو يقول : االبم ملواتك ورحتاك دل 
آل سعد بن عبادة » الحديث وسنده جيد . و الاحاذیث فى ذلك كثيرة: وأما ما اخرجه ملم من حديث عمارة بن 
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روبة راه وموحدة دصر آنه 0 رآی بشر ن موان ,رفع ية » فا ذکر ذلك وتال : امد رأيت رسول الله 
ا وما يزيد على هذا يشير بالسبابة » فقد حك الطيرى عن بمض الساف أنه آخذ بظاهره وقال : اأس:ة اس 
الداعى يشير باصیع و احدة : ورده بأنه ما ورد فى الخطيب حال الخطبة » وهو ظاهر فى سباق الحديث فلامءنى 
النمسك به ف ممع رفع الودين فى الدعاه مع ابوت الأخبار مشرو عتما » وقد آخرج او داود و ااتره‌ذی و حسنه 
وغيرهها من حد بت سان رفعه و ان دبع ح ی کر م ستحی من عیده اذا دفع به اليه أن بردها صفرل بکسر 
المبملة وسكون الفاء أى عالية وسنده جيد ۰ قال الطبرى : وكره رفع اليدين فى الدعاء ابن عمر وجبير بن مطمم » 
ودأى شري رجلا ,رفع بدية داعیا ققال : من تقناول بهما لا ام للك ؟ وساق ااطبرى ذلك باسانیسده عنهم . 
وذکی إن التين عن عبد الله بن عير بن عم أنه قل عن مالك أن رفع اليسدين فى الدعاء اوس من آم الفقبا. » 
قال : وقال فى , المدونة » وختص الرفع بالاسقسقا. و ععل بطونهما الى الارض . وأما ما له اطبری عن ابن عر 
فانم آنکر رفعپما الى حذو المنكيين وقال : ایجغلما عذو صدره : كذلك آسنده اطری عنه أإضا . وعن ابن 
عباس أن هذه صفة !لدعاء . وأخرج أبو داود وال .اک عنه من وجه آخر قال : المسألة أن ترفح يديك حذو 
منكبيك , والا-تغفار أن دير باصبع و احدة ٠‏ والابتبال أن "مد يديك جميها . وأخرج الطبرى من وجه آخر 
عنه قال : رفع يدنه حی ارز جما رأسه . وقد صح عن أن عر خلاف مأ تقدم آخرجه البخارى فى « الادب 
الفرد » من ظر بق القساتم بن عمد « رأيت ابن عمر يدهو عند القاص رفع بدية حتی اذى بهما مشسكبيه باطتهما 
ما يليه وظاه رهما ما پل وجه » 


٤‏ - باس ال عاء غير مستقبل القبلة 

۲ — وشا عد بن حبوب حدلئنا آو عوانة" عن تاد دعن اس رفی" 1 عنه قال : ونا 
النبی؛ ما خطب بوم الجمة فقام رجل ققال : با رسول الله » ادع اقه أن یسفینا . فنیست اسماه 
ومطرنا حتى ' ما كاد ارجل صل" إلى #مزله . ذل نلك عطر إلى اللجمة القبلة » فقام ذلات الرجل” - أو غهراه - 
فتال : ادم لَه أن يصرفه عنا » فقد غرقنا . فقال . الهم حوالينا ولا عاينا . عل السحاب” يتقطم حول 
للدينة ولا عطر أهل المديية » 

قوله ) باب الدعاء غير مستفیل القيلة 1 ذکر فيه حل رث فثأدة Ue‏ أس 3 ۳ نی 4 خعاب وم ية فقام 
دجل فقال : يا رسول اه ادع الله أن يسقينا » الحديث وفيه « فقام ذلك الرجل أو غيره فقال : ادم الله أن 
طر ه ف الاول د فقال : اہم اسقناأ » ووچه أخيذه من الترجة دن جبة أن الخطءب من شاه آن سد بر أأقيلة 4 
واه 1 يقل ۹ 3 لا دعا ف المرئين استدار » وقد نقدم ف الاسشسقاء دن طرق اوق ین أنى طادة عن آنس 
فى هذه القصة فى آخره ه ول يذكر أنه حوكل رداءه ء ولا استقبل القبلة » ۱ 


۱4 .م - کتاب الدعوات 


Ya‏ نس پاس الدعاء مستقبل القيلة 

۳ - مزا موی بن اسماعيل دنا وقیب حدثنا مرو بن یی هن با بن میم « هن 
عبد لله بن زد قال : خرج لنب ب إلى هذا المصلى یستسقی» فدعا واستستی . لم استقبل القبلة 
وقلب رداءه » 

قوله ) نات الدعاء مستقيل ألقيلة ( ذکر فيه حول زنك بل ألله إن زيد قال 0 خرج الى کا ال الصل یدنق 
فدعا واساسق » 3 استقيل الفيلة رقاب رداءهء قال الاسماعيل هذا الحديث +طارق للترجمة الى قبل هذا » بريد آه 
قدم الدعاء قبل الاسقسقاء : ثم قال : اکن امل البخارى اراد أنة لما حول وقاب رداءودها حینثذ أيضا . قات : 
وه و کذلك ۰ فأشار AKS‏ الى ما ورد ق بمعض طرق ادن ۰ وقد می ف الاسفسقاء من هذا الوجه بافظط 1 
و وانه لا آراد أن يدهو استقول القبلة و حول رداءه » و ترجم له « استقبال القبلة فى الدعاء » واجم بینه وبين 
حد اث آنس أن القصة الى فى حدبت آنس كانت فى خطية اجحمة بالمسجد > والقصة اي فى حديث عبد الله بن زيد 
كانت بالصل » وقد سقطت هذه الترجة من روالة أنى زد اارر زی فصار حديثها من جلة الیاب الذى قیسله > 
و سقط بذلك اعتراض الاعاعیل دن أله . وقد وردق استقبال القبلة فى الدعاء من فعل النى بج عدة أحاديث : 
منها حديث عير عند الترمذى وقد قدهته فى م باب رفع اليدين فى الدعاء » واسل والترمذى من حديث ابن عباس 
عن عر دلا کان بوم بد نظر رسول الله بل إلى ار کین فاستقبل القجلة شم مد يديه لجمل يرف بر به » الحديث » 
وف حيد بت ابن هود د أستقجل النى 2 السكمية دعا على نفر من قر بش 4 | ول رث فق عليه ٠‏ وق حول رث 
عبد الرحمن بن طارق عن بيه « أن د-ول اله ل کان [ذ! جاز مکانا من داد يعلى استقبل القبلة فدعا » آخرجه 
أبو داود والنساق و الفظ له » وق حدبت أن مسعود « رابت رول الله 2 ف قير عيد الله ذص الجادین » 
ادف وفيه « فلا فرغ من دفنه استقيل القبلة رأفعا بدبه » أغرجه أبو عوانة في كيده 

٦‏ -- باصيست دعوة الي و لخادمو بطول اله‌ر وبكثرة مالو 

4 - وشا عبد الله ی" أبى الود حدثنا حرم حدثنا شعبة عن قادة « عن آنس رض ال 
عبه قال : الت أمى : باردول اث ؛ خاددگ أنس” اذم ال 4 . قل : اابم أكثر' مله وه وار زد" 
4 فا اعطیته » 

قي4ه ( باب دهوة ای 2 لخادمه بطول العمر ويكثرة ماله ) ذكر فيه <د بش اش دكات آی ارول ات 
۱ عادمك أدع الله له » قال : اقم أ کش ماله وولده » الحديث . وقد مذى قر بما.؛ وذکره فى عدة أو اپ 5 وأيسن 
الغمر لي و نعقب بائة لا ملازمة وما إلا بنوع دن لجاز بأن يراد أن كثرة الو لد ف امادة أستدعى بقاء ذکز 
الولد مابقى أولاده » فكأنة حى . والآولى فى الجواب آنه آشار کمادته إلى ماورد فى بعض طرةه › فا خرج في 
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د ال دب الفرد » من وجه آخر عن انس قال « تالت ام سل رم آم أنس ‏ خو يدمك الا تدعو له ؟ فقال : 
اقہم أكثر ماله وو لده وأطال حياته واغفر له » فأما كثرة ولد آنی وماه فوقع عند مل فى آخر هذا الحديث 
من طر يق اسحق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس د تال أنس: فواقه ان مالى لكدهد » وان ولدى وو لد ولدى 
ليتمادون على نحو المائة اليوم »» وتقدم فى حديث « الطاعون شهادة لكل مسل » فىكدّاب الطب قول آنس 
و آخرتی ابنی أميزة آنه دفن من صاء ی ألى يوم مقدم الحجاج ابر مائة وهشرون » وقال الذووى فى ترجمته : 
كان | کثر الصحابة أولادا . وقد قال ابن قتية فى و اامارف » : كان بالبصرة ثلاثة ما ماتوا حتی رای کل واحد 
منهم من و ده مائة ذکر اصلیه : أبو بكرة وأنى و خايفة بن بدر › وزاد غيره دابعا وهو الپلب بن أبى صفرة . 
وأخرج الترمذی عن أن العالية فى ذکر انس : وکان له بستان يأتى فى کل سنة الفا کهة تين » وکان فيه رحان 
بمی. منه ریغ السك » ورجاله ثقات . وأما طول عر نس فقد ثبت فى الصحیح أنه كان فى امجرة أبن لسع سنین 
وكانت وفاتة سنة احدى وتسعين فما فيل وقبل منة ثلاث وله مائة و ثلاث سین قاله خليفة وهو العتمد 
وأكثر ماقيل فى سنه أنة بلغ ماثة وسجع سنين » وأفل ما قيل فيه تسما وسعین سنة 
۷ - پاس النأعاء عند السکراب 
۰ - مرا مس بن اراي حلئنا هشام حدثنا قتادة” عن أل المالية « عن ابن عباس رض 
له عنهما. قال : : كان الیه ص "يد" عو ند السكرب يقول : لا له إلا الل لیم | 6 اب » لا إله يلا" اه رب 


المماوات والأرض ورب امرش المي » 

[ الحذيث ۱۳۵۵ ب أطراله فى ۳۵۹ » ۰۷۲۱ ۷:۳۱ ] 

۹ - ڪا مداد" حدثنا غي عن هشام بن ألى عبد الله عن قتادة عن ألى الءالية « عن _ ان 
عباس أن رسول الله به كان يقول عند التكر'ب : لا إله إلا ال المي الم »لا (4 إلا الله رب المرش 
سم » لا إل إلا الله رب السماوات ورب الأرض ورب العرش السكريم » 

وقال وهب“ حد “يا شعبة” عن داد . . مث 

قوله ( باب الدعاء عند اللكرب ) بفتح الكاف وسكون الراء إعدما موحدة ؛ هو مايدهم الرء ما یأخذ بتفسه 
فینمه و محرنه . قول ( هشام ) رق الطريق الثانية « شام بن أنى عبد الله » وهو الدستواتى » وأبو العالية هو 
الرباحى بتحتا نية ثم مهملة واسمة رفيع » وقد رواء قتادة عنه پالمتعنة وهو مداس : وقد ذكر أبو داود فى السان 
فى كيتاب الطبارة عقب حد بف ۳ عالد الدالاق عن تادة عن آي العا لية قال شعية : ۱ع۱ مع قمادة من أبى ألعاأمة 
أربعة أحاديث : حديث بو نس بن مت ؛ وحديث ان عير فى الصلاة » وحديث القضاة ثلاثة . وحديث ابن عباس 
شېد عندى رجال مرضیون » وروی ابن أبى حاتم ف و المراسيل » بسنده عن عي اقطان عن شمبة قال :لم 
حع فتادة من 1 الما لية إلا ثلاثة وت زد کر رها پنخوه وم یذ کی حدیث أبن حمر , وكأن البخارى لم يمتبر 
ع - كاج ۱۱ ۰ م اری 


۱:۹ ۰ - کناب الدعوات 
جذا الحصر لآن شعبة ماكان حدث عن أحد من الداسین إلا مما _كون ذلك المد اس قد معا من شيخه , وقد 
حدث شغبة ذا الحديث عن قتادة » وهذا هو السر ف ايراده له معلقا فى آخر اترجة من رواة شعبة . وأغرج 


مل الحديث من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة أن أا العالية حدثه » وهذا صرح فى سماهه له منه . 
وأخرج ابخارى أيضا من رواة قتادة عن أنى العالية غير هذا » وهو حديث رؤية موتی وغيره 
ی أسرى به » واخرج ممل أيضا . وقوله فى هذا العاق « وتال وهب» كذا الاکش › وللستملى وحده | 
ه وهيبء بااتهخير ‏ وقال أو ذر:الصواب الأول . قلت : ووقع فى رواءة أنى زيد المروزى «١‏ وهب بن چر ر » 
أى ابن حازم نأزال الاشكال » ویژیده أن البخاری أخرج الحديث المذكور فى الترحيد من طريق وهيب 
بالتصغير وهو ابن عالد فقال : سعيد بن أبى عرو بةعن فتادة . فظار أنه عند وهيب بالتصذهر دن -مید بال لة 
والدال » وءند وهب بسکون اماء عن شمبة بأ مجمة والموحدة ٠‏ قل ( كان يدعو عد السكرب ) أى عند لول 
الکرب › و عند مس من رواية سعيد بن أفى عرو بة عن ۽ فمادة د كأن يدعو من و بقوطن عند اکرب » وله من 
رواة يوسف بن عبد الله بن الحارث عرس آی الحارث عن أن الما لية کان إذا <ز به مس » وهو بفتح اابلة 

والرای ويالموحدة أى هجم عليه ارط رو حديث على عند انسای وصححه الک « اقانى رول اه ی 
هؤلاء ال کامات وم ی إن زل بى كرب أو شدة أن اقرغا» ۰ قوْله ر لا زله إلا الله المظيم ال » لا إله إلا 
الله رب ااسیار ات والارض ورب الدرش ال ظم ) وو قع ف الرواية انى بعدها بلفظ ,ورب ۳ ض ورب أءرش 
الکرم » وقال ق أوله درب اهرش n‏ رم » بدل د العمظيم الام ۰ ووقع جیع مأ تضماخه هاثان الروایمان ف 
رواية رهيب بن غالد التى أشرت الما : اكز ن قال « العام الم » باللام يدل الظاء العجمة ‏ وکا هو لس من 
طر بق معاذ بن هشام وال « امظم » يدل و العام 4 قوله ( رب امرش امم ) نفل أبن آين عن الداودی 
أنة رواه برفم العظی » وكذا رفع الكريم ف قوله ء رب العرش الكريم » على أنهما نمتان للرب ء والذى 
ثبت فى رواية امور بالجر على آنه نمت للعرش , وکذا قرأ الجبور فى توله تعالى ( رب العرش المظيم - 
ورب العرش السكرم ) بالرقع » وقرا ابن عيصن بای فما : وجاء ذلك أيضا عن ان كثير وعن أبى 
جعفر المدنى وأعرب مر جپون آح‌دها ما نقدم والثانى أن کون مع الرفع نما مرش على أنة یر ام ۳۹ 
محذوف قطع غا قبله للمدخ ۰ ورجح طصول توافت الةراء تين » ودجح أبو بكر الاعم الأول لان ودف 
الرب بالءظم أولى من ودف المرش » وفيسه نظر لآن وصف مايضاف للمظع بال يم أقوى فى تعظيم 
مظن زعت المدهد عرش بلقيس با نه عرش عظے ول باکر عليه سلمان » قال ۷۳ : الل الذى ,خر 
العقوبة مع القدرة , والظیم الذى لاثى. ي.ظم را ۰ والکريم الى فضلا ؛ وسیآتی لالك مزيد فى 
شرح الاسماء الحسنى قريبا . وقال اعلیی : صدر هذا لثناء يذكر الرپ لیناسب کشف الكرب ؛ لانه 
مقتضى التربة » وفيه انبارل الشتمل «لى التوحيد ؛ وهو أصل التنزمای الجلااية » والعظمة التى تذل على مام 
القدرة » والهلم الذى يدل على امل » اذ الجادلى لابتصور منه حلم ولاك رم » وهما أصل الآوصاف الاكرامية . 
ووقع فى حديث دل الذى أشرت أيه « لا إل إلا الله المكرم المظيم ؛ م محان الله تبارك الله رب العرش الميم » و اد 
له رب العالمين » وق لفظ د الا السكريم » في الاول وف لفظ دلا (4 إلا الله وحده لا شريك 4 الملى الم » لا 
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إله إلا اقه وحده لاشريك له الحا م الكريم » وق لفظ لاإ إلا اقا مک تاه تبارك وتعال رب 
العرش المظيم » ل آخرچما كلما النسای . ال ا قول ابن عياس « دعو » واا 
هو تهلیل و تم حتهل من : : أحدهها أن المراد تقديم ذلك فمل الدعاء ‏ ورد من طررق موسف بن عبد الله بن 
الحارث المذكورة وق آخره دثم يدعو » ۰ قلت : 8 هو عرد أىعواة فی متخ رجه من هذا الوجه » وعند 
عيد بن حميد من هذا الوجه دكان اذا حزبه امر قال » فذكر الذكر المأثور وزاد ثم دعا وف و الادب المفرد » 


من طريق غيد اه بن الحارث « سمت ان عباس » فذ کره وزاد فى آخره « اللرم اصرف عنى شره » قال الطبرى : 
و و ید هذا ماروى الع ش عن ارادم قال : کان يقال اذا بد الرچل با لثناء قبل الدعاه استجیب ۽ واذا بدأ 
بالدعاء قبل الثناء کان على الرجاء . ثاهما ما أجاب به ابن عييئة فيا حدثنا حسين بن حسن ارو زی قال ه سأ لت اين 
عييئة من الحديث الذى فيه أكثر ماکان يدعو ءة ة الى ی بعرفة لا اله الا الله وحده لاشر رك له الحديث اقال 
سفيان اعرد كولس لدج نوكن قال النی از عن ريه عز وجل :من شف له ذکری عن مسأ لی 
أعطرته أفضل ما أعطى السائلين » قال وقال أمية ن ای الصلت فى مدح عبد اقه بن جدعان : 


أأذكر حاجی أم قد كفاق حبا و ك اف شيمتك الجباء 
اذا أثنى عليك الرء وما هكفاء من تمرضك الثناء 


قال سفيان : فبذا مخلوق حين نسب الى الكرم اکن بالثناء عن السؤال فكيف بالخااق؟ قلت : ويؤيد 
الاحتهال الثانى حديث سعد بن أنى وقاص رفمه م دعوة ذى الئون اذ دعا وهو ف بطن اخوت : لا إله إلا أنت 
سبح نك إنى كنت من اظالین.فانه لم يدع جا رجل مسل فى شىء قط إلا استجاب الله فعالی له » أخرجه اترمذی 
والنساق الاك » وفى افظ للحا د فقال رجل : أكانت ليونس عاصة ام للؤ نين عامة ؟ فقال رسو ل الله ی : 
ألا تسمح الى قول الله تعالى لإ وكذلك نشجی المؤمنين ) . .ول اين بطال : حدثى ایو بكر الرازی قال كنت 
باصبان عزد أنى هيم اكتب الحديث » ومناك شيخ 1 ر يقال له أو بک ر بن على عليه ما الفا ؛ فسمى به عند 
السلطان فسجن » 57 الى 2 فى النام وچویل عن عينه حرك شفتیه بالهیح لا بفتر ء فقال فى انی 
2 : قل ی بکر بن على يدعو بدعاء الگرب الذى هة فى #يسساح اليخذارى <تى بفرج الله منه ٠‏ قال 5 
فأخبرته فدعا به فل يكن الا قليلا حتی أخرج انتهی . وأخوج ابن أب الد نيا فى کناب «الفرج بعد اأشدة » له من 
طريق عبد الملك بن عميرقال : كشب الوليد بن عد الملك الى عثهان بن حیان |أظرالحسن بن ا+سن فاجلد, ماعة جلدة 
وأوقفه لناس » قال فیعث اليه ىء به فقام اليه على بن المسين ی : با أبن عم تکام بسكلات الفرج پفرج الله 
عنك , فذثر حديث على باافظ القای ‏ فقاها , دم اليه ان رأسه نال : وجه دجل ذب علمه . لوا 
سبیله » فسأ كثب الى أمير الومنین بعذره فأطلق . و آخرج النسای والطری من طربق الحسن بن الحسن بن دلى 
قال :لما دوج عبد الله بن چعفر ابنته قال لها ان نزل بك آمی فا-تقبلیه بان تقولى : لا له إلا الله الحليم الکرم ‏ 
سان الله رب العرش ليم » ود لله رب آله‌الين . قال الحسن : فارعل ال الحجاج ففاتهن نقال : والله آقد ارسات 
اليك وأنا أريد أن ایک ٠‏ فلانت اليوم أحب ال من کذا كا . وراد فى لفظ : فسل حاجتك وما ورد من 
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دعوات الكرب ما خر جه اعصاب السنن الا الترمذى عن أسماء بنع عميس تالمع «قال لى رسول لله بل ألا الك 
کلات تقوابن عند الكرب ؟ الله الله رن لا أشرك ه شیا : وأخرجه الطبرىي دن طر بق آن الجوزاء عن ان 
عياش مثله . ولانى داود و که ابن حيان عن أبى بكرة رفعه 5 دعوات الکروب ألم رحتك آرجو فلا 
تكلى ال نفسى طرفة عين » و أصاح لى شأنى كله لا إله إلا 5-5 


۳۸ ر اا الوذ من 07 البلاء 
۷ - وا عل 2 عبد الله دنا سفياق” حداثنى کی عن ای صالح «عن آی هر رة قال : كان الى 
لو یتسو ذ من جد البلاء » ودرك الشقاء » و-وم القضاه وماتة الأعداء » . فال سفیان : المدیث ثلاث 


زدت" آنا واحدة لا آدری ایم" 7 

[ الذیث ۱۳4۷ طرفه في : 1۳۱۱ ] 

قوله ( باب التعوذ من جمد البلاء ) المد بفتح الج و بضمیا الشقة ؛ وتقدم ما فيه فى حديث هذه الوحی 
اول الکتاب » والبلاء بالفتح مع المد ويحوز اسکسر مع القصر . قوي ( ى ) بالهملة مصذی هو مول أبى 
بكر بن عبد الرجن الخروى . قله (کان يتءوذ) کذا للاكثر » ورواه مسدد عن سفیان بسنده هذا بافظ الام 
« تعوذواء وسيأتى فى کتاب القدر» وكذا وفع فى رواءة الحسنين على الوا-ملى عن سفيان عند الاسماءبل وأبى 
ام . فی ( ودرك الشقاء ) بفتح الدال والراء المهملتين و جوز سکون الراء وهو الادراك والحاق » واشفاء 
عمچمة 2 قاف هو الاك ؛ و رطاق ع السلب ااودی الى اغلاك . قوله ) وال فيان ( هر ان عملنة راوى 
الحديث الذکور » وهو «وص ول :الماد المذكور. قو ( ادیش الاث : زدت أنا و ا-دة لا آدری أيتهن ( ای 
الحد رث المرفوع المروى يشتمل على ثلاث جل من امل الاربع ؛ والر'بعة زادها سفیان من قبل نفسه ثم خفى عليه 
تمییما . ووقع عند الميدى فى :ده عن سفیان و الحديث ثلاث من هذه الاربع» وأخرجه أبو عوانة والاسماعيل 
وأبو نعم من طريق الميدى ول يفصل ذلك بعض الرواة عن سفیان » وق ذاك نعقب على الکرما نی حيث اعتذر 
عن سفيان فى جراب من استشكل چواز زيادته اجملة المذكورة فى الحديث مع أنة لا جوز الإدراج فى الحديثك 
فقال : جاب عنه بأنه كان گنها اذا حدث » كذا قال وفيه نظر ۰ سيأ تى فى القدر عن مدد وأخر جه مسل هن 
آبی خيثمة و عرو النافد والنسائى عن قتيبة والاسماءيلى من رواءة المباس‌ن الو ليد و بو عوانه من‌رو اية عبد الجبار 
ابن العلاء وأبو أعيم هن طر بق سفیان بن وکیم کہم عن سفمان با مال الار بمة بغير یز ٠‏ إلا أن مسا قال عن 
مرو النافد : قال فيان آدك أنى زدت واحدة ما . وأخرجه الجوزق من طربق عبد الله بن هام عن شفیان 
فاقتصر على ثلاثة ثم قال : قال سفیان وشهائة الاعداء . و اضرجه الاء‌ماعییی من ظریق اين ابی عر ون فيان » 
وبين أن الخصلة المريدة هی شماتة الاءداء » وکذا أخرجه الاسماعيلى من طريق تجاح بن علد عن سفيان مقتهمرا 
عل الثلاثة دوتها » وعرف من ذلك قعمین اخصلة المزيدة . ويماب عن النظر بان سفیان كان اذا حدث مرها م 
طال الامي فطر قہ او عن آمیین| فزظ بض هن "عم تعیوما منه قبل أن إطرقه اممو ؛ ثم کان بعد آن خن علیه 


۱۶:4 ٩۳6۸ - 1۳۷ الحدبث‎ 


تعيينها يذكر كو ما من‌بدة مع [مامپا ‏ ثم بعد ذلك [ما أن عمل الحال حع لم بقع #یبرها لا تعیینا ولا اجاما أن 
يكون ذهل عن ذلك أر ءين أو مين فذعل عنء بش من مع ء وبترجح کون الخصلة المذكورة هى المويدة يأنها 
تدخل فى عموم کل راحدة من البلا ئة ثم كل راحدة من الثلائة مستقلة » فان كل آمس يكره بلاحظ فيه جبة المبدأ 
وهرسوء القضاه رجرة الماد وهر درك الشماء لان شةاء الاخرة هر العةاء الحقيق رجمة الماش وهو جبد اليلاء 
وأماثهانة الأعداء فتقع كل من وقع له کل من الخال الثلائة . وقال ابن بطال رغیره : جبه البلاء کل ما 
أصاب المره من شدة مشقة ومالا طافة 4 حمله ولا يقد على داءه. وقيل الراد ید اابلاء قلة الال ركثرة العيال 
کذا جاء عن ابن عر . وااحق أن ذلك فرد من أفراد جبد البلاء . وقيل هو ما مخمار اموت عليه > وال : ودرك 
العقاء بگرن ف أمور الد ثرا و آمور الاخرة , وکذلكث سوء القضاء عام فى النفس والمال والآمل والولد والامة 
والمعاد , قال : واار اد با انتا. هنا المقضى » لآن 35 الله كاء حسن لا سوء فيه . وقال غيره : القضاء الحم 
با اسکلیات على سبیل الاجمال فى الازل ۰ والقدر اک بوقوع الجزئرات ای للك الكليات على سبيل التفصيل . 
قال ابن بطال : وشهاتة الاعداء ما نشکا الفاب ويبلغ من النفس آشد ملخ , واتما تموذ النى َي من ذلك تمليا 
لآمته » فان الله تمالی کان آمنه من جيم ذلك » وبذاك جرم عیاض . قلت : ولا بتمین ذلك ۰ بل معتل أن يكون 
استعاذ برية من وقرح ذلك بأمته » ويؤيده رواية معدد المذكورة صيفة الا كا قدمته . وقال الذووك : شماتة 
الاعداء فرحهم ببلية تنزل بالمادی » قال : وف الحديث دلالة لاستحباب الاستهاذة من الأشياء المذكورة » و أجمع 
عل ذلك الملياء فى توت الاعمار فضا . وشذت طائفة من الرهاد . قاى : وقد :قدمت الاشارة الى ذلك فى 
أوائل کتاب الدعوات . وف الحديف أن الکلام ااسجوع لا يكره اذا صدر عن غير قصد اليه ولا تکلف , قا 
ابن الجوزى , قال : وفيه مشروعية الاستعاذة , ولا پمارض ذلك کون ما سبق فى القدر لا برد لاحتيال أن یکون 
ما فضی » فقد يقضى على المرء مثلا بالبلاء وپقضی أنة إن دعا کشف » فالقضاء محتمل للدافع والمدفوع » وقائدة 
الاستعاذة والدعاء اظبار العید قافته اربة و تضرعه اليه . وقد تقدم ذلك مبسوطا فى أوائل کناب الدعوات 


۹ - باص ذعاء الب َيه : الهم" ارف الأعلى 

۸ - وشا سید ن عفير قال حد نا الليث” قال حد ثنى عقا“ عن ابن شپابٍ آخبری سعود بن 
السیب وعروة بن الزث بير - فى دجال من آهل الم -« أن" عائشة رضی الله عنها قالت : كان رسول” الله له 
يقول” وهو صحيح : لن یقیض" یی فط حتى' بری مَقعده من اة , م خر . فا زرل به - وراه على 
خذى ‏ لغشي عليه ساعة » نم أاق » فاشص بسر إلى السقف ثم قال : الم ارف الآعلى' » قلت" : إذا 
لاتمختارثناء وعلمت. أنه الحديث افنی کات حدائنا وهو صحيح » قالت : فسكانت نلك آخِر للة تكلم 
بها : اللهم' الرفيق” الأعل » 

قوله ( باب ) كذا الا کال بغير ترجة » ذكر فيه حديث طانهة فى الوفاة النبوية » وفيه فول عليه الصلاة ‏ 


۱۵۰ ۸۰ - کتاب الدهو ات 


و ااسلام « الرفیق الاعلى » وقد نفدم شرحه فى أواخر الغازی » و تعلقه عا قبله من جمة أن فيه إشارة الى حديث 
#شة أنه كان اذا اشتسكى نفث على نفسه بالمو ذات » وقضية سیاقبا هنا آنه لم يتموذ فى مرض موته بذلك » بل 
تقدم فى الوفاة النيوية من طريق ابن أبى مليكة عن عاثدة و فذهبی أعوذه فرفع رأسه الى السماء وقال : فى الرفبق 
الاعل ۳ ۰ قوله ( أخبرق سعيد بن المسيب وعروة بن الؤبير فى رجال من أهل العم أن عائهة رضى اقه عنما قاات ) 
ل أقف على تعيين آحد مهم ضريحا » وقد روی اصل الحديث الذ كور عن عائشة ابن أبى ماي وذکوان موی 
عائقة وأو سلة بن عبد ألرحمن والقاسم بن مد 3 ہکن أن بکون الزهری عنام أو عضوم 
۰ - پاب الدعاء بالوت والحياة 
~e‏ عمش ملد حداثنا حي عن إسماعيل عن قيس قال « اتيت هابا وقدر اکتوی سبماً » 
قال : لولا آن رسول ال یھ نپانا أن ندعو با لوت ادعوت به » 
۰ — ی مد , ن الى حد دیا حى ء ن ماعل قال حدئی قاس « قال أنيت + خباب ور 
اکتوی سبما فى بطنو ) فسمعته * قول : ولا آن" الى ا یه نبانا أن ۲ ندعو 7 بالوت لاعوت" به 6 
۰۱ -- وشا ان سلام آخبر نا إسماعيل بن علية عن عبدر العزيز بن صبیب « عن أنس رضى اه 
عنه قال : قال رسول اه به : لابّنین احد ک الوت لمر" زل به » فان" كان لا بدمتمنی) لموت فلیقل : 
افم أحينى ما کانت الحياة” خير؟ لى » وتوفتى زذا کالت الوفا خيرا لى » 
قو ) باب الدعاء بالوت و الحاة) فى رواءةافى زید المروذى وبالحياة وهو أوضح » وفيه حديثان' : الأول 
حد بك عياب 5 ويحى فى سنده هو إن سيد اقطان واسماعيل هو إن الى عالد > وقلس هو ابن ای حلام .و(عا 
أعاده عن عمد جمد بن المثنى بعد أن أورده عن مسدد وكلاها بروية عن ےی القطان لما فى روابة مد بن اللمأنى 
از ادة وهی قوله رق بطنه فسمعته يةول» وباق سياقهما سواء » و وقعت الزبادة ET‏ 
ق رو ابة مدد وهی غاط »وقد تدم شرح الحديث ث مستوق فی كاب صيادة المرضى . الثالى حدبت ف نس , لا منین 
احدع الوت » فى روا الکش‌ی , أحد منک ء وقد تدم شر حه ایا هناك 
۱ - پاس الدعاء لصبيان بالبركة » ومح ر+وسهم 
0 ت هة 
وقال ۳ مومى : ولد ی غلام ودعا 4 الى 2 بالبر” 
۲ سب وشا قتيبة” بن مید حد'نا عاتم عن الجعد بن عبد ارحن قال « ممعت السالب إن بزید" 
يقول : ذهبت" بى خالتی إلى رسول اه له ققاات : پارسول الله » إن ابن أختى وجم . فسح رأمی ودعالی 
بالبركة . ثم توضأ فشربت من ضوئه » ثم قت“ إلى خلف ظهرء فنظرت إلى خاتمه بين كعقهه مئل زر* ا اة » 


۱6۱ ٩۳۵۹-۱۳۵۲ الدیی‎ 


۳ — مرش عبل” ان ۸ پوسف" حد نا ان وهب حدثنا ند ن ا وب , عن أبى عقيل 
انه کان خرچ به جده عبد الله بن شام من السوق - أو إلى السوق ‏ فیشتری الطمام » فیلقام این از بر 
وابن عر فيقولان : أشركناء فان" الى لإ قد دما ات بالمرصكة نیش رکه ؛ فراع اماب" الر احلة کا هی 
فیبسعه ها إلى النزل » 

6 — مرش 27 العزيز بن عور الله ریا إإراهيم بن سەد عن صاع ن كيسان عن ابن شاب قال 
«أغبرنى مود بن الربيع ؛ وهو الذى مج رسول الله له فى وجه وهو غلام ین بار م » 

۰۵ - ورش عبدا آخر‌نا عبد" اف أخبرنا هشام” بن عروة عن أبيه « عن عائشة رضى الله ءنها 
فالت : کان الى“ هه يؤتى' بالصبوان فیدهو لم » نی بص فبال على ثو به » فدعا بماء فانبته ایام ؛ ول ينسه» 

۹ - متا أو الان أخبرنا شمیب"عن الزهرى قال أخبر فى عبد الله بن ثعلبة بن صمیر - وكان 
رصول” لله بُ ند مسح عينه - أنه ری سعد بن آنی وقاص, نوت" برکة » 

قوله ( باب الدعاء للصهيان الرة رسح رءوسيم ) ف رواية أنى زيد المزوزی « ومسح رأسهء بالافراد 
وودد فى فضل مسح رأس اليم حديث أخر جه احمد والطبراتى عن أفى آمامة بافظ دمن مسح رأس يتم لا ميحه 
إلا ته كان له بكل شعرة مر يده عابها حسئة » وسئده ضعيف . ولاحد من حديث أبى هريرة د أن رجلا شک الى 
النى بإ قسوة قابه فقال : اطم المسكين راصح رأس الم » وسنده حسن » وذ كر ق الباب أحاديث : احدیی 
الاول ؛ قوله (وتال ابو مرمی واد ل مولود ) هذا طرف من حديت تقدم موصو لا فى کتاب المقيقة » وامم الواد 
الذ كور ارادم . الثانى » قوله ( حاتم ) هو ابن اساهیل » وال جحد يقال فيه الجعيد بالتضغير » والسائب رن 
يزيد يعرف بابن اخت النمر » وقد تقدمق و باب خانم النبوة »فى أوائل الترجمة النبوية قبل امبصف , و نقدم شرح 
الحديث هناك ونى ‏ باب استعمالفضل وضوء الناس , من كناب الطرارة . اثالث » قوله ( عن آی عقيل ) بفتح 
اوه واحمه زهرة بن معيد , وعید الله بن هشام هو می من بی آم بن مية › تقدم شرح دونه فى الشركة . 
الرابع ' قوله ( مرد بن دبیم وهو الذی مج رسرل الله ب فى وجية وهو غلام من بر ) كذا آورده 
خنصرا » وأودده من هذا الوجه فى الطوارة كذلك ؛ ول يذ كر ابر الذی أخير بة رد وهو حديئه عن عتبان 
ابن مالك فى صلاة النى رل فى باه »وقد آررده فى « باب اذا دخل بيدا صلل حيك شاه »من کتاب الصلاة من 
هذا الوجه مختصرا فقال « حدما عبد الله بن مسلة انیا ابراهيم بن سعد » فذكر باسناده الذی أورده هنا الى 
ود بن الربيع فزاد « عن عتبان بن مالك أن رسول الله رگا أناه الى منزله فقال : أبن تحب أن أصلى فى بيتك » 
ا یت ۰ وأورده عنه من طريق عقيل عن ابن شراب « آخبر نی مود بن الربيع عن عتبان بن مالك » فذ کره 
مطولا و یذ کر قرل مرد فى انجة » وذکر ف العلم من طروق الزبیدی عن الزهری هن خود مقتصرا على قصة 


الجة أتم ما هنا قال د عقت من النی بلج جة » وقد شرحته هناك و آورده قبل « باب الذ کر فى الصلاة» من طربق 
معمر عن الزهرى مطزلا بقصة الج وحديث عتبان » وأورده فى الرقاق من هذا الوجه كذلك لکن باختمار ‏ 
و قد اورد مس حدث عتبان من طرق عن الرهری مما الاوزاعی عدن قصة مود فى الجة » ولم يبه إذلك اخبدی 
فى جمعه فد چم حمو د بن الر بیع فى الصا بة الذين انفرد البغاری بتخرع حدم وساق له حد بت الجة الذ کودة» 
وكأنة نا رأى البغاری آفرده دل بفرده مم ظن ن أنة حديث مسقل . الخامس ل رٹ عائدة فى قصة انلام الزی 
بال فى حجر اا الذى بک + رقد مضى شر ه سوق ف ؟ اب الصلاة . آلیادس حديث عبد الله بن عة بن صعیر 
عهملتین مصفر وهو صمابى صغير ‏ وأ بوه ثمابة #وابى أيضا » وبقال فيه ابن أبى صمير آیضا . قوله (دکان رول 
لله رم مسح عينه ) کنا هنا ,اجتصار > وتقدم مەلا فى غزوة الفح من طر بق بونس عن الزهرى بلفظ « مسح 
وجبه عام الفتح » و تقدم شرحه هناك . . ووقع ق « د الزهر يات الذهل » عن ألى المان شين البخارى فيه بلفظ مسح 
وچمه زمن الفتح ء كنذا أخرجه الطبراتى فى و ماد اشامیین » عن أبى زرعة الدمشق عن آی اجان . قوله ( انه 
رأى سعد بن أبى وقاص ور برکهة ( سيقت الاشارة الى هذا فى کتاب الوتر 0 ووقع فى رواية العرای بعد 
قوله د ركمة : و!حدة بعد صلاة العشاء لا يزيد عاءها حى يقوم من جوف الیل » وسبق بیان الاختلاف فى الوتر 
بركعة فردة مستوفى 
۲ - ا الصلاة على البی ا 

۷ - وش ادم حد نا شمبة حدثنا لاک قال معت عبد لرن بن أى یل قال « لفیّی 
کمب بن "جر فقال : ألا أهدى فك هدب ؟ إن" الى" اشر خر علينا قابا : پارسول الله قد علنا كين 
. سا عليك » فسكيف 'نصلى مليك ؟ قال : قولوا الهم صل على عمد وعلى آل محد کا صلّوت” على أل إبر اهمه 

إنك حید كيد » الهم بارلك على محمد وعلى آل محد کا بارکت" على آل ابراهيي نك حيد” يجيد » 

۸ - وزشا إبراهر” بن -وزة حدانا ان ایی حازم والد راوزدری عن يزيد عن عبد الله بن خباب 
« عن ای سمید اتلذری* قال : قانا پارسول" اله » هذا الملام عايك" ة فکیف صل ؟ قال : قولوا الپم صل" 
على حدر عارك ورسولك كا سيت على إبراهير” » وبارل" على جمد وآل عمد كا باركت على براحي 
وال ابر اهم ل 

قله ( باب السلاة على اانى بهي ) هذا الاطلاق محتمل حكما وفضلبا وصفتها وبا > والافتصاد على 
ما أورده فى الياب دل على ارادة الثالك وقد روخ مئه الا , اما حکبا فاصل ما وقضت عليه ۰« کلام 
العلياء فيه عشرة مذاهب : أوها قول ابن جرير الطبرى انما من المستحبات وادمى الإجاع عل ذلك .ان 
مقابله وهو نقل ابن الفصار دغیره الإجمام عل أنها تجب ف اججلة بغير حصر لكن أقل ما محصل به الاجر|4:* 
مرة . الا تحب فى العمر فى صلاة أو فى غيرها وهی مثل كلة التوحيد اله أبو بكر الرازی من الحلفية 
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وان حزم وغيرهما. وقال القرطی اافسر : لا لاف فى :جوا فى العمر مرة وأتها واجبة فى کل حين 
وجوب الس المؤكدة » وسبةء ابن عطية . رابعها تحب فى الفعود آخر الصلاة بين قول التشمد وسلام التحلل 
قاله المافي. ومن تبعه . خادسها جب ف اانشمد وهو فرل أشي راححق بن راهو ه . سادسها تحب فى 
ااصلاة من غير تعيين امل نقل ذلك عن آن جعفر ااباث . سابمرا يحب الا کار مها من غير تید بعدد اله 
أبو بكر بن بكير من المالمكية : اما كلا ذكر تاله الطدارى وجماءة من الحزفية والحليمى وجاعة من 
الدافمة » وقال ان اامرف من المالمكية انه الاحوط ؛ وکذا قال الزعغشرى . تاسعما فى کل مجاس مرة ولو قكرر 
ذكره مادا حکاه الرعخشرى . عاشرها فى کل دعاء حكاه أيضا . وأما اها فيؤخذ ما أوردته من بیان الآراء فق 
کا . وسأذكر ماورد فيه عند الکلام عل فضابا . و "ما صفتوا اہی أصل مایمول عليه فى حدینی الواب . قوله 
( حدثا الک ) أف عليه قي جميع الطرق عن شمية الا هکذا غير منسوب , وهو فقيه ل-گوفة فى عصره وهو 
ان عتيية عثنأة رموحدة مصغر » ررقم عاد الترمذى وااطیرانی وغيرهما من ر.واية مالك بن مغول وغيره 
منسوبا لوا « عن الک بن عتيبة » وعید الرحمن بن أبى ليلى تابعى كير وهو الد ابن أبى ايلى نقبه الكوفة مد 
ابن عبد الرحمن بن آن ليل بنسب الى جده . قوله ( لقينى كعب بن عجرة ) فى رواية فطر بن خليفة عن إن أبى 
ليل د اقنی كعب ن عجرة ال فصاری » أخرجه ااطبرانی ؛ وثقل ابن سعد عن الواقدى أنه أتصارى مس 
أننفسهمء وقعقبه فقال : ۾ أجده فى نسب ال نصار › وااشپود أنه بلوى » والمع بين القولين أنه بلوى حالف 
ال اصار » وعين الحاربى عن مالك بن مغول عن الک المكان الذى التقيا به . فأخر جه الطبرى من طر بقه بلفظ 
ان کمیا قال له وهو بطوف بالبيت . قوله الا أمدى لك هدية ) زاد عبد الله بن عیسی ن عبد الرجن ن أبى 
ليل غن جدء کا قدم فى أحاديث الانیباء و سممتها من الى 2 ». قوله ( ان انی بلي خرج علينا ) جوز 
فى ان الفتح والکسر و وقال الفا كوانى فى « شرح العمدة » : فى هذا السياق اضمار تقديره فقال عبد الرحمن نعم 
فقا ل کمب ان النی بي ٠‏ قات : وقع ذلك صريما فى رواية شبابة وعفان عن شعبة بافظ ه قات پل قال » أخرجه 
الخلى فى فوانده , وق رواءة عبد الله إن عاسی المذكورة ولفظه م فقلت بن ظهدها لى » فقال » ٠‏ قوله ) Uli‏ 
بارسول الله ) کذا فى معظم الروايات عن کمب بن عجرة « قلنا » بصيغة اجمع » وکذا وقع فى حديث نی سعيد 
فى الباب » ومثله فى حدبت آنی بريدة عند حن وق حدیت طلحة عند الاسای وق حديث أفى هر رة عند الطبری ‏ 
ووقع عند أنى داود عن حفص بن عر هن شعية بسند حديث یاب د قلا أو قالوا با دسول الله » بالك 
والمراد الصحابة أو من حضر مهم , ووقع عند السراج والطراق من دواية قیس بن سعد هن الحم به 
« ان أصماب رسول الله َي الوا » وقال الها کرانی : الظادر أن السؤال صدر من به‌ضیم لا من جمیعهم ففيه 
التعبير عن البمض بالكل . ثم قال : و ببعد چداً أن يكون 5غب هو النی باشر السؤال منفردا قانى بالنون ای 
التعظيم » بل لايموذ ذلك لان الاي بل أجاب بقوله « قولوا فلوكن السائل وأح دا لقال له فل ول يقل قولوا 
انتهى » و بظپر ل وجه فى الجواز وما المانع أن يأل الصحابى الواحد عن 6.۸۱ فيجيب لقي بصيغة المع 
اشارة إلى اشتراك الكل فى السك » ويؤكده أن فى نفس السؤال « قد عرفنا كرف أل عليك فكوف نصل » 
كلما بصيفة اجمم فدل على أنه آل انه وافیره فحسن الجواب إصيذة ایلع , اکن الاتيان پنون المظمة فى 
م -- ۷۰ اج ۱۱ ه فاح البارى 


١6‏ 0 : ۰م كتأب الدصو ات 


خطاب الذى 2 لايظن با (سوای , فان ثبي أن السائل كان متءددا فواضج , وان ثبت أنه كان واحدا فالمكة 
فى الانيان يصيغة الح الاشارة الى أن السژال لاغتمی به بل بريد تسه ومن پرافقه على ذلك » فحمله على ظاهره 
من الجمع هو المعتمد » على أن الذى نقاه الغا كرانى قد ورد فى به‌ض الطرق » فم الطبرى من عرین الاجاح » عن 
الحم بلفظ « قت اليه فقلت : السلام عليك قد عرةاه ء فكيف الملاة عارك با رسول الله ؟ قال قل اللوم دل على 
عمد الحديث » وقد وقفت من تعبین من باشر السؤال على جاءة : وهم كهب بن عجرة و إشير بن سمد و الد النمان 
وزيد بن غارجة الانصاری و طلحة بن عبيد الله وأبو هر رة وعد الرحمن بن شيرء أما کمب فوقع عند الطبراق 
من رواية عمد بن عد الرحن بن یی ليل عن ایک .بذا السند بلفظ « قلت با رسول اله قد علا » وأما بشير 
فى حذيث آن مسعود علد مالك ومسل وغيرهها أنه رأى النى 2 نی #اس سعد بن عبادة » فقال 4 بشه بن 
سعذ : أمرنا الله أن فصل عليك ء الحديث . وأما زيد بن عازجة فأخرج النسای من حديئه قال « أنا سألك 
دسول الله للم فقال : صلوا على واجتهدوا فى الدعا. وقولوا : اليم صل على مد » الحديث . وأخرج الطبرى 
من حديث طلحة قال « قات پارسرل اه كرف الصلاة عليك » وغرج حدیمما واحد » وأما حدبت آن هريرة 
فأخرج الشافى من حدیثه أنه قال « بارسول الله كيف امل عليك » وأما حدیث عبد الرحن بن بشیر فأخرجه 
اسماعيل القاضى فى کتاب « فضل الصلاة على النى بلي > قال « قات أر قيل لني و »هكذا عنده على الشك » 
وأعم او عو انه فى صیحه من دو اه ا جلم وحزة الزبات عن الحم أأسائل و افظه « جاء رچل فقال : یارسول 
الله قد علدنا » ووقع لهذا اا-وال سبب آخرجه البهقی واللعى من طريق الحسن بن عمد بن الصباح الزعفرای 
وحدثنا اسماعيل بن ذكريا عن الاعحش ومسمر ومالك بن مغول عن الحم عن عبد الرحن ين أبى ايل عن 
كەب بن محرة تال : نا نزات لإ ان الله رملاشکنته يصلون على الذي ) الاب قلنا : يارسول الله , قد علنا » 
الحديث . وقد أخرج مس هذا الحديث عن عمد بن بكار عن اعاعیل بن زکریا ول سق لفظه بل أحال به على 
ماقبله فروعل شرطه ۰ وأخرجه السراج من طريقمالك بن مغول وحده ك.ذلك » ووآخرج‌احد والییقی واسماعيل 
القاضی من طربق د بن أبى زياد والطوانى من ظربق د بن عبد الرهن بای للل والطبرى من ظريق الاجلح 
والسراج من طر بق سيان وزائدة فرقپما وأبو عوانة فى يده مز طريق ال جلح وحمزة الز بات كلرم عز, الحك مثله : 
وأخرج أبو عواة أيضا من طزيق بجاهد عن عبد الرجن بن اف ليل مثله . وق حد بت طلحة عند الطبرى « اتی 
رجل التى بای فقال : سمعت الله بقرل لإ ان الله وملا .كته ) الا : فكيف الصلاة عليك » . قوله ( قد علا ) 
المعو فى الرواية بفنح أوله وكسر اللام فا » وجوز يعضوم ضم اره والاشدید على البناء المجوول » ووقع فى 
رواة ابن عيينة عن بزيد بن أن زياد وبااك و لفظه د قاتا قد عدئاء أو علنا »رو یناه فى« الخلعيات » : وكذا 
٠٠‏ اخرج السراج من طريق مالك بن مغول عن ااحسک بافظ « علناه أو علئاه » ووقع فى رراية حفص بن عبر 
..المذكورة و أميتنا أن نصلى عليك رأن نسل عليك . فأما السلام فقد عرفناه » وق ضبط عرفناه ما تقدم فى عليزاه 
وأراد بقوله «أس تنا » أى بلفتنا عن الله تعالى أنه أمى بذلك » ووقع فى حديث أب مسعود د آمرنا الله » وق 
رواية عرد اقه بن عدمى ال كورة ١‏ كيف الصلاة علیک أهل البيت فان الله قد نا كيف :نل » أى علنا الله كيفية 
السلام غليك على اسانك و بو اسطلة برانك . وأما (نبانة بصيغة أجمع فى قوله د علیسک ه فقد بين مراده بقوله » أهل 
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البيت ؛ لانه لر اقتصر علما لاحتمل أن بر ید 3 التعظيم وما عمل مطابقة الجواب ؤال حدثك ال د على عد 
٠‏ وعل آل مد » و بهذا يستغنى عن قول من قال : فى الجواب زيادة على السؤال لان الؤال وفع عن كيفية ااصلاة 
عليه قوقع الجواب عن ذلك بزيادة كيفية اصلاة عل آله ٠‏ قوله ( كيف نسل عليك) قال البق : فيه إشارة الى السلام 
الذى فى الغشيد وهو قول « الام عليك أا الى ورجة الله و بركانة 4 فيكون المراد بقرهم ل فکرف اصل عليك € 
أى بعد النشود ۰ انتهى . وتفسير السلام ذلك هو الظاهر . رسك ابن عيد البر فيه ا<تهالا : وهو أن الراد به 
السلام الذى يتحلل به من أأصلاة وقال : ان الارل أظبر 6 وکذا ذكر عياض وغيره » ورد بعضرم الاحيال 
المذكور بأن سلام التحلل لا ةيد به اتفافا » كينا قيل » وفى نل الانفاق نظر » فقد جرم جماعة من اما اسكية 
بأنة پستحب للمصل أن يقول عند سلام التحلل ۰ السلام عليك ايها الى ورحة الله و ركاه السلام عليكم » ذكره 
عياض وقيله ان أبى ز بل و غبره ۰ قوله ) كيف نصل ءال ( زاد آبو مسهرود فى حل ننه ورل الله 
2 حى Laie‏ أنه آله واا منوا ذلك خش مه أن ون م چیه ااسو ال ال كور 1 رر عندم من النبى 
عن ذلك » فود تقدم فى اس بر قوله تعالى 2 لا تسألوا عن 3 عن سو رة alk)‏ مان ذلك » روقع غل الطبرى 
من وجه آخر فى هسذا الح اث 4 فسکت ی چاءه الوحی ال و و وه ۳ وأ كلف فى المراد بت وم وكيفء 
فقيل المراد السؤال عن معنی ااصلااة الأمور ۳ بأى افطل ۇدى + وقيل عن صذتها » قال عياض : لما كان افظ 
الصلاذ الأمو دعا فى قوله تعالى ( صلوا عليه ) عتمل الرحة والدعاء رالتمظم سألوا بأى افظ :ؤدى ؟ مكاذا 
قال + نش الشایخ ؛ ودجح الا چی آن ااسو ال ۳۹ دقع عن صف | للا عن جنسما وهو أظبر لان افظ « کف ¢ 
ما قبم أصله . وذلك آم عرفوا المراد بالصلاة فسألوا عن الصفة التى تليق بها ایستعهلوها اننهی . والحامل لهم 
عل ذلك أن السلام ا تقدم رافظ مخصوص وهو « اسلام عايك اما النى ررحه آنه و رکاته مهوا منه أن لاصلاة 
أيضا تقح بلفظ مخصوض ۰ وعدلوا عن القياءن لامکان الوتوف على الاص ولا سما فى ألفاظ الاذ کار امأ کیء 
خارچة عن القاس غالا 5 ذوقع الام م فوا أنه 0 بقل أبم قو لو ! املاه عامك آجا الذى و رحه الله و ركانة 
ولا قولوا ااصلاة والسلام عليك اخ بل عام ية أخرى . وله ) قال قرلو! اللوم ) دذء کل کر تعاطا فى 
الدعاء وهو کی ياالله 03 والم عوض عن حرف ااند!. فلا يقال الهم غور دم مكلا fi,‏ يقال اليم اغفر لى 
وارحمق »ولا بد لها حرف الداء الا ق نادر کول الراجز « الى اذا ما حادث ألا أقول ۳ ام يا الاما 0 
واختص هذا الاسم بقطح اهمزة عد الزداء و ور جوب ت#جم امه ويدخول حرف النداء عليه ع التعريف 6 
وذوب ار اه وهن اءء» من الكو فرين ال آن اصله 0 أله ورحسذف عرف اليداء تفش دام مأ خو ذة من جل 
#ذوقة مدل أمنا ير › وقيل بل زائدة کا ى ذدثم لاشد رد الزرفة ٠‏ وزبدت ٤‏ الاسم العظيم فخا 0 وقيل بل هدو 
كالواو الداله عل الهم كأن الداعی وال ج امن اچتهعری له الأمماء الحسنى 6 و لذلك شد دی الم اتکون عوضا ءَن 
علامة امح ۰ وقد چاء عن الحسن البصرى 1 الم #ممع الدعاء 6 رعن نهر بن ميل : من ول ابم مد نیال ۱ 
الله جمیع آسمائه . قوله (صل ) تقدم فى آواخر تسیر ال حز آب عن آی العالية أن مءنى صلاة الله على نویه ثناؤه 
عليه عند ملائكبته , معني صلاة الاک عليه الدعاء له . وعند ابن أنى حاتم عن مقاتل بن حبان قال : صلاة 


الله مذفرته رصلاة الملائكة الاستذغار .ومن ابن عباس أن معنی صلاق الرب الرحة وصلاة اللاك الاستغفار . 
وقال الضداك بن مزا<م : صلاة الله رحته » وق رواية عنه مغفرتة » وصلاة اللاك الدعاء آخرچهما اساعیل 
القاضى عنه » وك أنه يريد الدعاء با مغفرة ونحرها ‏ وتال المرد : الصلاة من الله ألرحمة ومن الملا رقة تبعث 
على استدعاء الرحمة . وتعقب بأن اقه غار بين الصلاة والر هة فى قرله (آراك عاجم صلوات من ربهم ورحة ) 
وكذلك فرم الصحابة المذايرة من قوله مال 2 صلوا عا-» ولوا ( ی الوا عن كيفية ااصلاة مع تقدم ذو 
ارجة فى :على اسلام حبت جاء بلفظ « السلام عليك ما النى ورحة الله و رکاته » وآفرم النى بک ٠‏ فلو كانت 
الصلاة ,ممتى الرحة لقال ابم فد ءلم ذلك فى السلام » وجوز الحليمى أن :.کون الصلاة #منى السلام عايه ؛ وفيه 
نظر وحديث الباب برد على ذلك » وأرلى الاقوال ما تقدم عن آن العالية أن معنى صلاة اقه على نبيه ثناؤه عليه 
وتعظيمه , وصلاة الملائكة وغيرم عليه طلب الك له من اله تعالى والراد طاب الزياده لا طلب أصل الصلاة ؛ 
وقيل صلاة الله على خاقه کون خاصة و:_كون عاءة فصلانه على أنهيائه هی ما نقدم من الثناء والتمظيم » وصلاتة 
على غيرم الرة فبی الى وسعث كل شىء . ونقل عیاض عن بكر القشبری قال : الملاة على النى لع من الله 
تشر يف وزيادة نكرمة وعلى من دون نی رحة . ومذا التقرير يظور الفرق بين النى يبي د بين سار المؤمنين 
حيث قال الله تعالى ( ان الله :_ملا!-كته يصلون عل النى ) وقال قبل ذلك ف السورة الذ كورة لإ هو الذى يصل 
علي وملائكةه ( ومن الولو ۴ أن القدر الذى يلوق با لني ا" من ذلك فع بها بلق بفیره » و الاجاع متعقد 
غل أن ف هذه الأبة من تحظيم النى س2 وااعارية به با ایس فى غسيرها . وقال الحليمى فى الشعب معنی الصلاة على 
اانى َلثم عط مه ۰ فمنى قولنا البم ضل على عمد فظم محمد . والمراد تمظیمه ف الدنيا باعلاء ذ کره راظهار دینه 
وابقاء شريعته وق الاخرة باجزال مثو بته ر تشفيعه فى أمته وإبداء فضيلته بالمقام امحمود , وغل هذا فالمراد بقوله 
تعالى لا صلوا عليه م ادعوا ربكم بالصلاة غليه انتهی ۰ رلا بمکر عليه عطف آ له وأزواجه وذريته عليه فانه 
لا شنح أن يدعى لم بالتعظيم ؛ اذ تعظيم كل أحد محسب ما بلیق بة » وما تقدم عن أبى العالية أظور » فانه يححصل 
به استعال لفظ الصلاه بالنسية الى الله والى ملاث كته وإلى الژء‌نين المأمورين بذاك عمنی راح د : و یطه أنه 
لا خلاف فى جواز الترحم على غير الانبیاء » واختاف فى جراز الصلاة على غير الانهيا. , ولو كان معنى قولنا 
الم سل على عمد اللهم ارحم دا أو ترحم على عمد از لغير الانبياء » وكذا لو كانت عمنی البرك رکذا الرحمة 
اسقط الوجوب ف التشود عند من بوجبه بقول المصلى ف التعرد « السلام عليك أا النى ورحة الله و بركاتة » 
و عکن الانفصال بان ذلك وقع بطربق التعيد فلا بد من الاقيان به ولو سبق الانان ما يدل عليه . وله ( على 
عمد و عل آل عمد ) کذا وفسع نی الموضمين فى قوله صل رف قوله وبارك + و لکن وقع ق الثانى وبارك على آل 
راهم » روقع عند البق من وجه آغر عن آدم شيخ البخاری فيه على ابراهيم ول بقل على آل ابراهم » و آخىذ 
البيضاوى من هذا أن ذكر الآل فى رواية الاصز مقحم كقوله هل آل أنى أو . قلت : والق أن ذکر 
د واراهم وذكر آل محمد وال راهم ثات ف اصل الجر »واا حفظ بعض الرواة ما ِ عحفظ 
الاخر » وسأبين من سافه ناما بعد قليل . وشرح الظبى على مأ وقسع فى رواية البخارى هنا فقال : هذا الفظ 
پساهد قول من قال ان معتى قول الصحانى «علنا كيف السلام عليك , أى فى قرله نءالی ( با اما الذن آمنوا 
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صلوا عليه ولوا تساما 4 فکیف اصلی علمك أى على امل بيك . لان الصلاة عليه قد عرفت هع السلام من 
الآية » قال : فسكان السؤال عن الصلاة على الال تشر يفا لهم . وقد ذكر محد فى الجواب لقوله تعالى لإ لا تقدموا 
بين بدی ايه ورسوله 14 وفائد:ه الدلالة على الاختماص > ٩‏ : واا ترك ذک ر ابرادم ليفبة على هذه التكتة › 
ولو ذکر لم بفپم أن ذكر د على سبیل الاپید | اہی .ولا خی ضءف ما قال . ووقع فى حديث أنى مسعود عند 
أنى داود والنسای دعل مد ای الای » وق حدبی ألى سعيد فى الباپ « على مد عبدك ورسولك کا صليت على 
ابر اهم > و يذكر آل عمد ولا آل ابراه » وهذا ان لم عسل على ما قلته أن بمض الرواة حفظ مالم حفظ 
الآخر والاظبر فساد ما مثه الطيرى . وف دی ك أنى حميد ف اماپ مده « على محمد رأزراچه وذدیته » وم ب م بذ کر 
الال فى ااصحیح »> ووقءت فى رواية ان ماجه و عند آد. داود من حد بت آی هر برة و لبم صل على #د الى 
و أزواجه أمرات المؤمئين وذریته وأهل بيته, واگ سای من الوجه الذى آخرچه مله أبو داود واسكن 
وفع فی السنه اختلاف بین موسى تن أسماعيل شم شيخ أنى داود فيه ر بين عرو بن عام م شوخ شيخ نم اافسای فده فرو باه 
معا عن حبان بن بسار وهو بكسر الموملة رذ اأو-ءدة وأبوه عثناة ومبملة خفيفة فوقع فى روا موسی عنه 
عن عبد الله بن طلحة عن مد بن على عن نم المجمر عن أف هريرة »وق دوالة عرو بن عام عنه عن عبسد 
الرهن بن طلحة عن كى بن على عن عد بن ا عن أبه على بن أبى الب » ورو اية موه ۳7 ۰ و#شمل 
أن يكون مبان قيه سندان . ٠‏ ودقع ف حد اف ۳ مسعود و حده فى آخر هدق العالین انك حميد بيد ع ومثله فى 
رواية دارد بن دس عن م امجم‌ر عن أنى هريرة عند السراج » قال الذووى فى « شرح المهذب » : يأبغى أن 
گس ماق الاحاديثك اه فيقول اليم صل على مهد نی الای وعلى آل رد و زو اجه وذريته م صليت عل 
ابراهيم آل اراهیم وبارك » مثله وزاد فى آخره ر في المالین وتال فى ۽ الاذکار » مثله وزاد عبدك ورسولك 
بعد قوله عد فى صل ولم بزدها فى بارك ؛ وقال فى « التحقيق » و « لنتارى > مثله إلا أنه أسقط الى الاى فى 
وباركء وفاته أشياء اعلم! توازی قدو مازاده أو تزید عليه > متهأ قوله د ممت أدؤمنين » بعد قوله أزواجه 
ومنها د وأهل بيه » بهد ذوله وذرءته . وقد وردت فى جد بث أن مسمود عند الدارقعای » ومما . ورسولك » فى 
وبارك » ومنها و ف المالمين, فى الاولى » ومنهاء انك حید يجيد » قبل وبأرك ٠‏ ومتما د الهم » قبل وبارك 
فانهما ثبتا معا فى رواة للنسافى » وءنها د وترحم على مد ال وسيأت البحث قها بعد » ومتما فى آخر النشرد 
« وعلینا محم ۾ وعى هند الترمذی من طريق أبى أسامة عن زائدة عن الاعش عن ال 3 نهو حديث الباب , قال 
فى آخره : قال عد الرحمن وحن نقول » وعلینا ممهم » وکذا آخرجها ااسراج من طریق زاعدة ‏ قشت ان 
المربى هذه الزيادة قال : هذاة ثىء انفرد به زائدة فلا بعول عامه .فان النأس اختاقواق معی الآل ا«تلافا كثيرا 
ومن جلته أنهم أمته نلا ببق الشكرار قائدة . راختافوا أيضا فى جواز ااصلاة على غير الانبياء فلا تری أن نشرله 
ف هذه الخموصية صع مد وآله أحدا > وتعقيه شيخنا ف , شرح الرمذى » بان زائدة من الآثيات فانفراده لو انفره 
1 بر مع کو نه لم ينفرد . زقد آخر جما اا ءل افاضی فی کاب فضل الصلاة من طرنةّين عن رزید بن آی ز باد 
عن عبد الرحن بن ألى لبلى ويزهد استشمد بة مسل ٠‏ وعند البيوق فى« الشعب » من حديث جابر نحو حديث الباپ 
وق آخره « وعلینا مهم » وأما الابراد الارل فالا بخاص جن بری أن معنی الآلكل الامة . ومع ذلك فلا تنح 
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أن يعطف الخاص على العام ولا سا فى الدعا, ‏ و ما الابراد الثانى فلا نعم من منع ذلك تبغا » وا الخلاف فى 
الصلاف على غير الا نبیاه استفلالا وقد شرع | لدعا ء الاحاد عا دماه به النى 2 لنفسه فى حديث و اللوم الى 
أسألك من خير ما ألك منه عمد » وهو حدیث حیح آخرجه مسل أنتهى هلخصا . وحديث جار ضمیف . وروابة 
زود أخرجبا أود أضا عن مد بن فضیل عذه وزاد ز. آ خره : قال بز ید فلا أدرى أشي“ زاده عيد ال رحمن من 
قبل لته أو رواه عن كەب وكاذا أخرجه الطبرى من رواية عد بن نضيل » ووردت هذه الزيادة من وجبين 
آخربن مرفوعين أ.ءدهها عند الطرانى من طريق فطر بن خليفة عن الک بلفظ : يقواون اللبم صل على مد الى 
قوله وآ ل ارام وصل عليئا معیم ؛ بادك على محمد مثله . وق آخره وبارك علینا معهم , ورواته موثتون 
الكنه نما آحسب مدرج لما بيئه زائدة هن الاعش . ثانج‌ما عند الدارقطی من وجه آخر عن أبن مسهود ماله 
لکن قال اليم بدل الواو فى رصل وق و بارك وقيه عبد الوماب ن ماهد وهو ضعءيف »وقد تعقب الاسنئوی 
ما تال النووی فقال : لم بستوعب ما ثبت فى الاحاديث مع اختلاف كلامه . وقال الاذرعی : لم یسبق الى ما قال . 
والذی بظبر أن الافضل لمن تشد أن يأنى بأ كل الروابات ویقول کل ما ثبت هذا مرة وهذا مرة؛ و آما التلفیق 
فاه يتارم احدات صفة فى التشرد لم "رد جموءة فى حديث واحد انتبی . وکانه أخذه من کلام ابن القبم فان قال : 
ان هذه الكيفية | ترد موعة فى طريق من الطرق » والاولى أن يستعمل كل افظ ثبت على حدة فبذلك عصل 
الاثيان بحميع ما ورد خلاف ما اذا قال اجمیع دفعة واحدة قان الغالب على الظن أنه يق لم يفله كلك . وقال 
الاسنوی ایضا : كان يلرم الشیخ آن جع الالفاظ الواردة فى الأشيد . راجیب بأ لا يلرم من كونه لم 
یصرح بذاك أن لا بلتزمد . وقال ابن الق آیضا : قدد نص الشسافی على أن الاغثلاف ف ألف_اظ القشپد ونحوه 
كالاختلاف ف القرا آت » ول بقل أحد من الاثمة باستحباب الثلاوة جميع الالفاظ الختلفة فى ارف الواحد 
من القرآن وان كان بعضبم أجاز ذلك عند النملیم لائمرين انتهى . والذى يظبر أن اللفظ إن كان عمنى الفظ 
الاخر سواء کا ن أزواجه وأمپسات المؤمنين فالاو الاقتصار فى كل مرة على أح_دهما وان كان اللفظ یستقل 
پزبادة معنى ليس فى الافظ الاخر البتة » فالارل الائيان به » وحمل على أن بعض الرواة حفظ مالم يحفظ الآخر 
کا تقدم . وان كان يزيد على الاخر فى الممتى شيثا ما فلا بأس بالائيان به احتیاطا . وقالت طائفة منهم الطبرى : 
ان ذلك الاختلاف الباح » فأى لفظ ذكره اارء اجرا , والافضل أن يستعمل ل كله وأبافه . واستدل على 
ذلك باختلاف النقل عن الصدابة فذكر ما نقل عن عل ؛ وهو حسدوث موقوف طریل أخرجه سعيد بن منصور 
والطبرى و الطیراق وابن فارس و أوله د ارم داحی الدحوات » الى أن قال , اجمل شرائف صلواتك وتواى 
بركاتك ورأفة تميتك على عمد عردك ورسولك » الحسديث . وعن ان مسمود بافظ « الليم اجمل صلوانك 
و رکانث ورحتك على سید الر-لین امام ااتقين وعاتم النببین عمد عبدك ورسولك , اسدیت آخرجه ابن 
ماجه والطبری » وادعی ابن القم أن أكثر الاحاديث بل كلما مصرحة يذكر عمد وآل مد ویذکر آل ارادم 
فقط أو بذكر ابراه فقط قال : ولم بحىء فى _ديث ميم بافظ اپراھ وآل ابراھے معا واا آحرجه البيوق من 
طريق حی بن السياق عن رجل من بی الحارث عن ابن مسمود » وی جپول وشيخه مجم قهو سند ضعيف » 
و اخرچه ابن ماجه من وجه آخر قوی لكنه موقوف غلى ان مسعود 50000 النماتى والدارقطى من حديثك 
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طلحة . فلت : وغفل عا وقع فى صميح البخارى کا تقدم فى احادبث الانبیاء فى ترجمة ابراهيم عليه السلام من طریق 
عيد الله بن عيمى بن عيد آلرهن ن أبى ليلى عن عبد الرمن ن آن لی بلفظ « کا صلینی على اراھ دعل آل. 
ابراهم انك حيد بيد » ركذا نی قرله و كا باركت » ركذا وقع فى حديث أنى مسعود البدرى من رواية عمد 
ان ا#ق عن عمد ن | راهم عن محمد بن عبد الله بن زيد عله آخرجه الطبرى » بل اخرجه المارى آضا ف 
روا الم عن عبد أل رمن بن آی ابل وه من طربق عرو ان قيس عن ال ی عنيية فذ کره بلفظ , ۱ 
دعل مد ر آل عمد انك حميك ید » و بلفظ « عل ابراهيم "وال راهم أنك ی مد . وا چ ۳۹ 
طريق الأجاح عن الک مثله سواء » وأخرج آبضامن طر بق-حنظة بن على عن أنى هررة ما سأذكره , و اخرجه 
أو الماس السراج من طربق داود بن قيس عن نهیم امجمر عن آن هزيرة د أنهم لوا بادسول الله كيف نصلى ٠‏ 
عليك ؟ قال : قولوا اللهم صل على حمد وعلى آل عمد وبارك هل عمد وعلى آل محمد كا صليت وياركت على © 
اراهیم رآل ابراهيم انك حميد جرد »دمن حديث ریدة رفعه , الم اچعل صاراتاك ورحاك و رکانك على مهد 
وعل آل عمد کا جعلته! على ابراهيم وعلى آل أبر'هيم , وأصله عند أحمد » ووقم فى حديث ابن مسمود ااشار اليه 
زيادة ار رش د وار<م معدا وال عمد کا صارت و بار کت ور ترحت على ابراه.م » الحديث ؛ وأخرجه E‏ 
فى حیحه من ححديث أبن سود فاغتر بتصحيحه قوم فوه.واء فانه من دواية يحى بن ااسپاق وهو بول » عن 
رجل مهم ٠‏ مم أخرج أبن ماجه ذلك عن ابن »سود من قرله ١‏ قال قولوا : الم اجمل صاواتك وراك 

و یرکانك على د عبدك ررسولك »الحديث و بالغ !بن المربى فى اننکار ذلك فقال : حذار ما ذكره ابن أبى زيد . 
من زيادة د وتر حم » فانة قريب من الم دعة لاله کل le‏ کشت اأصلاة علمه بالوحى ففى الزيادة على ذلك 
استدراك عليه انتهى . وابن أبى زید ذکر ذاك فى صفة اللشمد فى ارسالة » لا ذكر ما يستحب ف النشمد ومنه 

« الوم صل على عد وآل عمد » فراد , ورم على مد رآل يد ۰ وبارك على عمد وآل مد الج» فان كان انکاره 
لکونه لم يصح فسل » والا فدعوى من ادعی*انه لا يقال ارم عدا مردودة أثبوت ذلك فى عدة آحادبی أعما 

فى القشبد «السلام عليك یا اانی ورحة انه و رکاته » ثم وجدت لابن أبى زید «سقندا » فأخرج الطبرى فى تجذییه 
من مار رق حنطلة ابن على عن أبى هريرة رقمه و من قال الم صل على .د وغلى آل محمد کا صليت دلى ابراهيم 
وعلى آل ابراهيم ؛ وبارك على عمد وعلی آل مهد يا بارکت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم : وترحم على عمد 
دعل آل عمد کا رخات على ارادم دول آل ابراهيم شهدت له وم الفياءة وثفءت له » ور جال سذده رجال 

۱ الصحیح إلا هل بن سایان موی سيك بن اماص الرار ى له عن حزظلة إن غلى انه مرول ۰ ( تیه ) : هذا که ذما 
يقال مضموما الى السلام أو الصلاة . وقد وافق أبن العرنى الصیدلاای من الشافعية على المنع » وقال أبو القاسم 
الانصارى شارح و الارثاد » جوز ذلك معافا الى اصلاة ولا جوز مفردا » ونقل عياض عن ابمپور الجواز 
مطلقا ء وتال القرطى فى د اافهم » إنه الصحيح لورود الاحاديث به » وخالفه غيره : فنی « الاخيرة » من کتب 
الحنفية عن عمد وکر ه ذلك لاجامه النقص لان الرحمة غالبا [تما تكون عن تمل ما يلام عليه , وجزم أبن عبد 
ابر عنعه فقال : لا جوز لاحد اذا ذکر نی ی أن يقرل رحيه الله لاه قال من صلى على » ول بقل من ترحم على 
ولا من دءالى » وان كان ممنی الملاة الرعة ۰ ولكنه غص هذا اللفظ تمظيا له فلا يعدل عنه الى غيرء » و بۇ بده 
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قوله تعالى لإلا #علوا دعاء الرسول بيذم کدعاء بعضكم بعمضا ( انتهبى . وهو بحث حسن لكن ف التمایل الاول 
نظر » والمعتمد الثانى ؛ والته آعم . قوله (وعلى آل محد) قل أصل « آل » أهل قلبت الماء همرة ثم سات ولهذا 
اذا صغر رد الى الاصل فةالوا أهيل » رقيل بل أصله أول من آل اذا دجم سمی بذلك من يمول الى الشخص 
ويضاف اليه » ويقويه أنه لا يضاف الا الى معظم فيةال آل القاضى ولا يقال آل الحجام مخلاف أهل , ولا 
يضاف آل أيضا غالبا الى غير العافل ولا الى المضمر عند الاكثر » دجوزه يعضهم بقلة » وقد ثبت فى شمر 
عبد المطلب فى قوله فى قصة احاب الفيل من أبيات د وانصر غلى آل الصلیب وعابديه البوم لك » . وقد يطلق 
آل فلان على نفسه وعليه وعل من يضاف اليه جیعا وضايطه أنه اذا قبل فعل آل فلان كذا دخل هو نجم 
الا بقرينة » ومن شو اهده توله عل الحسن بن على ؛ إنا آل عمد لا عل لذا الصدفة » ران ذکرا مما فلا وهو 
كالفقير والسکین , وکذا الا مان والاسلام واافسوق واه‌صیان » رلا ات آلفاظ الدیت ف الاتيان مما 
معا وق إفراد آحدهما كان ألى احامل أن حمل على أنه بل قال ذلك كله » ویکون پمض الرواة حفظ مالم حفظ 
الاخر ؛ وأما التعدد فبعيد لان غالب الطرق تصرح بانه وقع جوابا عن قوم كيف نصل عليك , و حتمل أن 
يكون بعض من اقتصم على آل ابراهيم بدون ذکر ايراهيم رواه بالمنی بناء على دخول ابراهي فى قوله آل ابراهيم 
كا تقدم . واختلف ف المراد بآ ل عمد فى هذا الحديث » فلراچح آم من حرمت عایهم الصدقة . وقد تقدم بيان 
الاختلاف فى ذلك واخها فى کتاب الزكاة > وهذا نص عليه اشافعی واختاره امور « و یژیده قول الذى و 
الحسن بن على « انا آل عمد لا مل نا الصدقة ء وقد تقدم فى البیوع من حديث ی هزيرة » واسل من حديث 
عبد الطلب ین ر بيمة فى أثناء حديث مر فوع و ان هذه الصفقة اما هى آوساخ ااناس واما لا تل لحد ولا لآل 
جمد رال أحد : ااراد بآل >د فى سديث الد بد أهل بیته » ودلى هذا فبل جوز أن بقال أل ءوض آل ؟ 
روایتان عندهم . وقيل الراد بآ ل ۶د ازواجه وذريته لآن أكثر طرق هذا اديت جاء بلفظ « وآل گد » 
و جاء فى حديث آي “ميد موضوه و وأزواجه وذريئه ۾ فدل على أن اراد بالال الازواج و الذرة » و تب 
بأنة ثبت المع بين الثلاثة كا فى حديث أبى هربرة » فیحمل على أن بءض الرو اة حفظ مالم حفظ غيره قالراد بالال 
فى الأشید الازواج ومن حرمت سام ألم دقة ويدخل فچم الذرث فیذلك جمع بين الاحادرثك . وقد أطاق عل 
أزواجه بي آل مد فى <دبی عائشة « ماشجع آل گد من خن مأدوم تلایا » وقد ثقدم ویأق فى الرقاق » وفيه 
أيضا من حدبف أن هر رة د الهم اجمل‌رزق آل عمد قوتا » وكأن الازواج أفردوا بالذكر تنویا بهم وكذا 
الدرية » وقيل المراد بالال ذرية فاطمة حاصة <کاه الاووى فى ء شرح المهذب » . وقول م جیع قريش حكاء ابن 
الرفعة فى« الكفاية » . وقيل المراد بالال جیسم الامة أمة الاجابة» وقال ابن اأمر فى : مال الى ذلك مالك واختاره 
الازمری وحركاء أ بو اطرب الطبرى من بض اشانءية ورچده اانووى فى شرح سل » وقيده القاضى حدین 
والراغب بالاثقياء منهم ۰ وعليه حمل كلام من أطاق » ويؤيده قول تعالى ( ان أواياؤه الا التفون ) وقوله 
ليج د ان او ایا منسک المتقون» وفى١‏ نوادر أن العيناء » انه غض من بعءض الماشميين فقال 4 آتفض ی 
وأنی تصل على فى کل صلاة فى فولك اابم صل على جمد وهلى آل جمد » فقال : ای أريد الطييين الطاهرين 
و لست مهم 5 وبمكن أن يحمل کلام من أطلق دل أن المراد با اصلاة الرخحة ااطلقة فلا حتاج الى تقبيد ٠‏ وقد 
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استدل لهم دیع أنس رفعه « آل محمد کل تی »> أخزجه ااطبرانی و اکن سنده واه جد! ؛ وأخرج البيوق عن 
جابر نحوه من قوله بسند ضعيف . وه ( كا صلیت على آل ابراهم ) اشتمر السؤال عن موفع التشهيه مع أن 
المقرر أن المشبه دون الشبه بة » والواقع هنا عكسه لآن مدا بل وحده أفضل من آل ابراهيم ومن ابراهيم 
ولا سيا قد أضيف اليه آل عمد » وقضية كو نه أفضل أن تكون الصلاة المطلوبة أفضل من كل صلاة حصات أو 
تحصل لغهده » وأجيب عن ذلك بأو بة : الأول آه قال ذلك قبل أن يمل آنه أفضل من ابراهيم > وقد أخرج 
ملم من حديث آنس « ان رجلا وال الى 2 : ياخير البرية : قال : ذاك ابراهيي» آشار اليه ان العربى و ده 
بانة أل لنفسه القسوية مع ايرأهيم واس امته أن بس الوا له ذلك فراده الله تعالى بغير سوال أن فضله على ابراهي . 
وتعقب باه لو كان كذلك لغير صفة الصلاة عليه بعد أن مل أنة أفضل . الثانى أنه قال ذلك تواضعا وشرع ذلك 
لامته لييكتسبوا يذلك الفضيلة . الثالك أن التعبيه نما هو لاصل ااصلاة بأصل الصلاة لا للقدر با أقدر فبو كقوله 
تعالى ( انا أرحينا اليك كا أو حینا الى توح ) وقوله ( كتب عليك الصيام کا كنتب عل الذين من قباسكم ) 
وهو كقول القاثل أحسن الى ولدك کا احسنت الى فلان ويريد بذلك اصل الاحسان لا قدره ؛ ومنه قوله تعالى 
( واحسن کا أحسن اه اليك ) ورجح هذا الجواب القرطى فى « الةم » . الرابع أن الكاف للتعليل کا فى قول 
(كاارسلنا فیک رسولا منک ) وف قوله تعالى لاذ کروء کا هدا (f‏ » وقال بعضهم : الكاف ولى بابها من التشيبه 
ثم عدل عنه الاعلام مخصوصية العالوب . الخامس أن المراد أن يجحدله خلیلا کا جعل ابراهيم » وأن بعل له اسان 
صدق کا جعل لا برآهيم مضاظ الى ما حصل له من الحبة ٠‏ ورد ءاه ما ورد دل الأول > رقرية يعضوم بأنه مثل 
رجلین لك احدها الفا و مك الاخر ألفين فسآل صاحب الالفين أن يعطى الفا أخرى أظير الذی أعطما 
الارل فيصير اجموع للثانى آضماف ما الأول . السادس أن قوله د اللمم صل على تمد » مقطوع عن التشبيه 
فيسكون التشبيه متملقا بقوله « وعلى آل محد » وتعقب بأن غير الانبیاء لا عکن أن بساووا الانبياء نکف 
قطلب لمم صلاة مثل الصلاذ الى وقمت لابراهيم والانبیاء من آله ؟ و »سکن الجواب عن ذلك بأن المطلوب اأثواب 
الحاصل لحم لا جميع الصفات اى كانت سبیا لثواب » وفد نقل العمرانى فى « البيان » عن العيخ أبى حامد أنه تقل 
هذا او اب عن فص الشافعی . و اسقیمد ابن الفیم عة ذلك عن الشافعی لآنه مع فصاحته وممر فته بلان العرب 
لا يقول هذا الكلام الذی پستلزم هذا الترحكيب الركيك المعيب من کلام المرب ٠‏ ذا قال » وایس النرکیب 
المذكور بركيك بل التقدير الم صل على عمد وصل لل آل عد ا صلیت الى آخره فلا عتنع تعلق القدجية ياجملة 
الثانية . السابع آن التعبيه انما هو لاجموع بالمجموع فان فى الانبیاء من آل ابراه كمثرة » فاذا قو بلی :لك 
اأذرات الكثير ة من ايراهيم وال ارادم بالصفات اسکثير: الى محمد آسکن اتتفاء التفاضل ۰ قات : 
ویمگر على هذا الجواب أنه وقح فى حديث أي سعيد ثانی حديثئى لباب مقابلة الاسم فقط بالاسم فقط و لفظه 
د اليم صل على د کا صليت على ار اهم » ٠‏ الثامق أن التشبيه بالاظر الى ما #صل محمد وآل عمد من صلاة كل 
فرد فرد » فيحصل من جموع صلاة المصلين من أول التعليم إلى آخر الزمان أضعاف ما کان لال اپراھ » وعبر ابن 
العربى عن هذا بقوله : المراد دوام ذلك واستمراره . التاسع أن القشبيه راجع الى المهلى فيا صل له من الثواب 
لا بالنسية الى ما صل انیب » وهذا ضعيف لانه رصیر کا نہ قال الليم أءطنى ثواءا على صلاتى على النى بقل 
م - رج ٩۱‏ ۰ نم ابارى 
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کا صليت على آل ابراهي » و٤‏ کن أن جاب بأن المراد مثل ثواب المملى على آل ابراه . الماشر دفع القدمة 
المذكورة أولا وهی أن المشبه به يكون أرفع من المشبه » و أن ذلك ايس مطردا » بل قد يسكون التشبيه بالمثل بل 
و باهون کا فى قوله تعالى ( مثل نورهكشكاة ) واين بقع تور المشكأة من توره تمالی ؟ و لسكن لما كان مراد من 
الدبه به أن یکون شيا ظاهرا وانحا للسامع حسن تشبيه النور بالمشكاة » وكذا هنا لما كان نمظیم ابراهيم وآل 
ابراهي بالصلاة عام مشبورا واضا عند جیع ااطوائف حدن أن يطلب محمد وآل جمد با لملاة علنيم مثل 
ما حصل لاراهم وآل ارادم ٠‏ ویو ید ذك ختم الطلب المذ كور بقوله « فى العااين > ای کا آرت الصلاة على 
ايراهم وعلى آل ابراهيم فى العالمين. » وهذا لم بقع قوله فى العالمين الا ذكر آل ارام دون ذكر آل جمد على 
م وفع فى الحديث الای ورد فيه وهو حدبت آی مس مود نما آخرجه مالك ومسل وغیرها وعبر العلیی عن ذلك 
بقوله : ليس التعبيه المذكور ءن باب إلحاق الناقص بالكامل بل من باب إل ماق ما لم يشثهر عا اشتور . وقال 
الحليمى : سبب هذا التشبيه أن الملائكة قالت فى بيت ابراه (رحة الله و بركاته عليكر أهل البيت انه حيد بجید ) 
وتد هل أن مدا وآل عمد من أهل بيت ابراهيم فكأنة ةل : اجب دعاء الملائسكة الذين قالوا ذلك فى عمد وآل 
عدا أجبتها عدما تالوها فى آل ابراهيم الموجودين حينئذ » ولذلك ختم ما ختمت به الأية وهو قوله ه انك حيد 
جرد » . وقال النووی بد أن ذكر إعض هذه الاجوبة : أحستما ما ندب الى الشافعی والتشبیه لأصل ااصلاة باصل 
الصلاة أو للجموع بالمجموع . وقال ابن الم بد أن زيف | کش الاجوية إلا آشبیه المجموع باجموع : وأحسن 
منه أن يقال هو 22 من آل ارادم » واد ابت ذلك عن ابن عيامن فى تفسير فوله تعالى 2 ان الله أصطق آدم 
ونوحا وآل ابراهيم وآل عمران على العالمين ) قل : عمد من آل ابراهيم فكأ نه آم نا أن فهلى على جمد ودلى آل 
مد خصوصا بندر ماصلینا عليه مع ابراهيم وآل ابراهيم عموما فیحصل لاله مایلیق يوم ويبق الباق كله 4 وذلك 
القدر أريد ما افیره من آل ابراهرم قطعا ۰ ويظبر حمنئذ قائدة التشبيه , وأن ااطلوب له ذا اللفظ أفضل من 
املوب بذهده من الا لفاظ . ووجدت فى مصاف اشيخنا مد الذن الشيرازى الغوى جوابا آخر نقلة عن بعض 
ال الكدف حاصله أن ااقهبيه لغير الافظ ااشبه به لا لعينه » وذلك أن المراد بو انا د الم صل دی مد » اجعل 
من أئياعه من يبلغ النهاية فى أمى الدر ن کالملماه بشرعة بتقر برهم آم الشريمة د کا صليت على او اهیم » بأن جعاءى و 
أتباعه انبياء يقررون اآشريمة » و الراد بقوله « وعل آل عمد » اجهل من أتباعه ناسا عحدثين بالفتح مخبرون 
بالمغيبات کا صليت على ابراهیم بأن جعلت فهم انبباه خبرون بالمغيبات » والمطلوب <صول صفات الانیاء لآل 
مد وم أتباعه فی الدين کا كانت حاصلة بسؤال ابراهيم » وهذا محصل ما ذکره » وهو جيد ان سل أن ااراد بالصلاة 
هنا ما ادعاه » واقه آهل . وق نحو هذه الدعوى جواب آخر: المراد اہم استجب دهاء عمد فى أمته کا استجبت 
اء ابراه فى بنيه » ويمكر على هذا عطف الأل فى الموضعين . قوله ( على آل ابراهيم ) م ذريته من اسعاعیل 
راحق کا جوم به جماعة من الشراح » وان ثبت أن ابراهيم کان له آولاد من غير سارة وهاجر فهم داخلون 
لا 2 . ثم ان الر اد اللو ن منم بل التقون » فر دغل م الانبياء والص_ديةون وأشبداء واصالون 
دون من عدام » وقيه ما تندم فى آل عمد ۰ قوله ( وبارك ) المراد بالبركة هنا الزيادة من الخير والكرامة » وقيل 
المراد التطبيد مر العيوب والتركية » وقيل المراد إئبات ذلك واستمراره من قوهم بركت الابل أى ثبت على 
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الارض » ويه “ميت برکة الماء بكر أو له وسكو ن ثانيه لاقامة الماء فما . والحاصل أن ااطلوب أن :طوا من اير 
آراه . وأن يثبت ذلك وإستمر دما . والمراد بااعالمين ف رواه أبو همود فى حديئه أصناف الق » وفيه 
أقوال آخر ى : قيل ما حراه إطن الفلك , وقیل كل دث » وقیل ما فيه روح » وقیل بقید العقلاء » وقبل الا لس 
والجن فقط . قوله ( انك ید يجيد ) آما الحرد فور فعیل من امد می مود » و آبلخ منه وهو من حصل له من 
صفات المد أكلها » وقيل هو ممتى الحادد أى محمد آفعال عباده . وأما الجيد فمو من الجد وهو صفة مكل فى 
الشرف :وهو مسئلزم للعظمة وال جلال كا أن الد يدل على صفة الاكرام » ومناسية ختم هذا الدعاء بهذين الاين 
العظيمين أن المطلوب تكريم الله لنبيه وثناؤه عليه والتنويه به وزنادة :قريبه » وذلك ما يستلوم طلب المد وايجد » 
فق ذلك [شارة الى أنهما كالتعليل الطلوب »أو هو کالتذییل له؛ وا معنى انك فاعل ما آستوجب به اد من النعم 
ااترادفة ۰ کرع بكثرة الا<سان الى هیع عبادك . واستدل مذا الحديث دى [يماب اصلاة على ای 2 فی کل 
صلاة ا وفع ف هذا احدیه من أنزيادة فى بعض الطرق عن أبى معود وهوماآخرجه اعاب اتن و #ده الترمذی 
وان خز عة والحام کاہم من طرق د ن (عق عن مد بن أبراهيم اہی عن تمد بن عيد الله بن زود عنه بلفظ 
د فكيف اصل عليك اذا نحن صليئا عليك فى صلاننا » وقد آشرت ال شىء من ذلك فى تفسير سورة الاحزاب . 
وقال الدارقنی : اسناده حسن متصل . وقال البییق : اسناده حسن صحيح . وتعقبه ابن التركانى بأنه قال فى « باپ 
تحريم قل ماله روح » اعد ذکر حدیث فيه ابن احق : الحفاظ يتوفون ما بنفرد به . قات : وهو اهتراض متّجه _ 
لان هله الزيادة تفرد ما ان احق ؛ لکن ما ينغرد به وان لم يبلغ درجة اصحیح فهو فى درجة الحسن اذا صرح 
با لد بت وهو هنا کذلك » واغا يصحح له من لايفرق بين السحیح والحسن وبع لكل م یلح للحجة جا 
وهذه طريقة ابن بان ومن ذکر ممه ؛ وقد احتج ذه الزيادة جماعة من الشافعية كان خر عة والبييق لامجاب 
الصلاة على الذى ب فى اادد بعد القشرد وقبل السلام ؛ و عقب بأنه لا دلالة فيه على ذلك ۰ بل انما يغيد اعاب 
الاتيان ذه الا افاظ على من صل على انی بقع فى التشبد ٠‏ وعلى تدر أن يدل على إيحاب أصل الصلاة فلا يدل 
.على هذا الل الخصوص » والكن قرب الوبق ذلك ما تقدم أن الاية لا نزای وكان النى بم قد علمم كيفية 
السلام عليه فى النشرد والقشمد داخل الصلاة فسألوا عن عكيفية الصلاة فعلدهم ؛ فدل على أن المراد بذاك ايقاع 
الصلا هليه فى التشيد بعد الفراغ من القشرد الذى تقدم تعليمه لم > وأما احتهال أن يكون ذلك خارج الصلاة فهو 
بعيد کا قال عياض وغيره .وتال ان دقيق المد : لیس فيه تنصيص عل أن الاس به خم وص بالصلاة » وقد كثر 
الاستدلال به على وجوب الصلاة > وقرر إعضهوم الاستدلال بأن الصلاة عليه و اجبة بالاجاع وليست اأصلاة عليه 
خارج الصلاة واجبة پالاجاع فتمين أن مب ف الصلاة ۰ قال : وهذا ضعيف , لان فوله لا تجب فى غير الصلاة 
بالاجاع إن أراد به عينا فو ميح لكن لا يفيد المطلوب لانه يفنيد أن "يحب فى أدد الموضعين لا بعينه : وزهم 
القراق فى « الذخيرة » آن آلدافنی هو المستدل بذ لك » ورده باحو ما رد به ان دفوق لعرد 6 و يصب فى أسية 
ذلك لاشافعى , والذى قاله الدافمى فى « الام » : فرض الله اام.لاة دلى رسوله بقوله (رآن آله وملاككته يصلون على 
النى يا ایا الذين آمنو صلوا عايه وسلموا تايا ) فلم يسكن فرض الصلاة عليه فى موضع أولى منه فى الصلاة , 
ورجدنا الا عن النی ۲-3 بذك : خی نا راهيم بن ید <دای صفو ان بن سلیم عن أبى سأءة بن عبد ارحن 


۱€ ۰ - کتاب الدمولت 
3 عن آن هر برة أنه قال : ا رسول الله کف املی عليك ب یھی ف ااصلاة - قال : قو لون الم صل على جمد 
وغلى آل عد صاءت على ابراهیم € ااحد بیش 3 آخبرزا ارايم 3 ید حدئی مگ ۸ اه بن كەب ی بحرة 
عن عبد الرحمن بن أبى لولى عن كةب بن رة عن النجی کک أنه و كان يقول فى الصلاة : اليم صل على مد وآل 
عمد كا صلیت على ابراهيم وآل ابراهيم » الحديث » قال الشافمى : فلا روى أن النبى َل كان بعلم التھہد فى 
الصلاة »© وروی هه أنه عم كيف امیلون علمه فی اصلاءة 1 1 جز أن تقول طرف ف الصلاة راجب و ااصلاة عليه 
فيه غير واجية ۰ وقد لوقب إءضش الها هين هذا الاستدلال من أو چد 5 أحيها ضوف إداهيم ان أى ی و اکلام 
فمه مذپود ل ای على تقد ر گور فقوله ف الاول « يعنى فى الصلاة » لم رح بالقائل 00 لعش » 1 الثالك قوله فى 
أى فى صفة الصلاة عليه ؛ وهو احتهال قوى » لان !کر الطرق عن کیب بن عمرة کا تقدم تدل على أن الدؤال وقع 
عن ضفة الصلاة لاعن علما ‏ الرابع ليس ف المدبت ما يدل على تمين ذلك فى اليد خصوصا بينه وبين ااسلام من 
الصلاة » وقد أطنب قوم ف نسبة الشافعى فى ذلك الى الغذرذ,» مهم أو جعفر الطری وأبو جعفر الطحاوى وأو 
بكر إن المنذر والخطانى » وأورد عياض فى «الشفا.» مةالاتهم وعاب عليه ذلك غير و احد لان مو ضوع كانه نمی 
قصورب م ذهب آليه اأشافى لانه من 2 میم المصمانى » وقد استحسن هو القول بطبارة فضلائه مع أن ۷۱ کر 


عل خملافه انه آست‌جاده لا فيه من الزيادة فى اعظی4 5 و انتهصر ماع اشافعی فذکر و ااد1 نقلية و اظار ية » ردقءوا 
دعر الشذوذ فنةلوا اقول بالوجوب عن جاءة من الصحاية والنابعين رمن إعدم » وأصح ماورد فى ذلك عن 
الضحابة والتا بين ما آخر جه ال ماع بسند قوى عن ابن مسعود قال « يقشمد الرجل ثم يصل عل اللی ثم يدعو الفسه ‏ 
وهذا أفوى شىء محنج به للشافعی » فان أبن مسعود ذكر أن النى بي علهم التشبد فى ااصلاة وأنه قال م ثم ليتخير 
من الدعا. ما شاء , فلا ثبت عن أبن مسعود الام با اصلاه عليه قبل الدعاء دل على أنه اطلع على زيادة ذلك بين اشد 
والدعاء ؛ واندفعت حجة من "مالك يحديث ابن مسمود فى دفع ما ذهب اليه ااشافعی مدل ما نکر عياض قال : 
وهذا تشبد اين مسمود الذى عله له النى يلك ليس فيه ذكر الصلاة عليه , وكذا قول الخطابى ان فى آخر حدبت ‏ 
بن مسعود « اذا قلت هذا فقد قضيت صلائك » لكن رد عليه بان هذه الزيادة مدرجة؛ وعلى تقد بر ثروتها فتحمل 
على أن مشروعية الصلاة عليه وردت بمد تام التشهد » و یثقوی ذلك ما آخر جه الترمذى عن عر موقوفا و الدعاء 
موةوف بين المما. والارض لا إصعد منه شی حتی يصل على الذي 2 » قال أبن العری : ومثل هذا لا يقال من 
قبل الرأى فيكون له حع الرفع انتبی . دورد له شاهد مرفوع فى « جره الحسن بن عرفة » وأخرج العمرى فى 
« مل يوم و لب » عن ابن عمر بسند جيد قال « لا :سكون صلاة الا بقراءة و تشبد وصلاة على ؛ و أخرج البهق فى 
ه الحلافيات » بسند قوى عن الشمی وهو من كبار التابمين قال دمن لم يصل على النى بهي فى التشید فلیمد صلاته » 
وأخرج الطبرى بسند محیح عن مطرف إن عبد الله بن الدخیر وهو من کبار التابمين قال « کنا نمل التهبد نذا قال 
وأثبد أن گدا عيده ورسوله محمد ربه ويك عليه شم صل على الذى و شم بأل حاجته » وأما فقباء الأمصار 
فلم يتفقوا على عا لفة الشافعی فى ذلك بل جاء عن أحد ررایتان » وعن احق ارم به فى الممد فقال : اذا ترکرا 
يعيد » والخلاف أيضا عند الا لكية ذكرها ابن الحاجپ ف سنن الصلاة ثم قال : على الصحيح » فقال شارحه ابن 


ا دیب ۱۲0۷ - ٩۳۰۸‏ ۱6۵ 


عبد ااسلام : بريد أنى وجوما فولين » وهوظاه ر کلام ان الموال ممم . وأما الدئفية فألزم إءض شو خنا من قال 
منم بوجوب الصلاة علءکلا ذ ك رکالطحاوی و نقه اانروجی فى «شرح ألمدابة » عن أسماب ر الحيطء ود العقد » 
وه التحفة » و «المفيث» منكتهم أن يقولو! برجو ما فى الذشهد لنقدم ذكره فى آخر التشهد » كن لم أن یدموا 
ذلك لسكن لا يحملونه شرطا فى #ة الصلاة . وروی الطدارى أن حرعلة انفرد عن الثاففى بايماب ذلك بعد 
الاشهد وقيل سلام التحال قل : اکن أعما به قبلو! ذلك رانتصررا له ر ناظروا عله اتج ,واستدل له ان خر »2 
ومن تبعه عأ أخرجه بو داود والاءای و [زمذی ر حه ۰ وکذا ای خز عة وان حيان والداک > من حد دش 
فضالة بن عبيد قال « سمع النى بے دجلا يذو فى صلانه لم محمد الله دم یصل على النی فقال : يمل هذا » ثم دعاه 
فقال : اذا صلی أحدع فلييدأ بتتحميد رية والثناء عليه ثم يصل على النى برل ثم بدعو ما شاه » رهذا ما يدل على 
أن قول ابن مسعود المذكور قریبا مي‌فوع فالغ بلفظه.و فد طمن ابن عبد ار فى الاستدلال حديث فضالة للوجرب 
فقال : لو كان كذلك لام ااصل بالاعادةكا آس المنىء صلائه . وکذا أشار اليه ابن حرم . وأجيب باحتال أن 
يكون الوجوب وقع عند فراغه . ویک ال لاس فى دءرى الوجرب ۰ وتال جاءة منهم الجر جالى من 
الحافية : لو كان فرضا للزم تاخیی اابيان عن وق الحا چة » لاه عم النشود وتال د فیتخیر من الدعاء ماشاء » 
ول يذكر الصلاف عليه . وأجيب باحتال أن لا تکون فرضت ید . وتال شیخنا فى « شرح اآرمذی »؛ قد ورد 
هذا فى الصحيح بلفظ « ثم ليتخير » و « ثم » لاتراخى فدل على آنه کان هناك شىء بين ااتشمد والدعاء ۰ واستدل 
إعضهم ما ثبت فى حیح مسل من حديث أي هريرة رفعه و اذا فرغ أحدم من التشهد الا خير فلیستعذ باق رز 
أربع, الحديثك وعل هذا عو“ل ابن حزم فی إيحاب هذء الاستعاذة ف التشهد وق کون الملاة على الى له مستحبة 
عقب القشپد لا واجبة : وفيه ما فيه » واه اعل . وقد انتصر ابن الم شافع فقال : أجموا على مشروعية 
الصلاة عليه فى القمد , وائما اختلةوا فى الوجوب والاستحباب ۰ وق تمسك من لم بوجبه إعمل السلف ااصالم 
نظر لان عملم کان بوفافه » لا إن كان يريد بالعمل الاعتقاد فیحتاج الى نقل صرح عنهم بان ذلك ليس بواجب» 
وأتى و جد ذلك ؟ قال : وأما قول ع.اض ان الناس شنعوا على الشافعی فلا «منى له » فای شناعة فى ذلك لآنة لم 
يخالف نصا ولا اجاعا ولا قباسا ولا مصاحة راجحة ؟ بل القول بذلك من محاسن مذهبه . و أما نقله للاجاع فقد 
تقدم رده » وأما دعواه أن الشافى اختار تشہد ان مسعود فيدل على عدم معرفة باختيارات العافعى فانه انما 
" اختار تشد این مياسن » وأا ما احتج به جماعة من الشافعية من الاحاديث المرفوعة الصركحة فى ذلك فانها ضعيفة 
كديك سهل بن سعد وعاشة وألى مسعود و بريدة وغيرثم » وقد استودما ابق فى والخلافيات ولا بای بذكرما 
التقوية لا أنها تنهض بالحجة . قلت : ول آر عن آحد من الصحاية والتابمين التصريح بمدم الوجوب إلا ما نقل 
عن ار اهم النخعى » ومع ذلك فلفظ المنقول عن هكا تقدم يشعر بان غيره کان اثلا بالوجوب فانه عبر بالاجراء . 
قله ف اف حديى الباب ( ابن ی حازم والدراوردى ) اسم کل منهما عبد العزید › وابن أبى حازم من حتج به 
البخارى » والدر اوردی انما خرج له ى المتابعات أو مقرو نا بآخر » وبزيد شيخهما هو ابن عيد اله بن الاد » 
وعید الله بن خباب معجمة وموحدتين الاول ثقيلة . قول ( هذا السلام عليك ) أى عرفناه‌کا وقع تقر بره فى 
الحديث الاول وتقدءت بقية فوائدء فى الذى قبله ؛ واسددل .هذا الحديث على تمين هذا اللفظ الذى عليه الى 2 


۱۹۹ ۰ كنات الدعوات 


لاصمابه فى امتشال الام سواء تلنا بالوجوب مطلقا او «قيدا با اصلاة » وأما نمینه ‏ الصلاة فمن آحد فى رواي 
رالاصح عند آنباعه لا تحب , واختلف ف الافضل : فمن آحد اکل ما ورد ؛ وهنه يتخير ؛ وأما الشافمية 
فقالوا يكنى أن يقول « ارم صل على محمد ء واخانوا هل یکن الانيان ما بدل على ذلك كأن یقوله بلفظ ابر 
فقول : صلی الله على د مثلا » والاصح إجزاؤه . وذلك أن الدماء بافظ ار ۲ كد فیسکون جاتزا بطر بق 
الاول . ومن منع ونف عند التعيد . وهر النی رجحه این العربى . بل کلامه يدل على أن الثواب الوارد لمن 
صلى على النى ب [۱4 حصل ان صلی لبه بالسكيفية المذكورة . واتفق أصمابنا على أنه لا بحرىء أن يقتصر 
على الخير كان يقول الصلاة على د ء اذ ايس فبه اسناد الصلاة الى اقه تعالى » واختلفوا فى تعين لفظ عمد » لكن 
جوزوا الا کتفاء بالوصف دون الاء م کالنی ورول اقه لان لفظ عمد وقع التعبد به فلا زی“ عنه إلا ما كان 
۱ أعلى منه > ولهذا قالوا لا بعزی" الانان ب أضمين ولا بأحد مثلا فى الاصح فما مع تقدم ذ ه فى النثمد و4 
الى و بقوله مد ؛ وذهب اججبور الى الاجتزاء بسكل لفظ آدی المراد با اصلاة عليه یم حتی قال بضمم : لو قال 
فى أثناء التشود ااصلاة والسلام ءليك آجا الى أجرأ . وكذا لو تال أشهد أن عدا یم عبده ورسوله ؛ لاف 
ما إذا قدم عیده ورسوله » وهذا بنك 8 شقی عل آن زر الب ألفاظ القشهد لا إشترط وهو ااصح ۲ ولكن 
دلبل مقابه فوی أقوهم دكا إع لينا السورة » وقول أبن مسمود « عدهن فى بدی » ورأيت ااا 
آصنیذا » وعدة امور فى الا کتفاء يما ذکر أن الوجوب ثبت بنص افرآن بقوله الى لإ لوا عليه ولوا 
تسیا ) فلا سأل الصحابة عن الكيفية وعلما لهم النی بم واختلف النقل لك الا لفاظ اقتصر لى ما اتفقت 
عليه الروایات و ترك ما راد على ذلك کا فى بر » اذ لو کان تروك واجبا لما سكت عنه انتبی . وقد استشکل 
ذلك ابن الفركاح فى « الافلید » فقال : جملبم هذا هو الافل محتاج الى دلیل على الا کتفاء عسمی الملاة ۰ فان 
ال حادبت الصحيدة ایس فما الافتصار » والاحادت الى فا الا عطاق الصلاة لیس فما ما يشير الى ماب من 
ذلك فى ااصلاة : وأقل ما وقح فى الروايات ‏ ارم صل على مد کا صلیت عل ا براهيم »ومن ثم حك الفورانى هن 
صاحب الفروع ق اماب ذکر ارادم وجبين . واحتج لن لم بوجیه باه ورد بدو ذكره فى حدیت زد ن 
خارجة عند النسای بسند قوی و افظه د صلوا على وقولوا : اليم صل على عمد وعلى آل عمد » وفيه نظر لاله من 
اختصار بعض ارو اء ‏ فان النساتی آخرچه من هذا الوجه بتيامه ‏ وكذا الطحاوى » و اختاف فى اجاب الصلاة على 
الال ففى نمیا أيضا ءند الشافعية والحنابلة روایتان, وااشهور عنذم لاء وهو قول الجبور ؛ وادم ى كث 
متهم فيه الاجماع » وأكثر من أثبت الوجوب من الدافعية سروه الى اترنجی » واقل لیبق فى « الشعب » هن آف 
إسق المروزى وهو من كبار الهافعية قال : آنا اعتقد وجو بها » قال الوبق : وق الاحاديث الثارتة دلالة على صمة ما 
قال . قات : وق کلام الطحاوى فى مشكلة ما دل على أن حرملة نقله عن الشافعى واستدل بة على مشروعية ااصلاة 
على النى و آله فى التشمد الاول » و الصحح عند الشافمية استحباب الصلاة عليه فقط لآنة مبنى على التخفيف ٠‏ وأما 
الاول فناه الأصصاب على حك ذلك ف التشهد الاخير ان قانا بالوجوب . فلت : واستدل بتملیمه بلع لاصحاية 
ااسكيفية بعد سوام نا بأنها أفض ل كيفيات الصلاة عايه » لا لا مختار لنفسه إلا الأشرف الافضل ؛ ويترتب 
" على ذلك لو حلف أن يصلى عليه أفضل الصلاة فطريق لبر آن با بذاك » مكذا ضوية النووی فى « الروضة » مد 


اميك ۱۳۵۷ - ۳۵۸ ۱ ۳ 


ذکر --كاة الرافعى عن ابراه ااروزی ان قال : بر اذا قال : كلا ذکره الذاكرون » وكذا سها عن ذكره 
الذافلون . قال اانوری وكأنة أن ذلك من کون ادافعی ذكر هلم الكيفية . قات : وهی فى خطبة الرسالة » لكن 
بانط غفل بدل مما . وق ال ار عی زار هيم ااذکرر كثير النقل من ماه القاضى حسين » ومع ذلك فالقاضى 
ال : ف طر بق البر يرل الوم صل على :5 فو مله وه ستحته ‏ وکذا نقله البغرى فى تعلمقه . قلت : ولو جع 
بها فقال ما فى الدع راضاف اه آثر الشازمی ومااله اافاضی لكان أثمل , ر »تمل أن يقال : بممد ال جیع 
ما امات عابه الرو ارات الا بئة فبتعمل متها ذكرا هل به اار » وذكر شرشنا جد الدين الغيرازى فى چزه له 
فى فضل الصلاة على الذى ٍ عن بعض المل-اء آند قال : أفضل الكيفيات أن يقول : الهم ضل على عمد عبدك 
ورسولك ای الای وعل آله وأزواج.ة وذديته وسل عدد خلزك ورتا نفسك وزنة عرشك ومداد كليانك . 
وعن آخر نحره لکن تال : عه ااشرع والوتر وع.دکلهانل النامة . ول م تاناما ۰ رالذی برشد اليه الدليل آن 
یر يحصل ما فى ديك آن ه_بدة اقرله ي د من سره آن یکتال باکیال اوق اذا صل علینا فلیقل الهم 
صلی على محمد النى وأزواجه أمهات المؤمنين وذريته رامل ببته کا ملع على ابراهيم » الحمديه واقه آمل . 
( تنمیه ) أن كان مستاد الأروزى ما قاله الشدافى فظاهر كلام الششافعى أن الضمير لله تعالى » فان لفظه « وصلى ات 
على نبيه كلما ذکره الذا کرون » فکان حق من غير عبار أن يقول : الهم صل على عمد کلا ذكرك الذاكرون 
الح , وامتذل بة على جراز الصلاة على غير الانبياء , وسيأق البحث فيه فى الباب الذی يفده » واستدل بة على 
أن الواو لا تة:ضى اتیب لان صيغة امس وردت بالصلاة والتسليم بالواو فى قوله تعالى (صاوا عليه وساموا ) 
وقدم تملوم ااسلام قبل المملاة كا فالوا د علينا كيف أل علاك فسكيف نصلى عارك » واحتدل به على رد قول اللختی : 
جری» فى امتثال الامى بالصلاة قرله السلام عا.ك آیبا انى ورحة افه و برکانة فى التشمن , لآنة لو كان کا قال ژارشد 
الى بلي أسحابه ال ذلك وما عدل الى تمليمهم كبفبية اخری ٠‏ واستدل به عل أن إفراد الصلاة عن الفسليم لایکر 
وکذا المكس ٠‏ لان مایم النسليم تقدم قبل تعليم الصلاة کا تقدم فافرد القسليم مدة ف التشمد قبل الصلاة عليه » 
وقد صرح النووى با ارکراهة 5 واستدل ورود الاس جما معا فى الاة « وفيه آظر ۰ فم یکره أن يغرد الصلاة 
ولا يسل أسلا آما لو ضلى فى وقت وسل فى وقت آخر فانه يكون ءتثلا » واسمّدل به عل فضيلة الصلاة عل النى بل 
من جبة ورود الام ما واعتناء ااضحاية بالسؤال عن كيفيتما » وقد ورد فى الت رخ بفضلها أحاديث قويةلم جرج 
البذارى مها شیا » متها ما آخرجه مل من حلرے آن هريرة رفعه د من صل على واحدة صل الله عليه عشرا » 
وله شاد غن آنس عند أحد واانسای ود ابن حيان » وعن أبى ردة بن نيار وأنى طلدة کلاهیا عند الاسای 
ودواتهما ثقات ٠‏ و لفظ ان بردة د من صل عل من أمتى صلاة خلسا من قلبه صل اقه عليه بها عشر صلوانت 
ورفعه ما عثر درجات رکذب له ما عشر سات وعا عنه مشر سيئات » ولفظ آن طلحة عنده نحوه وصضحه 
ابن حران » ومثبا حدیت ان سعود رفعه « ان أولى اناس بى يوم القيامة اکثرم غل صلاة » رحسنه الترمذی 
وصجحه ابن حبان » وله شاهد عند اابجق عن أنى أمامة بافظ د صلاة أمتى تعرض عل فى كل يوم جعة > 
فن كان أ کژم عل صلاة كان أفر م منى له » ولا بسن بس:ده » وورد الامى با کار الملاة عليه يوم 
"مد من حمددك أون ن أؤعن وهو عد اجه رای دارد وءه ان حران والحام › وما حلع د البخیل 


۱۹۸ .م کتاب الدهو اف 


من ذكرت عنده فل صل على » آخرجه ازمذی والاای وان حبان والاک واسماعيل القاضى واطنب ق 
خر یج طرقه و بیان الاختلاف فيه من حدبت على .من حدبث ابنه الحسين ولا يضر عن درجة اسن ؛ ومنها 
حديث « من أسی الصلاة هل" خطىء طرءق الجئة » آخرجه ان ماجه عن ابن عراس والبوق فى « لدعب » من 
حول امش آی هر رة وابن آي حاتم من حدوت جار و اطبراقی 9 حدیت <سین بن على , وهذه الطرق إشد بعضما 
مضا » وحديث و رغم آنف رجل ذکرت ده فار إصل على ۾ آخرچه اتر ہنی من حدبه 5 هر رة بلفظ « من 
ذگرت عنده وم (صل عل فات فدخل الذار .ده اله » وله شاهد عنده » وصحه الا » وله شاهد من حدرث 
أبى ذر فی ااعارای وآخر عن ؤس عند ابن أبى شيبة وآخر م‌سل عن ا لسن عند سعيد بن منصود » وأخرجه 
ان حيان من درك آی هريرة ومن حدديث مالك بن الحو رث ومن حديث عبد الله بن عباس عند الطبراتى ومن 
حديث عيد الله بن چعفر عند افر بای وعند الام من حديث کب إن رة باؤظ و بعد من ذ رت عنده فل يصل 
على » وعند الطبرانى من ديث جار رفءه م شق عبد ذ کرت عنده فلم إصل على » وعند عبد الرزاق من مسل 
قئادة و من الجفا. أن آذکر عند رچل فلا صل على » ومم! حدبت آی بن کمب ١‏ أن رجلا قال يا رسول الله نی 
أكثر الصلاة فا أجعل لك من صلا و قال : ما شت . قال : الثاث ؟ قال ما شنت , وان زدت فہو غير » الى ان قال 
8 اجمل اك کل صلانی ؟ قال : اذا تكن مك ۾ الد ر أخرجه أحد رغيره بسند حسن ٠‏ فيذ!ا اليد من 
الأحاديث الواردة فى ذلك ٠‏ وف الباب أحاديث كثيرة ضءيفة وواهية » وأما ماوضعه القصاص ف ذلك فلا حصی 
كائرة » وق الاحاديث القو بة غنية عن ذلك . قال الليمى : المقصود بالصلاة على النى 2 التشرب الى الله بامتثال 
امه وقضاء حق النی لقع علینا . وتبعه ابن عبد السلام فقال : ليست صلاتنا على النى بم شفاعة له » فان 
مثلنا لا بشفع لاله » و لسکن الله آنا بمكافأة من آحسن الینا » فان بجر نا عنما كافأناء پالدعاه » فارشدنا الله لما عل 
يجزما عن مكافأة نبینا الى اصلاة عليه ٠‏ وقال ابن العر بى : فاندة الصلاة عليه ترجع الى الذی يصلى عليه لدلالة ذاك 
على أصوع العقيدة و لوص 59 واظرار احبة والم_داومة على الطاعة والا-ترام الواسطة السكر عة بقع : وقد 
مد بالاحادیی المدكورة من اروت ااصلاة عا (a,‏ ذکر . لان الدعاء بالرغم والابماد والشوّاء والوصف 
بالیخل واطفا. قتی الوعید والوعید على اترك من علامات الوجوب » ومن حيث العنی ان قائدة الاس 
بالصلاة عليه مکافانه على (حسانه راحساه محتمر فیتاً کند اذا ذكر . و مسکوا أيضا بقوله ( لا تجه‌لوا دحاء 
الرسول بسک کدعاء بعک بعضاً ) فلو كان اذا ذکر لا يصلى عليه (سکان کآحاد الناس . و يتأ كد ذلك اذا 
كان الممتى بق‌وله ل دعاه الرسوك 6 الذعاء اما بالرسول . وأجاب من لم يوجب ذلك باجوبة : منبا أنه 
قول لايعرف هن أخد من اأصحابة والتابه‌ين فبو قول عنترع , ولو كان ذلك على عمومه لازم المؤذن اذا أذن وكذا 
سامعه و الزم القارىء اذا مس ذكره فى القرآن و الزم الداخل فى الاسلام اذا تلفظ با لشم‌ادتين واکان فى ذاك من 
الشةة والحرج ما جا.ث الشريعة اسمحة خلافه , و لكان الثناء على الله كلها ذكر أحق بالوجوب ولم بقولوا 4 . 
وقد أطلق القدورى وغيره من الحنفية أن القول بوجوب الصلاة عليه كلا ذكر عنالف للاجاع المنعقد قبل قائ » 
لآنه لا حفظ عن آحد من الصحاة أنه عاطب النى بل فقال يا رسول الله صل الله عليك . و نه لو كان كذ لك لم 
يتفرغ السامع لعبادة آخری ا عن الاحاد یت با حرجت خرج البالمة في تا کد ذلك وطلبة وی قي 


۱۳۹۹ ٩۳۹۰ - ٩۳۵۹ الحدیث‎ 


من اعتاد ترك الصلاة عليه دیدن . وف 20۱ لا دلالة على وجوب :گرد ذلك #تكرر ذكره 2 فى ا ملس الواحد 
راحتج المارى اعدم الوجوب أصلا مع ورود صيئة الا بذلك بالانفاق من جميع المتقدمين و ااأخرین من 
علياء الامة على أن ذلك غير لازم فرضا حتی يكون تارکه عاصيا : قال:فدل ذلك على أن الام فيه الندب ويحصل 
الامتثال ان قاله ولو كان خارج الصلاة . وما ادعاه من الاجاع معارض دعوی غيره الاجماع على مشروعية ذلك 
فى الصلاة |با بطر بق الو جوب و اما بعار بق الندب » ولا يعرف عن السلف إذلك عذالف إلا ما آخر چه ان ان 
شيبة و ااطایری عن ابرأهيم أنه كان ری أن فول المصلى فى التشمد الام عليك ام انى ورحة الله و بركانة بجری» 
عن الصلاة » ومع ذلك لم خالف فى أصل ااشروعية واا ادعی اجزاء السلام عن الصلاة ۰ والله أعلم . ومن 
المواطن الى اخدّاف فى وجوب الصلاة عليه فيها القشود الارل و خطبة ابعة وغيرها من الخطب وصلاة الجنازة » 
وما تأ کد ووردت فيه أخبار خاصة أكثرها باسانيد جيدة عقب إجاءة المؤذن وأول الدعاء وأوسطه وآخره 
وف أوله آ كد وق آخر القنوت وف أثناء تسكبيرات العيد وعند دخول المسجد والخروج مله وعند الاجتهام 
والتفرق رعند السفر والقسدوم وعند القیام اصلاة الیل وعند خیم القرآن وعند الهم والمكرب وعند التو بة من 
الذنب وعند قرا.ة الحديث وتبلیخ الم والذکر وعند اسان الثىء ٠‏ وورد ذلك أيضا فى احادیث ضعيفة معند . 
استلام الجر وعند طنين الاذن رهند التّابية وعقب الوضوء وعند الذي والمطاس ؛ وورد المع متها مندها 0 
ایا ؛ وورد الاس بالا کثار ما يدم الما فى حدیت یح تقدم 
۳ - پا هل هی على غير الدى برل ؟ وقول تمالى ( وصلْ عليهم ؛ إن صلاتك" سکن الهم 
۹ - مرش سايان بن حرب حدئنا تشعبة عن عرو بن أمركة « عن ابن ألى أوف' قال : كان إذا 
ألى رجل” الى يله بصد نتم قال : الم صل عليه ٠‏ فتاه أبى بصدقته فقال : الهم صل على آل أبى أو" » 
۰ — مشا عبد و ن له عن مالك عن عبد 1 بن أى بكر عن أبيه عن حرو ین غ 
الزرق قال « آخبر نی أو ميد الساعدى أنهم قالوا : يارسول الله كيف نصلى عليك ؟ قال : قولوا الله صل“ 
على مد وأزواجه وذريته كا صایت على أل ابراهیم » وبارك على مد وأزواجه وذريته كا باركت على آل 
ار هوم » انك حيد عبد » 
قوله (باب هل صلی على غير النى ؟) أى استقلالا أو تبما » ويد ل ف الفير الانبیاء واللانک 
وااومنون › فأما مسألة الانبياء فورد فما أحاديث : أحدها حديث على فى الذهاء بحفظ القرآن ففيه د وصل على 
وعل سائر النبيين , أخرجه الترمذى والحام » وحديث ريدة رفعه « لا تتوكن فى التشهد الصلاة على ول آنبیاء 
الله » ادرف آخرچه لوق بسند واه . وحديث آی هررة رفءهد صلوا عل أنبياء اه . الحديث أخرجه 
اماعيل القاضى بسند ضعيف ۰ وحديث ابن عباس رفعه « اذا صليتم على فصاوا على أنبياء الله »نان الله بمئهم 
کا إعثنى » أخرجه الطبرانى ورويناه فى« فوائد المبدوى » وسنده ضعيف أيضا ۰ وقد ثبت عن ابن عباس 
اختصاص ذلك بالنى 2 أخرجه ابن أنى شية من طريق عثيان بن حکیم عن عكرءة عنه قال « ما أعل الصلاة 
مب ۲۲ ج ۱ ۱ ٭ نسم الباری 


۱۷ ۰ - كاب الدعوات 


تثیفی عل آحد من اجد (لاعلی النی رگ » وهذا سد محیح » وحک القول ۵ عن مالك وقال : ما تعدنا بة . 
وجاء حوة عن مر بن عرد العر بز > وعن مالك بکره » وقال عیاض : عارة امل العم على الجواز » وقال سفيان 
یکره أن يصلى إلا على ای ۰ ووچت خط إدض شیوخ مذهب بالك لا جرز أن بصلی الا على گ. . وهذا! 
غير معروف عن مالك نما قال أكره الملاة على غير الانبياء وما بذیفی لذا أن نتءدى ما أا بة . وغالفة 
محی بن حی فال : لاباس بة» واحتج بأن الصلاة دعاء بالرحة فلا بمنع الا بنص أو إجماع » قال عياض : والذی 
أميل المه قول مالع و-دءان و هو قول ۱ :مين من ااتکامین والفتماء قالوا : بذكر غير الانباء بالرضا والغفران 
والصلاة على غير الانبياء يمنى استقلالا لم نكن من الاس المروف وائما آحدئت فى دوك بی هاشم » وأما 
اللاك نلا أعرف فيه حديثا نصا » وانما يؤخذ ذلك من الذى قبله إن ثبت , لان الله تعالى سا رسلاء وأما 
المؤمئون فاختلف فيه فقيل : لا تجوز الا على الى 3 خاصة » وحكى دن مالك كا تقدم ؛ وقالع طائفة لا جوز 
مطلةا استقلالا و جوز تيعا فا ورد بة النص أو ألم 2 لقوله تہالی ( لا یلوا دعاء الرسول بین کدعاء ر لعضم 
سنا ) و9 نها هلیم السلام قال د السلام عليئا وعلى عباد انه الصا لين » ولا هلمم الصلاة قصر ذلك عليه 
رعلی ال بيه » وهذا القول اختاره القرطى فى 5 اام ۰ وأو الما من الحئابلة » وقد قم قةر بره ف سیر 
سورة الاحراب » وهو اختیار ان تسمية من ات خر بن . وقالت طائفة: موز تمعا مطلقا ولا جوز استفلالا » 
وهذا قول أبى حذيفة وجاعة » وقالی طالفة نکره استقلالا لا تما وهی رواية عن أحد , وقال النووى : هو 
خلاف الاول وقالت طائفة : تجوز مطلقا ؛ وهو مقتضى صنيم البخاری فانه صدر بالآية رم قوله تعالى (وصل 
ere‏ ( ثم علن الحديث الدال على الجراز مطلةا وعقبه بالحديث الدال على الجواز نیما » ما الأول وهو 
حدبث عبد الله , إن آن اوق ردم شرحه ق کتاب الركاة » ووقع مله عن قوس بن سعد بن عبادة د أن الى 

رفع , یدنه وهو بقول : : الم اچعل صلواتك ورحتك على آل سعد بن عيأدة » آخرجه أو داود والنسائی" وسنده 
جيد » وق حديث جابر ‏ أن ام أتة قاات نی يله صل علی وعلى زوجی ففعل » [خرچه أحد مطولا وعختصرا 
وصده ان <يان » وهذا القول جاء عن اسن و ءاهد و أص علیه احد فى رواية أنى داود و به قال احق راو د ور 
وداود والظبرى » واحتجوا بقوله تما هو النی يصلى علبك وملانكته ) ون صحيح م مسل من حدیت أبى 
هريرة مرفوعا « ان الملا:ك تقول لروح المؤمن صل اه عابك وعل جسدك » وأجاب المامرن عن ذلك كله بان 
ذلك صدر من الله ورسوله وغما أن مخصا من شاء! ما شا وليس ذلك لاحد غيرهما . وقال البییق : حمل قول 
ان عباس بالنع إذا كان على وده التعظم لا ما اذا كان على وجه الدعاء بالرحمة وار . وال ابن القيم : اختار أن 
بصل على الانبیاء واالاشکه وازواج النی کے وآله وذريته وأهل الطاعة على سديل الاجمال , وتکرهق غير 
الا نباء اشخص مفرد حسته يصير شعارا ولا سا اذا ترك فى حق مثله أو أفضل مه کا يفعله الرافضة » فلو انفق 
وقوع ذلك مفردا فى بءض الاحابين من غير أن بخ شمارا | يكن به بأسء وغذام ردق حق غير من آم النی 
۲9 بقول ذلك هم وم من أدى ركائه إلا نادراکا فى قصة زوجة جاو وآل سعد إن ن عبادة . ٠‏ (تلبيه) : : اختلف فى 
السلام على غير الا تیاه بعد الاثفاق لی مشرعية» ق رة ای فقيل : يشرع مطلةا » وقیل بل تھا »ولا بقزد 
لواحد لكو نه صار ۵ءارا لارافضة » وان لنوری عن الشیخ أبى عد الجوبنى . وله قی ای حدیی الياب 


۱۷۱ ٩۳۹۱ الحديت‎ 


( عبد الله ين أبى بكر عن آببه ) هو أبو بكر بن عمد بن عرو بن حزم الانصداری » تلف فى امه وقيل كنيته 
امه » ورواشه غن #رو بن سام من الاقران وولده من صفار ال ميت ؛ فی اند ثلاثة من الما بعين فى نسق » 
والسند كاه مدنيون . قول ( وذريته) بضم المعجمة وحكى كدرها فى انسل » وقد مختص پالفساء والاطفال ؛ وقد 
يطلق على الاصل » وهی من ذرأ بالهمز أى خلن , الا أن الهءرة راي لكاثرة الاستعمال » وقيل بل هی من 
الذر أى خاتوا أمثال الذر وعا.ه فادس مرمرز الاصل › وا اعل . وادل به على أن ااراد بل عمد آزواچه 
وذر یت کا تقدم البحث فيه فى اكلام على آل عد فى اباب افی قبله , وا-تدل به على أن السلاذ على الال 
لاتجمب اقوطرا فى هذا الحديث » وهو ضعءيف لاذه لاخاو أن يكرن المراد بالال غير أزواب» وذريته أو أزواجه 
وذریته » وعلى تقدير كل منهما لا يتوض الا:ءلال على عدم الوجرب ‏ اما على الاول فائبرت الام بذاك فی 
غير هذا الحديث » وايس ق هذا الحديث المع منه بل اخرج عيد اارزاق من طربق ان طاومن هن أنى 537 0 
عمد بن عرو بن حزم عن رجل من الصحابة الحديث المذكور بافظ « صل على عمد وأهل بيته وأزواجه وذديته» ‏ 
واما عل انى فراضح > واتدل 2 البهق على آن الازواج من اهل ليت را بقوله تعالى 27 انما بريد الله 00 
ليذهب هنكم الرجس آهل البيت ) 
4 - پا فول البى ب 2 من آذ یده" اا 4 ركاذ ور-مة » 


۱ - وگ اح بن ما حداثنا ان وهب ال أخيرّف يونس" عن ابن شباب قال أخبرتى - 


تمي بن السيب « عن ألى هريرة رضى له عنه أنه عم الى به بقول : للبم" نأا مؤمن ستببعه فاجقل ذلك ۱ 
4 فربة اليك يوم القيامة » 

قوه ) باب قول ۳ 2 من آذرته فاجءله له زكاة ورحء ) کذا ترچم ذا الأفظ , وأورده بلفظ و الهم 
فاا مؤمن سیبته فاجمل ذلك له قرية اليك يوم القيامة » أورده من طريق يوفس وهو ابن بزید عن ابن شپاپ » 
وقد آخرجه مسل من هذا الوجه مثله » وظاهر سيافه أنه حذف منه شیء من أوله »وقد ببنه مسل من طر يق أبن 
أخى ابن شباب ون عه بهذا الاسناد بافظ و آرم الى امخذت عندك عدا ان خلغنیه » نابا مؤمن سدبته أو جلدتة 
فاجمل ذلك کفارة له يوم القيامة » ومن طريق أن صالح عن أبى هريرة بلفظ « اللیم لتم آنا بشر » يما رجل 
من المسلمين سإبته أو لعتنه أو جلدتة فاجعله له زكاة ورحة » ومن طريق الاعرج عن أبى هريرة مثل دواية ابن 
أخى ان ثواب كن قال و فای المؤمنين آذيته شتمته لعنته جلدنة فاجملبا له صلاة وزكاة وفرة نقرية با اليك 
بوم القيسامة » ومن طريق سالم عن أبى هر برة بلفظ « اللوم انما عمد بشر يغضب كنا یفضب البشر ٠‏ واق 
قد انت مندك عردا » الدبف وفه و فأبما مؤمن آذیته » والياق عمناه بلفظ د أو» وأخرج من حدر 
عائية بیان سدب هذا الح_ديث الت و دخل على رسول الله 2 رجلان فكاماء بثىء لا آدری ماهو فأغضياء 
فيهما واءتهما » فلا خرجاقلت له . فقال : أوما عات ما شارطت عليه رى ؟ قلت : اللهم إا انا بشر فای 
. المسلدين لعنته أي سبېته فاجمله له زكاة وأجراء وأخرجه من ديث جار نحوه » وأخرجه من حديث انس زفیه ‏ 


۱۷ ۰ - تهاب ت 


تقييد المدعوعليه بأن بكرن ابس اذك ,آهل و افظ.«[ع! آنا بر أرط ىك رط البشر و اغض که وض ب البشر ۽ 
فأعا آحد دعرت عليه من | امی بدعوة ابس ۱۸ بل أن la‏ پا له ط ورا وكا وق ة يقرية ما مله وم القيامة» 
وفبه قصة لام سای ۰ توله ( الوم فأ عا مؤمن ) الفاء جو اب الشرط الحذوف لدلاة اسياق عليه » قال الماذرى : ان 
J‏ قیل کف , ول 9 بد ءرة على من لوس ها بأهل ؟ قل : الراد بقوله «لوس ۸ بأهل, عندك فى باطن امه لا عل 
ما يظور ما بة:ضبه حاله رجنابته حن دای عليه فكأنة وقول : من کان باعان ن آمره عندك أنة من ترهنی هنه 
فأجعل ذعوف عليه الى افتضاها ما ظور لى من مة:ضى حاله حبنهد طرورا وزكاة » قال : وهذا معنى حح لا إحالة 
فيه » لاان و کان متعہدا بااظواهر , وح ساب النای فى البواطن على اقه اہی . وهذا مبنى على قول من قال : 
انه كان نود فى الاحكام و 3 آدی اله اجتهاده , وأما من ال : کان لا e‏ الا بالوحی فلا يتأتى منه هذا 
الجراب . ثم قال ا !از ری : فان قيل فا معنى فرله وأغض ب كا یت ب الب ر ؟ فان هذا يشير الى أن :لك الدعوة 
وقءت كك سورة الغشب ء لا أنها على مقنضی الشرع » فیمود السؤال » فالجواب أنة تمل أنة أراد أن دعوتة 
عايه أو سیه أو جلد, کان |٤‏ خير بين فمله له عقوبة لاجا نی أو ترک و الزچر اه عا سوى ذلك » في.سكوث الفضب لله 
تعالى بشه على امنه أو چلده , ولا ب-کرن ذلك غارجا عن شرع» . قال : و محتمل أن يكون ذلك خرج رج 
الاشفاق و املم أمته اروف من آءدی <دو د الله , فک أل أظبر الاشذاق من أن ,کون الغضب له على زيادة 
فى عقوبة الجاتى لولا الغضب ما وقمت . أو اشفاقا من أن پکون الفضب محمله على زيادة يسيرة فى عقوية الجانى 
لولا الغضب ما زادت » ويكون من الصغائر على قول من يحوزها » أو کون الزجر صل بدوتما . وحتمل أن 
يسكون الاءن والسب يقسع منه من غير قصد اليه فلا بكرن فى ذلك كالامنة الواقمة رغبة الى الله وطلبا للاستجابة . 
وآثار عیاض الى ترجیح هذا الاحتهال الاخير فقال : تمل أن يكون ما ذكره من سب ودعاء غير مقصود ولا 
منوى » اسن جرى على عادة المرب فى دعم كلامما وصلة خطاما عند الحرج والدأ کید میب لا على نية وقوع 
ذلك » كقرهم عقرى حلق وتربت عينك . فاشفق من موافقة أمثالها القدر : فعاهد ريه ورغب اليه أن يحل 
ذلك الفول رحة وقرئة ای . وهذا الاحتال حمسن إلا أنة برد عليه قرله د جلدتة > فان هذا الجواب لا يتمثى 
, اذ لا ي نع الجلد عن غير قصد : وقد ساق اجيم مساقا و احدا إلا إن حمل على الجلدة الواحدة فيتجه . ثم آبدی 
۳ ال آخر فقال : کال لا بقرل ولا يفعل تلع فى حال غضبه الا الحق » اسكن فضیه قه قد محمه على 
تمجیل مماقبة عذالفه و ترك الاغضاء والصفح ؛ ويؤيده حديث عائعة « ما انتقم لنفسه قط الا أن تنهك حرمات 
الله » وهو فى الصحيح . قلت : فمل عذا فمنى قوله م ليس لا بأهل » أى من جبة تعين اتعجیل : وق 
احدی كال شففته بل على أمته وجیل خيانه وكرم ذانه حيث قصد مقا بلة ما وقح منه بال جب والتكريم » 
وهذا كله فى حق معين فى زمنه واضح » وأما ما وقع منه بطریق التمميم لغير معين حتى بتنارل من لم يدرك زمنه 
2 فا أظنه ردم . وات اعم 


۵ - پاسییت التو من اتن 
۲ — وشا حفص بن هر حدائنا شام عن تاد ه عن انس رفی الله عنه سألوا رول الله 


۱۷۳ ٩۳۹۳ - ۱۳۱۲ الحديث‎ 


2 ی ار الأ 3 فقطرب ¢ فصرم + انعر فقال :لانن لونی الوم عن ی ' اله رنت ۳ ات 2 ان 
ين وشوالا ¢ ۳۹ رجل دز 2 ر اسه ف ثوب ٩‏ ¢ ۳۹ و کان اذا لاحى ارجال" تن لغير أبيه 6 نقال 
وتتولا ند باه من الین . نقال رسول ال با , مارآیت" فى انير والشر کالیوم قط ء انه صَورّت لی 
الجنة' والذار حتی رأيتهما وراء الائط » . وکان قتادة پذکر عند هذا الحديث هذه الا ( يا أا الذين آمنوا 
لانسألوا عن آشیه اند" لكم نوم ) 

قول ) يأب الم وذ من الفتن ) شمان هذء الترجمة وحد يتما ق کتاب الفتن » و تقسدم یه من شرحه ملق 
سیب نزرل الآبة المذكورة فى آخر الحديث فى تسیر سورة المائدة » وقوله , احفوه » حاء مهملة سا کنة وفاء 
مفو حة ای ۹ وأ عليه 4 ال أحفيةه اذا لته على أن البحث عن اليب 2 وقوله ولا » بارفع و رز الاصب ل 
الحال و قرله و اذا لا تى 4 کم ملة 44,4 ة أى خامم 6 وق الحدرث أن غضب رسول الله له لین من كه 
اہ لا شرل او" ای فى الغطب والرضا »> وفءه ۰ فوم عير و فطل عليه 


٩‏ - پا التع وذ من غلبة الرجال 
۳ - وش اتیب" بن سعيد حلثنا امماعيل” بن جمفر عن عرو بن أبى عمرو مولى الطلب بن 
عبد الله بن ناب « أله سمم آنس بن مالك بقول : قال رسول الله يلت لأنى طلحة : اس لنا غلام من 
2 ند منى .فرح فى أبو طاح ٠‏ رد a‏ + أخدام ردول ان كفي کلما رل ز و 
أسمعه” بكثر” أن بقول : الم إنى أعوذ بك من الم وان » والمجز واسکسل ؛ وابخل , والجين» وضلم 
ان وغلبة از جال ٠‏ فل ازل آخدمه حتی أقباها من خير وأفول بصفية بنت حى ب فد حازها ؛ فسکنت آراه 
موی وراءه ۰ بعباءة - أو ا م وراءه . حتی إذا كنا بالصهياء نم ر حيس فى لم م رسای 
یایب ی ذلك بناعه ۷ “م آقبل حتى ل قاع عا زاین 
ف على الدينة قال : الہ اف | اج م مابين جبلیها؛ مادا حر 1 ار اھ مكة 7 بار لك" لم فى 
7 « 
توه ( باب التعوذ من غابة الرجال ) ذكر فيه حديث الس فى فصة خيس » وذكر صفية بت حب » وتقدم 


شرح ذلك فى الغازی وغيرها ¢ و أل منه التعوذ مفردا فود أبواب > قوله ( فسکشی امه وکر آن يقول ) ۱ 
استدل بة على أن هذه الصيغة لا قدل على الدوام ولا الاكثار , والا اا كان القوله م يكثر » فائدة 0 وتعقب بأن 


۱۷ ۰ - کتاب الدعوات 


الر اد بالدوام آعم من الفعل والقوة ؛ وإظبر لى أن الحاصل أنه لم يعرف ذاك مزيلاء ویفید قوله , يكثر » دقوع 
ذلك من فعلهكثيدا . قوله ( من الم والحزن الى قوله والجبن ) يأنى شرحه قر يما . قوله ( وضع الدين ) أصل 
الضلع وهو پفتح المعجمة واللام الاعو جاج » يقال ضاع بفتح اللام بضلع ای مالءوااراد به هنا فل الدین وشدته 
" وذاك حيث لا يمد من عليه الدرن وفاء ولا سيا مع المطالبة . وقال بعض اسلف ما دخل ثم الدين قابا الا آذهب 
من المقل مالا یمود اليه . قوله ( وغلبة الرجال ) أى شدة تسلطهم كاستيلاء الرماع هرجا ومرجا . قال السكرمانى : 
هذا الدعاء من جوامع الكلم لآن أنواع الرذائل ثلائة : نفسائية وبذئية وخارچية » فالاولى بحب القوى ای 
لانسان وهی ثلاثة : الدقلية والغضبية والشروانية » الهم والحرن يتعاق بالعقلية , والجين بااغضبية » والبخل 
بالشهوانية . والعجز والکسل بالبدنية . والثانى يكون عند سلامة الاءضاء وتام الالاه والقوى » والاول عند 
تقصان عضو ونحوه » وااضلع والغلبة بالخارجية فالاول مالى واثانی جاهی ؛ والدماء مشتهل على جميع ذلك 


٠. ۶‏ ۰ 
۷ - ایس التمو ذ من عذاب القبر 
۵ - مزا الميدى حدائنا سفیان حدثنا مومی" بن عقبة قال « سممت أم خالد بنت" خالد 
-قال: وا سم احدا سیم من البی بو غير ها - قالت : سمت یی بل يتموذ من عذاب ابر » 
وه ( باب التغوذ من عذاب القبر ) تقدم ال کلام عليه فى أواخر کتاب الجنائز ۰ قوي ( فيان ) هو این 
عبينة » وام خالد بنی خالد اميا أمة بتخفیف الم بنت خالد بن سعيد بن الماص » تدم ذ رها فى باس و ما 
ولدت بأرض الميدة لما هاجر أبواها ۳ شم قدموا الم رة وكانت صذيرة ق وید انی لړ وقد ی ظی هه 

6۵ سل شا ادم حل لیا یه خر عبد الاك عن صعب قال دكان 58 و ضمس ويذكرهن' 
عن اذى 9 أنه كان بأ سن" : الم إلى أعوذ بك من الل » وأعوذ بك من الجن » وأموذ بك أن 
رد إلى أرذّك العمر » وأعوذ بك من فتنة الد نيا - يمني دة الدجال ‏ وأعوذ بك من عذابر القبر » 

۳۲ - هرت بان بن أبى کی حدثنا جريرٌ عن منصور عن أبى واثل عن مُسروق « عن عالشة 
قالت : دَخْلَت على" مجوزان من عجز موود للدينة ثقالنا لى : إن اهل القبور یعذ بون فى قرور م » فكذبتهما» 
و أن" أن اص د قبما . غر جتا . ودخل على البو؛ يِه فنات” : يارسول لله إن هجوزین . . وذكرت 4 . 
فقال : صدقتا » إنهم يعذبون عذابا تسم" یا کم . فا رأيته بعد فى صلاة الا تمد من عذاب القبر » 

قو4 (باب الموذ من البخل) کذا وفعت هذه الترجة هنأ اللستهلى وحرده » رهی غاط دن وج بین :رها آن 
الحديث الاول فى اباب وان كان فيه ذكر الیخل اسکن قد ترجم ذه الترجمة بعيئها بعد أربءة أبواب وذكر فيه 
الحديثك مذ كو ر بعيقة 6 ثانهما آن ادرت I‏ £ عاص بوذاب بر لآ ذکی للخل م4 آلا بو إقمة دن اباب 
الای ثبله وهو اللاأق به » وقول « ون عبد اال » هو ابن عمير کا سای منسو با فى الباب الشار اليه ۰ قي (عن 


We ۱ ٩۳۱۱ - 1۳۱6 الحديه‎ 


مصمب ) هو أبن سعد 4 أنى وقاص › وسان قريبا من رواة غندر عن شعية عن عمد االك عن «صعب بن 
سعد ؛ و لعبد الك بن عير فيه شيخ آخر : فقد تقدم فى كناب الماد من طريق أبى عوانة عن عبد الك بن 
مير عن عرو بن ميمون عن عمد وقال فى آخره : قال عرد الملك : لخدت به مصعيا فصدقه » و آورده الاسماعيلى 
من طريق ؤائدة عن عبد ال ملك عن عصعب وقال فى آخره « خدئت به عرو بن میمون فقال و آنا حدثى بون سعد» 
وقد آورده ابرمذی من طربق یك الله بن عرو ار ق عن عيد الماك عن مصهب بن سعد ورو بن ه.مون. 
جیما عن سعد وساقه على افظ مصعب » وکذا أخرجه الف اى من طريق زايدة عن عبد المنك عنهما .و أخرچه 
البخارى من طريق زائدة هن هيد الاك غن مصعب وحده ؛ وف سياق عبرو أله كان يقول ذلك در اأصلاة » 
وايس ذلك فى رواية مصعب » وق دواية «صعب ذكر البخل وليس ف رواية عرو , وقد واء أبو إسمق 
السبيعى عن عرو بن میمون عن ابن مسعود هذه رواية زکرباعنه » وقال اسرائيل عنه عن عرو دن عر ن 
الخطاب » و نقل الثر هذى عن الدارى أنة قال : كان أبو اعق یشمارب فيه . فلت : لعل عبرو بن يمون سمعه 
من جماعة » فقد أخرجه النساق من رواية زهير عن انی اوق عن عرو عن اعاب ردول انه ی وقد ”ھی متهم 
ثلاثة کا ترى » وقرله أنه م کان سعد بآم » فى روا کشم نی , یم نا » إصيغة ابمع > و جر و الذ كور فى 
الحديث الثانى هو ابن عبد احید » و منصور هو ان العتمر من صغار ااثابءين » وأبو وائل هو شقیق بن سلة 
وهو ومسروق شيخه من كبار التابوين » ورجال الاسناد کلهم کوفیون الى عاثشة » ورواية أبى وائل عن مسروق 
من الأآران » وقد ذكر أبو على الماف أنه وقع فى رواية آن اق ااستمل عن الفربری فى هذا الحديث « مذهور 
عن آن واال ومسروق من عااشة » بوار بدل عن تال : وااصواب الاول » ولا حفظ لای وائل عن عالدة 
رواة . قات أما كونه الصواب فصواب لانفاق الرواة ف البخارى على أنه من رواية أبى وائل عن مسروق» 
وكذا آخرجه مسل وغيره من دواية منصور » وأما الئق فرددد فقد أخرج ااترمذى من رواية أبى وائل عن 
عائشة حدرثين أحدهما و ما رأيت الوجع على أحد أشد منه دل دول الله رگ » وهذا أخرجه الشيخان والنسائى 
وان ماچه من رواة أبى وائل عن ٠سروق‏ عن عائقة » واثاق , اذا تصدقت المرأة من بيت زوجها» ' 
الحرث أخر جه أيضا من روانة رو بن صة و “مدت 3 وائل عن عاأشة» وه‌ذا آخر چه الك .خان 1 نذأ من 
روابة منصور والاءعش عن آی وائل عن مسروق عن عائثة » وهذا جیسع ماف الکتب السئة لاف 
وائل عن عائعة » وأخرج ابن حبان فى سحيحه من رراية شعية دن عرو بن مرة عن ألى وائل عن 
عائعة حدبث « مامن مسل يشاك شوک فا دوعا الا رؤمه الله ۳ درجة » الحديث » وق بءض هذا مأ برد اطلاق 
أبى على ٠‏ قوله ( دخلت عل» وزان من يز ود المديئة ) جر بضم مين اابهلة دالیم بعدها زای جح 
جوز مثل عحود وعد » ويمع أيضا على باز » رهذه رواية الاسماعبلى عن عهران بن موسی من عثان إن 
أبى شربة شيخ البخاری فيه » قال ابن السكيت : ولا يقال عجوزة ؛ وقال غيره : هی لغة رديثة . وقوله 
دول آم » هو رباعی من آنم والمراد آہا لم تصدقرما آولا . قوله (فقلت يا رسول الله ان يجوزين وذكرت له ' 
فقال ضدقتا ) قال الكرماق حذف غير « ان » لام به والتقدير دخلا ۰ فلت : ظبر لى أن البخاری هو الای 
اختص, ؛ ند آخر جه الاسما ع ولى عن عير ان بن موه‌ی هن نان بن أبى شفية شيخ البخاری فيه فساقه و لفظه رفقلت 


۱ 1۷۹ ۰ - کتات الدصرات 
له : يار سول اقه ان بجوزی من جاتر جود المديئة دخلنا على فرعتا ان آمل القبور مذبون فى قڊورم > فقال : 
صدفتا » وکذا آخرجه مسلم من وجه آخر عن جر بر شيخ عثان فيه » فعلى هذا فيضبط « وذكرت » له بضم التا 
وسكون الراء ای ذكرت له ما قالتا » وقرله د تسمعه الهم » تقسدم شرحه مس:وفى » وبينت طریق اجمع بين 
جرمه قم هنا بتصدرق اچودیتین فى اثبات عذاب الق وقوه ف الرواية , عائذا بالله من ذلك » وکلا الحديثين 
عن عائشة ؛ وحاصله أنه لم يكن أوحى اليه أن المؤمنين بفتنون فى القبور فقال د ۱۱ یفتن مود » ری لى ما كان 
عنده من عا ذلك , ثم لما عل بآن ذلك بقع غير الهود استماذ منه وعله وأم بابقاعه فى الصلاة ليكون انم ق 
الاجابة » واقه أعلم 


۳۸ - اد التعوأذ من شب اليا والمات 
۷ وا #سدد" حدتدسا المد قال سمت آبی قال « سمت انس بن مالك ری الله عنه 
يقول : کان نی اله لم بقرل : الهم انى أعوذ بك من المج والكسل » وال جين والمرّم ؛ داعوذ بك من 
عذاب القبر » وأعوذ بك من رفتنة ایا والات » 
قوله ( باب التموذ من فتنة احبا ) أى زمن الحياة ( واامات ) أى زمن الموت من أول لزع وهل جرا » 
ذکر فمه دوش اش وفمه ذکر اا«جز رادکسل وان › وقد تقدم اسکلام علره ف الجهاد واليخل » وسيأق برد 
با بین » وافرم والراد به الز بادة فی کر اسن » وعذاب اهر وقد می ق انا . و أما ي الحا واامات ذال 
ابن بطال هذه كلية جامعة لمان کر ة 6 و دی للمره أن برغب الى ره ف رفع مائزل ودفع مالم زل ¢ وساشدر 
الافتةار ال ره ق توح ذلك » وکان و وتء وڈ من جع م ذکر دقما عن آمته و تشر يما لهم لرمیت فم صفة الوم 
العلاة قییل كتاب الجمعة » و 6 الفتئة الامتحان و الاختبار : واساعءمات فى الشرع فى اختبار کدف م بر 00 
ويقال فشنت الاهب اذا اخدبر ته با ازار اتنظر جودته > وف الذخفلة عن ااطلوب کة, له 1 أموالم وأولادم فة ) 
وتستغمل ف الاكراه على الرجوع عن الدن كقوله تمال ر ان الذين فتنوا المؤمنين رااومنات 6 قلت : 
واستعملات أيضا ف الضلال والام والکفر والعذ اب والفضرحة 6 و :عرف ااراد جرا و رد با لياق والقران 
۳ ات 
۹ - اسب التموذ من للام والفر م 
٩۳۷۸‏ - شا على بن أسد حدثنا ويب عن هشام بن عروة عن أبيه « هن مائشة رضی الله عنها 
أن البی ی كان يقول : الهم الى أعوذ بك من الكسل والرّم » ولام والثرم » ومن قتئة القبر وعذاب 
. القعز » ومر أتئة البار وعذاب النار » ومن شر فعمة الغنى » وأعوذ بك من فتية الفقر» وأعوذ بك من تة 
للسيح اادجال . اللبم اغسل عنى حطاياى عاء الثاج ولد » وق قلبى من الخطايا کا نقيت الثوب" الأبيض 
من الد نس » وباعد ببنى وبهن خطایاۍ كا باهدت بین لاشرق والفرب » 


۱۷ ٩۳۹۸ اادیث‎ 


قوله ( باب الثعوذ من المأثم والغرم ) بفتح الم.م فيهما وكذا الراء والمثلثة وسکون الممزة والغين العجمة » 
والمأثم ما + ی الاثم والمغرم ما یفتضی الغرم » وقد تقدم باه فى د باب الدعاء ٠‏ قبل السلام » من عاب الصلاة . 
قله (من السكسل والهرم ) تقدما فى الباب الاک قبله . قوله ( والمآثم والمغرم ) والمراد الاثم والغرامة» وهی ما يلرم 
الشخص أداؤ ءكالدين . زاد فى زوا الرهری عن عروة؟! مضى فى « باب الدعاء قبل السلام» فقال له قائل ما أكثر 
ما تستعيذ من الم و الفرم » مکذا أخرجه من طريق شعيب عن الزهرى ؛ وكذا أخرجه النسانی من طريق ساجان 
ابن سليم الحصى عن الزهرى فذكر الحديث عختصرا وفيه « فقال له با رسول الله إنك تسکش التموذ د الحديث» وقد 
تقدم بانه هناك وقات إلى ل أقف حينئذ على تسمية القائل ٠‏ ثم وجدت تفسير المهم فى الاستءاذة للنساق أخرجه 
من طر بق سلءة بن ميد بن عطية عن معمر عن الزهرى فذكر الحديث عختصرا وافظه « کان یتموذ من المغرم ولمم 
قلت : يا رول الله ما أ كش ما تنءوذ من الضرم » كال : اه من غرم <دث فکذب ووهد فأخاف » فقرف 
أن السائل له عن ذلك مائعة راوية الحديث ۰ قوله ( ومن فتدة القبر ) هى سوال اللگین » وعذاب القبر ققدم 
شرحه ٠‏ قوله ( ومن فتنة اناد ) هی سؤال الخرتة على سبيل التو بيخ » واليه الاشارة بقوله تعالى لا كلا الق فما 
فوج سألهم خرتها ألم بأنك نذير ) وسيأتى الكلام عليه فى د باب الاستعاذة من أرذل العمر » بمد ثلاقة 
اواب . قوله ( ومن شر فتنة الغنى وأعوذ بك من فتنة الفقر ) تقدم الکلام على ذلك أيضا فى « باب الدعاء قبل 
السلام » قال الگرمای : صرح ف فتنة الذنى يذكز ااشر إشارة الى أن «ضر تة أكثر من مضرة غیره» أو تفا.ظا 
على اعا + حتى لا پذتروا فيغفلوا عن مغاسده » أو إيماء الى أن صودته لا يكون فيها خير ؛ مخلافی صورة الفقر 
فانها قد قكون خيرا انتهى . وكل هذا غفلة عن الوافع » فان الذى ظبر لى أن لفظ « شر » فى الاصل ثابتة فى 
الموضمين واا اختصرها بعض الرواة » فسيأتى بعد فلیل فى « ياب الاستعاذة من ارذل العمر » من طويق وكيع 
وأنى معاو ة مفرقا عن هشام بسنده هذا بلفظ و شر فتنة الفنى وشر فتلة اغترء ويأتى بعد أبواب آبضا من رواية 
ا ا ا لوو حي اا و اك Eh‏ 
فيه خير باعتبار » فالتقبيد فى الاستعاذة منه بالشر مخرج ما فيه من الخير سواء قل أم كثر , قال الغرالى : فتنة 
الذنى الحرص على جمع المال وحبه حى یکسبه من غير حله وءنعه من واجبات الفاق و حقوقه » وفتنة الفقر راد 
به الفقر المدقع الذى لا يصحبه خير ولا ورع حتى يتورط صاحبه بسیبه فبا لا يليق بأهل الدين والمروءة » ولا 
یبال ببب فافتّه عل ای حرام ویب » ولا ق أى حا تورط . وفیل الراد به فقر النفس الذنى لارد, ملك 
انیا حذا فيرها » وليس فيه ما يدل على تفضیل الفقر على آغنی ولا عکسه ٠‏ قوله ( وأعوذ بك من فنة 
١‏ الح الدجال ) فى دواية وكيع « ومن شر فتنة السیح الدجال » وقد ققدم شرحه أيضا فى د باب الدعاء قبل السلام » 
وله ( الم اغسل عنى خطایای عاء الثلج. والبرد اغ) :ندم شرحه ف الكلام على حديث أبى هر برة فى أواآل . 
صفة الصلاة » وحكة العدول عن الاء ا لار الى الثاج والبرد مع أن ا لحار ق العادة أبلغ فى زا الوسخ الاشارة 
الى أن الثلج والبد ما آن طاهران لم ٭۔ہما الایدی ول عتبما الاستعمال , فكان ذكرهما آ کد فى هذا 
المقام , أشار الى هذا الخطابى . وتال الكرمات : وله توجيه آخر وهو أته جمل الخطايا عنزلة الذار اکوتبا تودی 
اها فمر عن إطفاء حرارا بالفسل تأكيدا فى إطفاتما , وبالخ فيه باستعمال المبردات ترقیا عن الماء الى آبردمنه 

۱ -- ۲ ۰۱۱ هم باری 


۱۷۸ ۰ - کتاب ادعو ات 
وهو الثلج ثم ال آرود منه وهو البرد بدلیل أنه قد جمد ويصير جلیدا . عخلاف اثلج قانة بذوب . وهذا الحديث قد 
رواه اارهری عن عرو:کا آشرت اليه ؛ وقيده پا اصلاة و افظه ركان بدعو فى الصلاة» وذكرت هناك تو چیه ادغاله 
فى الدعاء قبل السلام » ول يقع فى رواية شعیب عن الرهری عند الصذف ذکر المأثم والمغرم . ووقع ذلك غند 
مل من وجه آخر عن الزهری» ول شم عندهما معا فيه قوله « الم اغسل عنى خطابای ال » وهو حد يث واحد 
ذکر فيه کل من ههام بن عروة و الزهری عن عروة مالم بذکزه الاغر ۰ والله أعل 

۰ - إا الاستعاذة من الجن والکشل . کال وگالی واحد 
۵۹ - وا خالد بن كلد حدثنا سلبان قال حدثنی عمروان أبى عمرو و قال سمدت أن قال : ٠‏ 
كان الابی 2 يقول 0 اہم ای أدوذ بك من 01 ورن ¢ واله‌جز والكسّل ¢ واطبن و البخل لضام 
الدين ‏ و لبق افر جال 
قو ( باب الاستماذة من این والكسل ) تدم شر ہما فى کاب الجباد . وله کسای وکسال واحد ) 
بفتح الكاف وضر! » قات : وهما قراءتان قرأ الججوور بالنم وقرأ الاعرج باافتح » وه اغة بى » وقرا 
ابن السميفع بالفتح أيضاً لكن اسقط الآلف وسكن السين روصفیم ما بوصف به المؤنث الفرد للاحظة 
معنى الماعة , وهو کا فری" ( وتری الناس سكرى ) . والکسل الفتور والتوالى وهو ضد اانعاط . قوله 
( حدئنا سلمان ) هو ابن بلال » ووقع الاصرخ ‏ فى دوايءة أنى زيد الردزی ٠‏ قوله ( عرو بن آن عرو ) هو 
مولى المطلب الماضى ذكره فى د باب الموذ من غلبة الرجال ‏ . قوله ( کی أسمه يكثر ان يقول : الم إنى 
أعوذ بك من الحم إلى قو والجين ) تقدم شرح هذه الآهور الستة » وعحصله أن الحم لا يتصوره المقل من 
المكروه فى الال ؛ واذرن لما دقع ف الماضى » و ااه‌جز ضد الانتدار › واسكسل ضد انا راابخل ضد 
اللكرم ٠‏ و این ضد الشجاعة . وقوله د وضلع آلدن » ققدم ضرطه و تف يره قبل ثلالة واب » وقوله «وخدة 
أنرجال » هى إضافة للفاعل » استعاذ من أن یغلیه الرجال لا فى ذلك من الوهن فى المفض وااماش 


۱ - باصي اون من البخل . البخل وال واحد » مثل : المزان وانرتن 
۷۰ - ترش مد بن الثنى حد ی ةنر قال حداتاشبة عن عبد لك بن مير عن مهب بن سعد 
« عن سعد بن أبى وقاص, رضی الل عندكان ی بپزلام انس ود کین هن الب يِل : الهم" نی أعوذ بك 
من البخل » وأعوذ بك من الجبن ۰ وأعوذ بك أن أَرَد إلى أرذّل الممر » وأعوذ بك من فعة. انا 
وأعوذ بك من عذاب القبر » ۲ 
قول ( باب ااتموذ من البخل ) تقدم الکلام عليه قبل . وله ( البخل والبخل واحد ) يعنى بعنم أوله وسكون 
ثانيه و پفتیما > قوله ( مثل الحرن والرن ) يمنى فى ونما ۰ قوله ( وأعوذ بك أن أرد إلى أرذل العمر ) فى 


الدبف ۷۰ - ۳۷۳ ۱ ۱۷۹ 


دواية الدرخمى « وأعوذ بلك من أن أرد بزيادة د من » وسيأ تی شرحه ف الباب الذى بعده . « قوله (و أمرذ بك 
من فتن الدنما م( كذا الاكثر , وأخرجه أحد عن روح عن شعية وزاد فى رواب آدم اماضبة قربيا عن شعية 
د یی فتنة الدجال » رح السکرمای أن هذا التفسير من کلام شعبة , ولوس کا تال فقد بين ی إن أبى کئیر عن 
شعيمة ۳ من کلام عبد املك ن یر راوی ار آخر جه الاعاعیل من طر یقه و افظه 0 قال شعية ة فسأ لت عبد املك 
أن عير عن فتنة ادنا فقال : : الدجال » ووقع £ روا زائدة بن قدامة دن عبد املك بن ید بلفظ «وأعوذ 
بك من فتنة الدجال » آخر جه الا ماعیلی عن المسن بن سفيان عن عثان بن أبى شيبة عن حسن بن على الجعفى + 
وقد أخرجه اليخارى ف الباب الذى إعده عن إسحق عن ین نعل بافظ و من فة الدنيا ۰ فلمل بعض روالة ۱ 
ذكره بالمءى الذى فسره به عيد الك ن عير » وفى إطلاق الدنيا عل الدچال [شارة إلى ان فاته أعظم الفتن . 
المكائنة فى الدنیا » رقد ور "7 صرعا فى حديث أبى أمامة قال و خطبنا رسول الله يق » فذکر الحديث وفيه 
د انه لم تسكن فثئة فى الأرض منذ ذرأ الله ذرية آدم أعظم من فتة الدجال » أخرجه أبو داود وان ماجه 
- پاي التموةذ من آرذ لو ابر . أراذ ليا : سقاطنا 

۱ - وا أبو عبر حدئا عبد الوارث عن عبد المزيز بن طابیب « عن اس بن مالك رضي 
الله عنه قال :كان رسول الله مت بتمو ذ يقول : الهم" نی أعوذ بلك من الكل » وأعوذ بك من الجن » 
وأعوذ بك من المرّم » وأعوذ بك من البخْل » 

قوله ( باب التموذ من أرذل العمر أراذلنا سقاطنا ) بضم الم لة ونشدید القاف جع سافط وهو الثم فى 
جس‌به و سیه » وهذا قد تدم القول فيه فى أوائل هسیر سورة هود » و و وت أنى و ليس قيه افظ 
الترجة لكنه أشار بذلك الى أن المراد بأرذل (آهمر فى حدبث مهد بن آی وقاص الذى قبله ارم الذى ف حد بت 
انس نجيثما موضم الاخرى من الحديث الذکور 

6۳ - باص الدأعاء برفع باه والوجّع 

۲ - وشا مد بن بوسف حدثنا سفيان” عن هشام بن عروة عن أبيه ن عائشة رضی الله عنما 
قالت + قال النئ و : الم حبب إليناالمدينة كا حببت إلينا مكة أو أشد"ء وانقل' ماما إلى الجشفة . اللهم 
بارك لیا فى مدنا وصاعنا » 

۳ — شا او ù‏ اسامیل حا راهم ù‏ سعد آخبر نا ابن شاب عن عاس بن سمد أن 
أباه تال « عاونى رسول” لله يبت فى حك و الداع من شکوی أشفوت” منبا کل الوت » فقت : يار سول اله » 
بلغ ی مارى من له ذو مال » ولا , ير ى إلا ابنة لى واحدة , آذآنصداق نی مالى ؟ قال ۳ . قلت“ 
فبشطره ؟ وال : امات ث کثهر » ا: اه أن تذر وَرقك” ياء خي“ من أن نذرم 26 يتسكففون الناس » وانك 


۱۸۰ ۰ ۔ کتات الذعر اس 


أن فق غق تقفیبها وجه الله إلا جرت » حتى ماتجسل” فى فى امرأتك . قلت :7 خلت بمد آصحایی ؟ قال : 


نك ان تخلف فمل عملا نی به وجة الله إلا ازدَدْت درجة ورقمة . ولملك تناف حتی تفع بك أقوام 
ويضر بك آخرون ٠‏ پم مش لهای هیرهم » ولا ترم على أعفامهم . لكن البائس” سعد بن خوة . 
قال سعد : رثى' 4 ای ب من أن توف" مک ¢ 
قوله ( باب الدعاء برفع الوباء والوجع ) أى برفع الرض عبن ازل به سواء كان ماما أو عاصا » وقد تقدم 
بیان الوباء و تفسیره فى « باب مایذکی فى الطاعون » من کتاب الطب , وأنه أعم من ااطاهون » وأن حمیفته 
مرض عام ينشأ عن فساد الحواء وقد يسمى طاءونا بطر :تى الجازء وأوضحت هناك الرد دلى من زعم أن الطاعون 
و الوباء مترادفان عا ثبی هناك أن الطاعون لا .دخل المدينة و آن الرباء وقع باادنة كا فى فصة العرنبين » وكا فى 
حديك أبى الاسود أنه كان عاد عر فوقع باادينة بالناس موت ذديع وغير ذلك » ونر ااصاف ف الباب 
حديثين : أ-دها حديث عائشة « البم حب الما المديئة » الحديث وفيه م انقل حاها إلى الج-فة > وهو تماق 
بالركن الأول من الترجة وهو الوباء لانه الرض المام » و آثار به إلى ماررد ف إمض طرقه حیث تالت فى أوله 
« قدمنا الدينة وهی أوبأ أرض اقه » وقد تقدم بهذا الفظ فى آخر ڪڪتاب المج . ثانبهما حديث سمد بن آي 
وقاص « غادنى النى بل فى حجة الوداع من شكوى » الحديث وهو متعلق بالركن الثالى من الترجمة وهو الوجع , 
وقد تتفم شرح الحديث مستوف فى کتاب الوصایا » وفوله فى آخره « قال سعد ری له رسول الله بل الخ » برد 
قول من زعم أن فى الحديث إدداجا » وأن فوله ه برق له الخ من قول الزهرى متمسكا بما ورد فى بعض طرقه 
وفيسه قال الره‌ری ال فان ذلك برجع الى اختلاف الرواة عن الرهری هل وصل هذا القدر عن .مد أو قال من 
قبل نضه : والح للوصل لان مع روانه زيادة عل وهو حافظ ؛ وشاهد القرجة من قوله بم د اليم أدض 
ای مجرتهم ولا نردم على أدقا يم » فان فيه اشارة الى الدعاء اسعد بالعافية لهرجع إلى دار مجرته وهی 
اادينة ولا يمر «قيها بسيب الوجع ,الله الى داچر منها وعى :كه » وال ذلك الاشارة بقوله « لكن البائس 
سعد بن حو الخ » وقد أوضحت فى أوائل الوصايا مايتعلق ند بن خولة . و نقل ابن المرين المالدكى أن الرثاء 
دهد ن خولة بابب إقامته بممة ول اجر » وتعقب بأنه شرد بدرا ولكن اختافوامی رجح الى مكة حتى 
مرض بها فات ؟ فقيل أنه سكن مكة بعد أن شد بدرا وقیل مات فى حجة الوداح » وأغرب الداودى فيا حکاه 
ان الثين فةال : لم سكن المهاجرين أن يقددوا عکة الا ثلائا بعد امدر » فدل ذلك أن سمد بن خولة توق 
قبل نلك الحجة . وقیل مات فى افتح بعد أن أطال المقام بمكية پنیر عذر » اذلو كان له عذر ل يأثم » وقد تال 
وم حين قبل له ان صفية حاضی د احابستنا هی » فدل على أن للمهاجر إذاكان له عذر أن قم أزيد من الثلاث 
۱ المشروءة للمباجرين › وةل : #تمل أن نكو ن هذه اللفظة الها تک قبلى حجة الوداع ثم حج فترتها الراوی 
بالحدنت لكوتم من كته اتومى . وکلامه متعقب فى مواضع : منبسا استشهاده بقمة صفية ولا حجة فما 
لاحتمال أن لاتجاوز الثلاث الشروعة » والاحتباس الامتناع وهو بصدق باليوم بل بدونه : ومنها جرمه بآن 


لدی ۱۳۷۲ - ببسو ۱۸۱ 
ليزن ا tI‏ ۳۹ 
سعد بن خر أطال المقام مک ورمزه إلى أن آنام بف هد وانه أثم بذاك إل فيد ذلك ما ظبر 
فساده بالتامل 

5 - پاس الاستعاذة من أرذّل العمر , ومن فقدة الد نا » ومن قتنة. الدار 

۵ - رثن اسحاق بن ابراهير” أخبرنا سین عن زائدة عن عبد املك عن مصمب عن أبيه قال 
« تمو ذوا بکلات كان الو يه يتموذ بهن : الهم الى أعوذ بك من ابلبن » وأعوذ بك من" البخل » وأموذ بك 
من أن أرّد الى أرذل العمر » وأعوذ بك من فنة الد نها وعذاب القبر» 

۷۰ - مشا یی بن مو 0 حلا وکیم“ قال حدئا مشام ù‏ كر و ان أبيه دعن مالغ آن البی 
تله كان يفوك : الهم ای أعوذ ,ك من الكل واطرم ¢ وللغرم ولام ۰ الهم الى مود ,ك دن عذاب البار 
وفتة الذار» وفتنة القبر وعذاب النبر» وشر" فة اي » ودر فتنة الفقر » ومن شر فتة السیح الدجال . اللهم 
افیل طاياى عاء الثلج والبرد» و نی قابى من الطايا ا ینت الثوب" الأبيض من الدنس » وباعد بینی وبين 
خطایای کا باء دات بين الشری والمغرب » 

٠‏ قوله ( باب الاس تماذة من أرذل العمر ومن فتنة الد نيا ومن فتنة الذار ) فى رواية الکشمپنی « ومر. 
عذاب النار » بدل فننة الذادء . قوي ( أنبأنا الحسین ) هو ان على امن الراهد المشهور» وإسحق الراری 
عنه هو ابن رآهو يه » وشيخه زافدة هو ابن قدامة » وعید الملك هو ابن عير » وقد نقدم شرح الحدیف مستوق 
قبل قايل »وكذ١ا‏ حديث عائدة ای حذيى الباب 

م06 — ا الاستعاذة من فز الى 

۲ - وشا موی بن اماعيل حدثيا سلام' بن أبى مطيم عن هشام عن أبيه « هن ن خالهم آن 
النبى ۲-9 كان مود : لبم ای أءوذ بلك من فنذة الذار » وم ن عذابر ايار . وأعوذ بك من فعدة القير » 
وأعوذ بك من عذاپ الفير . واعوذ بك من فنة الشنی » وأعوذ بك من فتية الفقر » وأعوذ بك من فی 
السهج الدجال » 

قوله ( باب الاستعاذة من فتنة الغنى ) ذكر فيه حمديث دائشة المذكور مختصرا من رواية وكبع عن هدام بن 
عروة , وقد تقدم شرحه 

7 - پا التموذ من فتنة الفقر 
۷ ~~ مش محمد آخیر نا أبو معاوبة" حل زا شام" ن هرود عن أبيه دعن عائشة” رضي" الله عا 


۱۸۳ .مم كاب الدعراتك 


قالت : كان النبى هل بقول : الابم إنى أعوذ بك من فینة النار وعذاب النار » وضنة القبر وعذاب القبر 


وشر فتنة الى وش فتنة الفقر .الم انى أعوذ بلك من شم فندة اسيج الد جال . لیم افسل قلبى جام الثالج 
والمرد » و نق* فابى من الخطابا کا نقيت الثوب الأبیض" من الدنس . وباعد' بينى وبين خطایای ل باعدت" 
بين الشرقر وللغرب ٠‏ الهم اف أعوذ بلك من الكل والأثم والفرّم » 
قوله ( باب التموذ من فئئة الفقر ) ذکر فيه حديث عائشة من طريق أبى معاوءة عن هشام بعامه ‏ وقد تقدم 
شرحه أيضا مستوق 
۷ - پاس افدعاء بكرت مال والوادر مم الب كة 
٣۷۹ ۸‏ -- ی د بن بشار حدثنا تدر حدثنا شعبة” قال معت اتاد د عن أ 


0 
۱ 


نس عن ام 
سام نما قالت : با رسول اه » اس خادمك ادم" الله 4 : قال : اللهم أ كث ماله وه » وبا 4 فيا 
أعطيته » . وعن هشام بن زيد مت أنس“ بن مالك . . مثله 

[ الحدث ۱۳۷۹ - طرفه ق : 1۳۸۱ ] 

قوله ( باب الدعاء بکثرة المال والولد مع البركة ) سقط هذا الباب وارجة من رواية السرختی وااصو اب 
إثبانة ٠‏ قوله ( شعبة قال سمت قتادة عن أنس عن ام سليم انها تالت بارسول الله آ اس عادك آدغ الله ه . 
۱ الحدرث ) وق آخره (وعن ودام بن زيد ممت أنس بن مالك ماله) قات هکذا آل غندر عن شعهة جعل الدبف 
من مسد آم سام > وركذا أخرجه الترمنى هن تف بن بهار شيخ البخاری فيه هن مد بن جه‌فر وهو غندر هذا 
فذكر مثله » و انه لم يذكر روابة هشام بن زيد ای فى آخره » وتال : حن حیح » وأخرجه الاسماءيلى من 
رواية حجاح بن د عر شعية 9 فيه د عن ام سام > 5 قال غندر ؛ وکذا أخرجه أحد عن حجاج بن 
محمد وعن مهد ن جعفر کلاهما عن شعية » وآخرجه ق وباب من حص آخاه بالدعاء » من رواية سعید بن 
الربيع عن شعبة عن قنادة قال « سمسى أنسا قال تالت آم سلیم » وظاهره أذ من مسشد انس وهو ق الباب 
الذى بل هذا کذلك ‏ وكذا تقدم فى و باب دعرةٌ الى ۸ لخادمه بطول العمر » من طاريق حری بن 
عارة عن شعبة عن قتادة من أنس قال و تالت ای » وكذا آخرجه مسل مرن رواية أبى داود الطيالمى 
والاعاعسل من رواية عرو ن م‌زوق عن شمبة . وه.ذا الاختلاف لايضر فان أنسا حضر ذلك بدليل 
ماأخرجه سل من رواة إسحق بن أبى طلحة عن انس قال ١‏ جاءت فى أى ام سلیم إلى دسول الله از 
فقالت : هذا ابنى أنس يخدمسك ٠‏ فادم الله له , فقال : اليم أكثر ماله وولده » وأما رواية هام بن زيد 
المعطوفة هنا فاها معطوفة غلى روابة فتادة » وقد آخریه الاسماعلى من رواية حجاج بن حمد عن شمبة عن قنادة 
وهشام بن زد جیها عن أفس »› وکذا صلیع مس حیث أخرجه من رواية آی داود عن شعية (٠‏ تفبيه ) * ذكر 
الکرمای أنه وق هنا« ودن هدام بن عروة قال » والآول هو الصحيح . وه انها تالت يارسول الله آنس 


۱۸۳ ٩۴۸۲ - ۱۳۷۸ ادایت‎ 


خادمك ادع الله 4( لدم هذا ادرف ميدأ من رواءة ګید هن آنس ق کتاب الصبام فق 0 باب من زار قوما فل 
شطر عندم > وقد إسطك شرحه هناك مايةى عن (عادته , وذکرت طرف منه قرببا فى م باب دعوة النى بک 
لخادمه يطول العممر €« 
بإسسيست الدعاء بكثرة ة الو مم البر 7 
٩۲۸۱ ۰‏ — مشا أو زيد سحي بن ار یم حلا شسة عن تیاده « قال مت آن) رضى 
ا مه قال :قات ام سم :انس" خادتته ادم اله ه . ال : افم أكيز” ماه وه » وبارك 4 
فا أعطيتّه 0 
قو ( باب الدعاء بكثرة الود مع ار ) م شرحه فى الذى قيله , وتقدم الحمدثك بیدا ومتنا ق و باب 
قول الله تمال وصل طبهم ؛ ومن خص آغاه بالدعاء » 
۲ - مرا طرف بن عبد الله أبو مصءب حدثنا عبد الرحمن بن” أبى لوال عن جمد بن التكدر 
2 عن جابر رفی اله ۹1۶ قال : كان البی له ما الاستخارة فى الأمو ر كلما کالُورق من القرآن 07 إذا م 
2 بالأمى لير 0 رکتن من 9 بر افر ريض ةكم ةو ل : E‏ ای أ تخي "له بعك عو آستندر ك بقدر تك » 
نت من مد ت تقد ولا أقدر» وت ولا أعرء وت علام" النيوب . الهم اکت تمل 
أن" هذا الأ خير لى فى دينى ومماشی وعانبة ای - أو قال : فى عاجل ای وآجھ - فانداره لی ۰ وان 
کت ار أن هذا لام شرل فى ديف وساي وعاق.ة : آمری و قال فى عاجل أمرى وآجھ - فاصر " فه عق 


5 


وام مرفی ۰:۶ واقدر لی اللیر" حیث : کان رضنى به . .ویس ا2 

قو ( باب الدعاء عند الاستخارة ) هى استفعال من الخير أو من الخيرة بكسر أوله وفتح ثانيه بوزن العنبة» 
امم من قولك خار الله له » واستخار الله طلب منه الخيرة » وار الله له أعطاء ماهو خير له » والمراد طلب خير 
امن لمن احتاج إلى آحدهما . قله ( حدثنا عبد الرحمن إن آي الوال بفتح اليم وتخفيف الواو جع موی ٠‏ 
وامعه زيد » ويقال زيد جد عبد الرحن وأبوه لایمرف امه ؛ وعيد الرجن من قاری المدنيين , وكان ينسب إلى 
ولاء آل على بن أبى طالب ؛ وخرج مع محمد إن عبد الله ن الحسن فى زمن المنصور › ة فلا تل محمد يس عبد 
الرحن المذكور بعد أن ضرب . وقد وثقه ابن الممين وأبو داوة واترمذی والنسای وغيرم ‏ وذکره ان مدی 
فى « السكامل »فى الضعفاء » وأسند عن أحمد بن حنبل أنه قال ؛ کان محبوسا فی المطبق حين هزم هؤلاه بعی بنى 
حدن » قال : وروی عن محمد بن المنكدر حدیب الاستخارة وليس آحد بروية فیره » وهو منگی » وأهل 
المدينة إذا كان <دری غاطا بقولون : این از گر من جار ,۰ آن آمل الب رة يقرلوت : ثاب هن أذى عملون 


۱/۸ ۰ - کات الدهوات 


عچها . وقد استشكل شیخنا فى د شرح الزمذى » هذا السکلام وقال : ماعرفت الراد به » فان ابن الشسکدر 
وثابتا قتان متفق علهما . قلت : يظور لى أن مادم الک والنسكمّة فى اختصاص الترجة الشبرة واللكثرة . ثم 
ساق أبن عدى اعيد الرجن أحاديث ونال : هر مستقیم الحديث والذى أنكر عاءه حدیت الاستخارة » وقد رواه 
غير واحد من المیعا بة ا روأه ان أبى الموال . قات : يريد أن الحديث شواهد . وهو کا قال مع مشاححة فى 
اطلاقه . قال الترمذى بعد أن أخرجه : حسن حیح غریب لانعرفه إلا من حدیث ابن أفى | وال . وهو مدق 
2 روی عنه غير واحد . وق الیاب عن أبن مسعود وان آوب . قلت : وجاء ۳۹ عن أفى سعيد وأنى هر ررة 
وابن عباس واپن عير ؛ ديت ابن مسعود أخرجه الطبراتى و کضحه الا ۰ وحديث آی أوب آخرچه الطرای 
و حه ابن حبان و الما م ٠‏ وحدیت أنى سعد وای هريرة أخرجهما این حيان فى حه ؛ وحدديث ابن 
عر وابن عباس حديث واحدد آخرجه الطیراتی من طريق ابراھے بن ی عبلة عن عطاء عنهما ‏ ولیس فی 
شی, ملا ذكر الصلاة سوی حديث جابر » إلا أن لفظ أن أيوب « اکنم الخطبة و:وضا فأحسن الوضوء ثم 
صل ما کتب الله لك » الحديث ٠‏ فالتقبيد بركعتين خاص يحصديث جابر » وجاء ذكر الاستخارة ی حدبه 
سعد رفعه د من سعادة ابن آدم استخارته الله , آخرجه أحمد وسنده حسن ؛ وأصله عند الترمذى لکن 
يذكر الرضا وااسخط لابافظ الاستخارة » ومن حديث ألى بكر الصدیق رضى الله عنه « ان النبى کې كان 
إذا آراد اما قال : اليم خر لی واغتر لی »> وآخرجه الرمذی وسنده ضعيف ۰ ونی حديث أنس رفعه 
د ماخاب من استخار » والحسديث أخرجه الطررانى فى د اأصغهر » بسند واه ج-دا . قولهِ ( عن محمد بن 
ااسکدر عن جار ) وقع ف التوحيد من طريق ممن بن عيسى عن عبد الرحن و امعت محمد بن المتسكدر 
يحدث عبد الله بن الان - أى ابن الحسن بن على بن أى طالب يقول آخبرنی جار السلی » وهو بفتح اآسین 
المهملة واللام ية الى بنی سلمة بكسر اللام بطن من الا نصار « وعند الاسماءولى من طر يق بشر بن عمه «حدثتى 
عرد الرهن معت أبن الماسكدر حدثنى جار . قو ركان ای ده يءلنا الاستغارة ) فى روا معن « بل 
مها به » وکذا فى طر بق بشر بن عي ٠‏ قله ( فى الامو ر کہا ) قال ابن أبى جرة : هو عام أريد به الخصوص ء 
فان الواجب والمستحب لایستخار فى فعایما والحرام والمكروه لار تخار فى ترکیما » فصر الاهر فى الباح دق 
المستحب إذا تعارض منه أمران آمما يبدأ به وبة:هر عليه . قلى : وتدخل الاستخارة فما عدا ذلك فى الواجب 
والممتحب الخير . وفما كان زمنه موسها ویتناول العموم المظيم من الآمور والحقير » فرب حقه. يترتب عليه 
الامر العظم . قوي ( كالسورة من القرآرب ) ف دواية قتيبة عن عبد الزحمن الماضية فى صلاة اليل « م يمنا 
السورة من القرآن » قبل وجه اتشبیه عموم الحاجة فى الامور كبا إلى الاستخارة كمموم الحاجة الى القراءة فى 
الصلاة رحتمل أن يكون المراد ماوقع فى حديث ابن مسعود فى التشبد « علینی رسول اله پیم _القدبدكفى بين 
كفيه » أخرجه الصنف ف الاستئذان » وق زواية الاسود بن يزيد عن ابن مسمود أخذت القدبد من فى ردول 
اله كلية كلية , آخرجبا الطحاوى › وفى حديث سلبان نحوه وقال « حرفا حرفا » أخرجه اطیرای . وتال ابن أنى 
جمرة : القدجيه فى حفظ حر ونه وترتب كلماته ومنع الزبادة والنقص منه والدرس 4 والمحاذظة عليه ء وحتمل أن 
يكون من جبة الاهتيام به و التحقق لبرکنه والاحټرام له ء ويحت ل أن يكون من جبة کون کل منهما دل پالوحي ٠‏ 


۷۸۵ YAY - ٩۳۸۰ الدبف‎ 


قال الطب : فيه إشارة إلى الاعتناء التام البالخ بهذا الدعاء وهذه الصلاة لجعلهما ثلوين للفربطة والقرآن . قله 
( اذا م ) فيه حذف تقد رہ یملنا قائلا اذل هم » وقد يت ذلك فى روابة فتيبة د يقول اذا ۸ » وزاد فى رواية أبى 
داود هن قتيبة « لناء قال ابن أبى جمرة ترئيب الوارد على القاب على مر اقب الحمة ثم اللمة ثم الخطرة 2 النية ثم 
الارادة ثم العرعة , فالثلائة او لايؤاخذ ما مخلاف الثلاثة الآخرى » نقوله «اذا ۸۵ > يشير إلى أول مايرد على 
الفلب يستخير فیظپر له ببركة الصلاة والدعاء ماهو الخير ۰ خلاف مااذا تمكن الامر عنده وقويت فيه مزيله 
وادادته انه يصير اليه له ميل وحب فیخثی أن خن عنه وجه الارشدية لغلبة ميله اليه . قال : ويحتمل أن كون 
المراد باهم المز عة ان الخاطر لايثبت فلا يستمر الا على مايقصد التَصميم على فمله والا لو امرتخار فى كل خاطر 
لاستخار اما لايمبأ به فتضيع عليه أوقاته . ووقع فى <دیث أبن مسعود و اذا آراد آحدک آمرا فلیقل »۰ قزله 
( فليركع ركعتين ) يقيد مطاق حديث أبى آیوب حيث قال « صل ما كنتب الله لك » و يكن الحم بان الراد أنه 
لايقتصر على ركمة واحدة التنص.ص على الزكمتين ویکون ذكرهما على سديل ااتنبية بالادق على الا عل › فلو صلى 
أكثر من رکمتین أجرأ » والظاهر أنه وهترط [ذا آراد أن بسا من کل رکمتین لدعمل مسمی رکمتین » ولا 
مری" لو صل أربعا مثلا بتسايمة » وكلام النووی شمر بالاجزاء . قوله ( من غير الفريضة ) فيه احنراز هن 
صلاة الصبح مثلاء وحتمل أن بريد بالفريضة عمما وما يتعلق بها » فيحترز غن الرائية كركمتى الفجر مثلا . وال 
النووی فى « الاذکار » : لو دعا دعاء الاستخارة عقب راتبة صلاة الظپر مثلا أو غيرها من الذوافل الرائبة والطلقة 
سواء افتصر على رکمتین أو أكثر اجزا . كدذا اطلق وفبه نظر . و بظهر أن يقال : إن نوی تلك الصلاة بعينها 
وصلاة الاستخارة مما أجزأ , مخلاف ما إذالم ينو » و یفارق صلاة حية السجد لان الراد جا شغل البقغة بالدعاء 
. والمراد بصلاة الاستخارة أن بقع الدعاء عةبها أو فما » دیبعد الاجزاء لمن عرض 4 الطلب بعد فراخ الصلاة 
لان ظاهر ار أن تقع الصلاة واادعاء بعد وجود إرادة الأ . وافاد النووى أنه يقرأ فى الركمتين الكافرون 
والاخلاص › قال شيخنا فى « شرح ااترمذی» :لم أقف ءل دليل ذلك و لمله أل+ةبما بركمتى الفجر والركمتين بعد 
المغرب » قال : وها مناسية بالحال لا فیپما من الاخلاص والتوحيد والمةخير تاج إذلك . قال شيخنا : ومن 
المناسب أن يقرأ فهما مثل فول لإ وربك يخاق مایشاء وختاد يم وقوله ( وماكان اؤمن ولا مؤمئة إذا قضى 
الله ؤزسوله آس| أن تكون ذم الخية) ٠‏ فلت : وال كل أن يقرأ ىكل منما السورة والآية الاولبين فى الاول 
والآخردين فى الثانية ؛ و يؤخذ من قوله د من غير الفريذة » أن الام بصلاة ركعتى الاستخارة ليس على الوجوب 
قال شيخنا فى « شرح الزمذی » : وم أر من قال بو جوب الاستخارة لورود الاس بها ولتدبمما بتعليم السورة 
من الةرآن کا استدل عال ذلك فى وجوب التشبد فى الصلاة لورود الاس به فى قوله « فليقل » ولقد+به بتعلم 
۱ السورة من القرآن , آن قيل الاس تعلق بالشرط وهو فوله ١‏ اذا م أحدم بالاص » قلنا : وكذلك ف التعبد لما 
يؤمر به من صلی » و کن الفرق و ان اشتركا فها کر أن التشبد جر. من الصلاة فيؤخذ الوجوب من قوله « صلو| 
١‏ كار أيتموتى اصل » › ودل ءل عدم وجوب الاسخارة مادل على عدم و جوب صلاة زائدة على انس فى حديث. 
د هل على غيرها ؟ قال : لا , إلا ان تطوع » اثتهى ٠‏ وهذا وان صلح الاستدلال به عل عدم وجوب رحکمی 
٠‏ الاستخارة لک لاپمنع من الاستدلال به على وجسوب دعاء الاستخارة » فكأنهم فیموا أن الاس فيه للارشاد 
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فعدلوا به عن سن الوجوب» ولا کان مدتملا على ذکر اقه والنفويض اليدكان مندر با واقه اعل . ثم نقول : هو 
ظاهرق ٹا خير الدعاء عن الصلاذ » فلو دعا به فى أزناء الصلاة احتمل الاجراء» وحتمل از نیب على تقدم الشروع 
فى الصلاة قبل الدماء » فان موطری الدعاء فى الصلاة السجود ار التدبد . وقال این أنى جرة : اک فى نقدم 
الصلاة على الدیاء أن الراد بالاستخارة <صول المع بين خيرى الدنيا والأخرة فيحتاج إلى قرع باب الك ؛ ولا 
شىء لذلك أنجمع ولا أنحم من الصلاة لأ فا من تعظی الله والثناء عليه و الافتقار اليه ما لا وحالا ۰ قوله ( البم 
انى أستخيرك بعلك ) البا, التعليل أى لانك ام > وکذا هی فى قرله د بقدرتك » و حتمل أن سكون الاستعانة 
کقوله ( بم الله جراها ) رحتمل أن كرون الاستعطاف كفرله ( فال رب عا آنمه‌ع علی ) الأية . وقول 
وأستفدرك » ای أطاب م:ك أن ت#عل لى على ذلك قدرة » وحتمل أن يكون المعنى اطلب منك أن تقدره لى » 
والمراد بالنة..ر التبسي ٠‏ توي ( وأ-ألك من فشاك ) إشارة إلى أن إعطاء ارب فضل منه » و ليس لاحد عليه 
حق ق نعمه كا هو مذمب أهل السنة . وله ( فانك تةدر ولا آفدر » وتعل ولا أعل ) إشادة إلى أن ام والقدرة 
له وحيده ؛ و ليس للميد من ذلك الا ماقد. الله له » وكأزه قال : أي يارب :تدر قبل آن نخان فى الٌدرة و عندبا 
تخلقا فى وبعد مانخاقيا . له ( الوم إن كنت تمل أن وذا الآ ) فى ر اة مين وغ یره « فان كنت تعل هذا 
الام » زاد أبو داود في رواية هبد الرحن بن متاتل عن عبد الرحمن بن أبى الموال « الذى بريد » وراد فى رواية 
© مقن دم إسميه إعيئة » وقد ذكر ذلك فى آخر الحديث ف الباب » وظاهر سيافه أن ينطق به » و تمل أن یکس 
بام حط ارہ بق .ه عند الدعاء ۰ دعل الارل تكرن النسمية يمد الدعاء وعل اه .کون 24۸۱ حالية واانقد ر 
فليدع مسميا حاجته . وقوله د ان کشت » اساشکل ال قرمالى الانیان ؛سينة ااشك هنا ولا جوز الك فى کون 
الله عاما : وأجاب بأن الك فى أن املم متعلق بالخير أو الشر لان اصل العام ۰ قوله ( ومهاشی ) زاد أبو داود 
د ومعادى » وهو یوبه أن المراد پالعاش الحياة » وحتمل أن بريد بالمعاش ما يماش فيه ولذلك وفع فى حديث 
أبن مسعود فى بعض طرقه .عند الطیرانی ف الاوسط « فی ذینی ودنیای » ونی حديث أبى أيوب عند الطبراق ه فى 
دنیای وآخرآی » زاد ابن حبان فى روايته «ودينى » و حدیث أنى سعيد فى دینی ومميشى ۰ قوله ( وعافية ای 
أو تال فى عاجل أمرى وآجله ) هو شك من الراری ول #ثلف الطرق فى ذلك » وافته‌ر فى حديث آن سعد على 
د عاقية آم‌ی » وكذا فى حديث این عرد ؛ وهر ژد أن الاح تان فى.أن الغاجل والأجل مذ كوران يدل 
الالفاظ الثلاثة أو دل الاخیر.ن فقط » وعلى هذا فقول الکرماای :لا يكون الداعی جازما ما قال رول اقه ب 
إلا ان دغا ثلاث منرات يقول مرة فى دینی وه‌عاشی وعاقية أمرى » ومية فى عاجل آمری وآجله »ومءق دیق 
. وعاجل أمرى واجله .قات : ول بقع ذلك أى الاك فى حديث أبى أيرب ولا ای هريرة أصلا قوله ( فاقدره 
لى ) قال أبو الحسن الناببى : أل بلدنا يكدرون الدال . وأهل ااشرق جضمونها . وفال الکرمای : معنى فوله 
اجغله «2دوراً ی أو قدره » وقیل معذاه پسره لی . زاد معن و ویسره لی ويارك لى فيه » . قو ( فأصرفه هی 
واصرفنی عنه ) ای حی لايبق قلبه بعد صرف الامر عنه متعلقا به » وفيه دليل لآهل السئة أن الشر من تقدرر 
الله عل الغيد لا نه لو كان در على اختراعه لقدر على صرفه ولم محتج الى طلب صرفه غنه . قوله ( واقدر لی الخير 
يث كاله) فى حديث ا سعد بعد قوله واقدر لى اب أيناكان « لاحرل ولا قرة إلا باه » . توه (ثم دضنى') 
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را اتشدرد .و روابة فتيبة «ثم ارضی» 4 ای اجعلی به راضیا »وق بمض طرق حد بش ان مدو د عند یرای ۱ 
فى الاوسط « ورضنی بقضائك» وق حديث آی آپوب د ورضنی ةدرك » والسر فيه ان لايبق ظبه متعلقا به فلا 
«طمئن خاطره . والرضا سكون الافس إلى القضاء . وف الحديث شنقة النى را على أمةه رتعلیمهم جميع مایذفه‌یم 
ف ديهم ودا.ام ۰ ووقع فى بعض طرقه عبد الطبراى فى حديث ابن مسمرد أنه ی كان يدعو بهذا الدداء إذة 
اراد ان يصنع آمرا . وفيه أن المبد لا يكون قادرا الا مع الفعل لا قبله » والته هو عالق العلم بالشیء العيد وهمه 
به وافتداره عليه . فانه يحب على العيد رد الامو رکابا الى القه و التبری من الحول والفوة اليه وان يسأل ربهفى أموره . 
كلما . واستدل به على أن الامر بالثى, لیس میا عن ضده لا لو كان كذلك لا کتنی بقوله « ان كنت آمل أن . 
خيد لی » عن قوله ه وان کانت :عل أنه شرل الخ » لآنة اذالم يكن خیرا فهو شر » وفية نظر لاحتال وجود 
الواسطة . واخاف نما ذا وفعل المستخير بعد الاستخارة » ففال ابن عبد السلام : ,فمل ما انفق 0 ويستدل 4 
۱ 2رله ق يعض طر ق حديث ابن مسعرد فى آخره » ثم بمزم » وأول الحديث ١‏ اذا آراد أحدم آمر | فلبقلء وال 
اانووى فى ء الاذکار » : بفعل بعد الاستخارة ما بنشرح به صدره . و یستدل له ديت أنس عند ابن الى « اقا 
هممت بأمر فاستخر ربك سیعا ثم انظر الى الای سبق فى قلبك فان لير فيه » وهذا لوثبی لكان هو العتمه » . 
اکن سؤده واه چدا و انمد أنة لا بل ما مارح به صدره مما کان له فيه هرى قري قبل الاستخارة » وال 
ذلك الاشارة بقوله فى آخر خد بش آن سعيك « ولا حول ولا قرى الا باله » 
٩‏ - پات العام عند الواضوم 
WAY‏ -- مغن محمد بن العّلاء حدثنا أبو أسامة عن رك بن عبد الله عن أي 7 دة دعن أى مومى 
قال : دعا البی" ‏ ماء فتوضأ به ثم رف" يديه فقال : لبم" اغفر' سبد أبى عامر- ورایت بیاض إبطيه - 
فقال : اللهم' امَله يوم القيامة فوق” كثير من خلقاك من الاس » 
قوله ( باب الدعاء عد الوضوء ) ذکر فيه حديث أنى مومى قال د دعا النى بلع اء قتوضا بة ثم رفع بد - 
ال : الاجم اغفر لعبيد أنى عاب » الحديث » ذكره ترا » وقد نفدم بطوله فى المغازى تى « باب غزوة 
ارطاس € 
ه60 پا سوست الدعاء إذا علا اعقبة 
4 - مشا سلما بن حربٍ حدئنا حماد بن زید عن آبوب عن أبى عثان « عن أبى مومى رضي 
اقه عنه قال : كنا مع الد بل فى سر » فسکنا إذا عاونا كبركنا ٠‏ فقال البى يو : أبما الناس » ریما على 
أشيعء فانک لائدهونة آمم ولا غائاً » ولک ن "تدمون سیم بمنيرا ۰ ثم ألى على" وأنا ول فى شى : 
لا حول ولا قوة إلا بالله » فقال : ياعد الله بن قيس » قل لاس ول ولا قوة إلا با » فانها کنز من كنوز 
الجبة ٠‏ أو قال.: ألا أدلك على كلة هی كنز م كنوز الجنة ؟ لاحوك ولا قوة إلا بال » 
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قوھ ( باب الدعاء اذا علا عقبة ) کذا ترجم بالدهاء » وأورد ف الحديث التكبير ۽ وك أنه أخذء من قوله فی. 
الحديه د انك لا ندعرن آعم ولا غائرا » فس الشکبیر دعاء ۰ قوله ( ابوب ) هو السختيانى » وأبو مان هو 
النهدى . قوله ( كنا مع انی يك فى سفر ) لم آقف على نمیینه ٠‏ قوله ( أدبعوا ) +مزة وصل مكسورة ثم موحدة 
مفتوحة أى ارفقوا ولا تدرا انفسک . وله فانک لا ندعرن أدم ) ی بیان فی التوحيد . وه (كنذ ) کی 
هذه الکامة کنزا لا کالکنر فى نفاسته وصيانته عن أعين الناس . قوله ( أد قال ألا أدلك على کلة هی کنر 
الح ) شك من الراری هل قال « قل لا حول ولا قرة الا باقه قاجا كنز من کنوز الجنة > أو قال « ألا أدلك الح » 
وسیای فى كتاب القدر من رواية خالد الهذاء عن أبى عثيان بلفظ ثم قال با عبد اقه بن قيس ألا أءلك كلية اخ» 
وسيأى فى أوخر كتاب الدعوات أيضا من طریق سایان التيمى عن أبى عثان بلفظ « ثم قال يا أبا مومي أو 
با عبد الله ن قيس آلا أدلك اخ) ول ترد . ووقع فى هذين الطربقين بیان سبب قوله و ان لا تدعون أصم » فان 
فى رواية ليان د فلما علا علا رجسسل ثادى فرفع صرته » وق رواية خالد م مانا لا فصمد شرفا الا رفمنا 
آصواننا بااتکبیر » ووقع فى بمض النسخ د أصياء و تاه اناسبة « غائيا , وقوه ه إصيرا » ووقع فى تلك الرواية 
ریا » ویأق شرح الحديث مسترق فى كاب الةدر ان شاء الله تعالى . وفوله « لا حول » موز أن يكون فى 
موضع جر على البدل من قوله ه على كنز » وق موضع أصب بنقدیر أعنى » وق موضع رفع بتقدير هو 
۱ - پیت الد عاء إذا هبط واديا . فيه حديث جار دضى الله اه 
قو ) باب الدعاء اذا هبط واديا فيه حديثك جار ) كذا ثبت عند الاستمل والكشمونى رسقط لغيرهما » 
والراد حديث جار ما تقدم فى اماد وق « باب اللسییح اذا هبط واديا» من حدیثه بلفظ د کنا اذا صعدنا كيرا 
واذا تزلنا سبحنا » . وقال بمده د باب التكبير اذا علا شرظ » وأررد فيه حديث جار أيضا لکن بلفظ «واذا 
آصو بنا » دل « رانا » والتصويب الانحدار . وقد ورد بلفظ «هیطنا » فى هذا الحديث عند الفأ وان خررمة 
وأشرت الى شرحه هناك . ومناسبة النكبير دند الصعود الى المكان المرتفع أن الاستملاء والارتفاع عبوب 
النفوس لا فيه من استشعار السكير ياء » فشرع لمن تلهس به أن بذکر كبراء الله تمالی و أنه | كبر من كل شی,فیگیره 
ليشكر له ذلك فيزيده من فضله » ومناسية الفسبيح عند المبوط ایکون المكان المتخفض عل ضيق فيشرع فيه 
القسبيح لانه من آسیاب الفرج ,وفع فى قصة بو اس علمه السلام حين سح فى الظلمات فنجى من الهم 
۲ - پاس المأعاء إذا آراد را »أورجَم 1 فيه ی بن ألى اسحاق عن نس 
۲۸۰ - مش إسماعيل: قال حدثنا ما عن نافع « عن عبد الله بن مر رضى الله عنما أن سول" 
لله ی كان إذا قف من غزو أو حج أو حمرة يسكب على كل شرف من الأرض ثلاث تسكبيرات ثم يقول : 
لا إه إلا الله وحدء لاشريك له 4 اللاك وله اد" وهو على کل* شیء قدير . آیبون تاثبون عابدون» ربا 
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. قوله ( باب الدعاء اذا أراد سفرا أو جع » فيه محي بن أبى احق عن انس )ذا وقع فى رواية الموی عن 
الفر ,رى , ومثله فى رواة أفى زرد المروذى عنه لکن بالواو الماطفة بدل لفظ د باب» . والمراد حديث ی بن 
أنى احق فيا أظن الحديث الذى اوه , ان النى بم أقبل من خيير وقد أردف صفغية » فلا كان ببعض الطريق 
عثرت الناقة » فان فى آخره و لا أشرفنا على المدزنة قال : آ يبون قائبون عا بدون لربنا حامدون : فل بزل يقولها حتى 
دخل المديئة » وقد تقدم موصولا فى أواخر الجماد ؤف الادب وف آواخر اللباس وشرحته هناك . الا اسکلام 
الاخیں هنا فوعدت بشرحه هنا . واسماعيل فى الحديث الوصول هو ابن أبى أويس ٠‏ وله (كان اذا قفل ) بقاف 
2 ناء أى دجم وزنه وممناه » ووقع عند مسل فى رواءة دل بن عبد الله الازدى عن ابن عر فى أوله من الزيادة 
کان اذا استوی على بعهره خارجا الى سفر كبر ثلاثا ثم قال : مسبحان الذى جر لنا هذا » فذکر الحديث الى أن قال 
« وإذا رجع قالمن وزاد : آيبون تابون » الحديث ء وال هذه الريادة أشاز المضدف ف الترجة بقوله ١‏ اذا أواد 
سفرا » ۰ قله ( من غرو أو حح أو عمرة ) ظاهره اختصاص ذلك ذه الامور الثلاث › وليس السک کذاك 
عند امور » بل پشرع قول ذلك فى کل سفر اذا كان سفر طاعة کم 2 الرحم وطلب العل » لا بشمل الجميع من انم 
الطاعة » وقيل يتعدى آیضا ال الباح لان المسافر فيه لا راب له فلا عتنم عليه فعل ما حصل له الثواب » وقول 
يشرع فى سفر المعصية أيضا لآن مرکا أحوج الى تحصیل الثواب من غيره » وهذا التعل.ل متعقب » لن اذى 
مخصه إسفر الطاعة لا نع من سافر فى مباح ولا فى معصية من الاكثار من ذكر الله واا النواع فى خصوص 
هذا الذكر فى هذا الوقت الخصوص » فذهب قوم الى الاختصاص اكونما عبادات صودة شرع لها ذڪر 
صوص فتخاص به كالذكر المأثور عقب الاذان و عقب الم لاة ؛ واعا افص اأضحانى على اثلاث لا #صار سفر 
انى بج فها ٠‏ و ذا ترجم بالسفرء على أنه عرض | دل عليه اظاهر فترجم فى أواخر أبواب اأممرة دما يقول 
اذا دجم من الفزو أو الحج أو الغمرة » . قوله ( يكر على كل شرف ) بفتح المعجمة والراء إمدها فاء هو المكان 
العا » ووقع عند مسلم من رو اية عبيد الله بن عر الممری عن نافع بلفظ ١‏ اذا وق » أى ارتفع « على ثفية » 
يثلثة ثم نون ثم تحت نية ةة هى العقبة وأو فدفد, بفتح الفاء بعدها دال ممل ثم فاء ثم دال و الاشپر تف-یره پااکان 
ار تفع وقيل هو الارض المستوبة وقمل الفلاة الخالية ون جر وغيره وقیل غا.ظ الاودية ذات المی . قوله 
( ثم بقول لا إل الا ات الح ) حتمل أنه كان اف بهذا الذكر عقب ااشکایر وهو على السکان المر تفع » وحمل 
أن الشكبير يختص بالکان الر تفع وما بعده ان كان متسعا کل الذكر المذكور فيه ء والا فاذا هبط سبح کا دل 
عليه حديث جایر . ويحتمل أن یکل الذكر مطلقا عقب الشکبیر ثم يأتى بالتبيح اذا هبط » قال القرطى : وف 
قعقيب الشكبير الیل (شارة الى أنه المتفرد بايحاد جميع الموجودات ٠‏ واه المبود فى جميع الاماكن . قوله 
( آیون ) جع آیب أى راجع وزنه وممناه » وهو خر مبتداً محذرف » والتقدر نحن آيبون › وليس الراد 
الاخبار عحض الرچوع فانه تحصیل امحاصل .بل الرجوع فى حالة مخصوصة وهی تلبدپم بالميادة اتخصوصة 
والاتصاف بالاوصاف المذكورة » وةوله تاثبون فيه اشارة الى االةصير فى العبادة » وقاله بم على سبل التواضع 
أو تعلما لامته ‏ أو المراد أمته ا تقدم نقريره . وقد تستعمل التوبة لارادة الاعتمرار على اأطاعة فيكون المراد أن 
لا بقع منهم ذنب . قو ( صدق الله وعده ) أى فبا وعد به من اظبار دينه فى قوله ومد الله مفائم كثهرة ) 


TE‏ ۰ _ کتاپ الدهرای 

وقو هو عد الله الذين آمنوا منک وعملوا الصالحات ليتخافتيم فى الارض ) الآية . وهذا فى سفر الفزو 
ومناسبته لسفر الحج والعمرة قوله تعالى لا اندغان المسجد ااحرام انشاء ات آمنين) . قوله (و نصر عبده) بريد 
نفسه . ٠‏ قوله ( وهرم الاحزاب وحده ) أى من غير فعل أحد من الادمبین . واختلف فى الراد بالاحراب هنا 
فقيل م کفار قريش ومن وافقهم من المرب والوود الذدن تحربوأ أى تجمعوا فى غزوة الحندق و رای فى شأئهم 
سوزة الاحزاب ؛ وقد منى خبرم مفصلا فى کناب المذازى . وقيل المراد أعم من ذال . وقال النووى..الثبود 
الاول » وقيل فيه نظر لآنه يتوف على أن هذا الدعاء انما شرع من بعد الخندق» والجواب أن غروات النى ب 
الى خرج فا بنفسه محصورة والمطابق متها لذلك غروة الختدق اظاهر فوله تعالى فى سورة الاحواب ( وردان 
الذين کفروا بغيظهم لم ينالوا خيرا وک اله الزمنین لقتال 6 وفما قبل ذلك جر اذ جاء نكم جنود فادسلنا عليوم 
رمحا وجنودا لم تررها ) الاة . والاصل فى الاحزاب أنة جع حوب وهو القطءة الجتمعة من الناس , فاللام [ما 
جنسية و الراد کل من تحرب من الکفار» روزن عبدية والمراد من تدم وهو الاقرب قال القرطى : ويتمل أن 
کون هذا الخبر دی الهما. أى الهم اهزم الاحزاب » والاول آظهر 


۳ - پا ال عاء لزج 
۸۲ -- وز مسدد حدثنا ٣‏ د بن زيد عن ابت « عن آنس رض اللَهُ عنه قال : رأی البىة 


َيه لى عبد ارجن بن عوف ابر > مغرة فقال م وم - قال : تزواجت امد ة على وزنو وا من 
ذهب . فقال : باك الل فك . ْم" » ولو بشاة » 
۸۷ - مرش شن أبو الدمان حدائنا اد بن زيد عن عرو دعن جار رضى الله عنه قال : : مك أبى 
. وترگ سيم أو نسم - بنات » فمزوجت" اس » فقال البی ب : : تزوجت يا جابر؟ فلت" : نعم . قال : بكرا 
أم يبا قلت : ثيب" قال: هلا جارية e‏ 
سیم - أو تسم - بنات » ضکرهت" أن آجیشهن بثلهن » فتزوجت امرأة تقوم" عليين . قال :نبارل اله 
عليك » . لم يقل ابن” عيينةً وتحد بع مس عن عرو « باركة الله ليك » 
قوله ( باب الدعاء للمنزوج ) فيه حديث أل فى تزویج عبد الرحمن بن عوف . وقد تدم شرحه مستوق فى 
كتاب النكاح , و الراد هنا قوله « بادك الله لك » وقوله « فقال مويم آومه » شك من الزاوى › والعتمد ما فى 
2 الوواية المتتقدمة وهو الجزم بالاول ومعناه ما حالك» ومه فى هذه الرواية استفبامية انقلیت الالف هاء . وحديث 
جَابر فى ترو مه اليب وفيه و هلا جارية نلاءبها » وقد تقدم شرحه أيضا فى النکاح » والراد منه قوله فيه « بارك 
.الله ططيك » وقوله فيه د :زوجت يا جابر قات نمم » قال بكرا آم ٹیا » انتصب على حذف فمل تقديره أتزوجت » 
1 وقوله فى الجواب د فلت ثيب » بالرفع على أن التقدير مثلا التى تروجتها ثيب » قيل وكان الاحسن النصب على نسق 
الارل أى تزوجت ثيا . قلت : ولا تنم أن يكون منصوبا فكب بغير ألف على تلك اللنة , وقول فيه « أو 


۱۹۱ ۱ ٩۳۸۸ ۳۸۹ الحديك‎ 


تضناحکا € شك من اراری د وهو ۷ احد الا این فى تلاءما هل دن اقمب أو من االماب وقد قم بمانة ۱ 
عند شرحه : قوله ( لم بقل ابن عييئة ومد بن مسل عن عبرو بارك اقه عليك ) أما دو اية سفیان بن عبينة 
فتقدمت موصوةة ف ااذازی وف النفقات من طريقه » وأما دواية عد بن مسل وهو الطائفى فتقدم االكلام عایا 
في المغازى » ومناسبة فوله 2 لمید الرعن , بارك الله لك , ولا ١‏ بارك اله عليك » أن الراد بالاول 
اختصاصه بالبركة فى زوجته وبالثاق مول البركة له ق جودة ة عقله حديث قدم مصاحة أخواتة على حظ امه فعدل 
لآجلون عن تزوج البسكر معكونما أرفع رتبة لاتزوج الهاب من الثيب غالبا 
5ه - باصي مابقولة ای مه 
۸ - عل نان بن أي أشيية حداا جریر فن منصور عن سا ۶ عن كريب « فن أبن عباس ۱ 
رضى ا عنهما قال : قال الب“ جا : و أن“ 0 إذا آراد أن بای هه" قال" باس ال » ال جِدئبنا 
الشیطان" وجنب الشیطان مارز قدا » اه إن بقدر بیپما ول" فى ذلك لم يضر 00 
قوله ( باب ما بقول اذا أتى أهله ) ذکر فيه حديث ابن عباس » وق افظه ما بقتضی أن القول المذكور بشرع 
النسكاج . وفوله « لم يضره شيطان أبدا » أى لم يضر الولد المذكور بحيث يتمكن من اضراره فى دینه أو بدئة » 
و لاس اار اد رفع الوسوسة من أصابا 
۵ - پاب فول الب بل : : ربا تنا فى اللانيا حسّنة 
۳۸ سب شا مسد د حدثيا عبد الوارث عن عبد المزيز « عن آنس فال : كان أ کر دعام النى 
عله : : ربنا تيا فى الدنيا حسئة" وق الآخرة حسنة وقنا عذاب" البار > 
قوله باب قول التى ول دبنا آنتا فى الدنيا حسئة ) كنذا ذکره بلفظ الآة > 2117 
فيد العز بو" بن ضهیب هن أأس بلفظ ,کان آ کش دماء ٠‏ انی ب اللبم آتنا الى آخر الأ » وقد أورده فى تور 
0 البقرة هن أل معمر عن هید الوازث بدنده هذا لکن لفظه « كان النی 2 يقول » وللياق مال ؛ وأخرجه 
٠‏ .هسم من طریق اسماعيل بن علية عن عبد العزبد قال د سأل فتادة دة انا ی دعوة كان يدعو با انیب اک ؟ 
قال : الپم آننا فى الدنیا حسنة الى آخره . قال : وكان نس اذا اراد أن يدعو بدهوة دما بها » وهذا الحديث سمه 
شغية من اسماعيل بن علية عن عبد المزير عن الس ختصرا رواء عنه تحى بن أبى بكي قال م فلقيت اسماعيل 
دی به فذکره کا عاد مسل 4 زآورده مسل من طر يق شعبة ەن ابت عن آاس أن النئ ب كان بقول: 5 
( دبا آتنا فى الدنيا حسنة ) الآية . وهذا مطابق الترجمة.. و اخر- ج ابن أفى حاتم من طریق أبى فعم حدثثا عبد _ 
:: السلام أو طالوت.« كدت عند أنس فقال 4 ثا بت : إن إخوانك يسألونك أن تدعو فم » قال :اليم آننا فی الدنیا > 
<سنة ون الآخرة حبة و فنا عذاپ الذار » فذكر القصة وفها : اذا آنا کر اله ذلك فقد آنا کر الخير كله »ال ˆ 


۱۹۲ ۰ - کتاب الدعوات 
عیاض اكان يكثر الدعاء ذه الآية بمعپا معان الدعاء كله من آم الدنیا والاخره ء قال : والحسئة عند هینا 
النعمة » فسأل زعم الذنیا والاخرة و الوقاية من المذاب . نسأل اقه مالی أن عن علینا بذلك ودوامه . قلت : قد 
اختلضی ان الساف فى تفسير الحسنة » فمن الحسن تال :م الم والعبادة فى الدنيا أخرجه ابن أفى حاتم بسند 
صحيح » وعنه بسند ضعيف : الرزق الطيب وال النافع , وق الاخر: الجنة . وتفدير الحئة ف الآخرة بالجلة نقله 
ابن آی حاتم أيضا عن ااسدی وجاهد و اساعیل بن أبى عالد ومقاقل بن حیان » وعن ابن الزبيد 7/8 
لدنيام وآخرتهم > وعن قتادة هى العافية فى الدنيا واللاخرة » وعن ل ان كعب القرظی الزوجة الصالة من 
الحمنات ونحوه عن يزيف بن أفى مالك » وأخرج ابن النذر من طريق فيان الثورى قال : الحسنة فى الدنيا 
الرزق الطيب والعل وف الاخرة الجنة . ومن طريق سالم بن عبد الله بن عر قال : الحسئة فى الدنيا نی » ومن 
طريق السدی قال المال . ونقل الثملى عن السدى ومقائل : حسنة الدنيا الرزق افلال الواسع والعمل الصا » 
ورصئة الآخرة الغفرة والثواب . وعن ن عطية :حت ألد تما با العم والعمل د نه و حسنة ة الاخرة تسیر الساپ ودخول 
الجنة . و بسنده عن عوف قال : من آتاه اقه الاسلام والقرآن و الامل والال والواد فقد آتاه فى الدئيا حسنة وق 
الآخرة حسنة . ونل الثعلى عن ساف الصوفية أفوالا أخرى متغايرة االفظ متوافقة المنی حاصابااللامة فى 
الدنيا وفى الاخحرة . واقتضر الکشاف على ما نقه الشعلى عن على أنها فى الدنيا المرأة الصالمة وق الاخرة اورا 
وعذاب النار المرأة السوء . وقال الشیخ عاد الدين إن کید : تةق لد نیا تشهل كل مطلوب ديو من عافية 
ودار رحية وزوجة حسئة وولد بار ورزق واسع وعل نافع وعمل صالم ومركب هنىء وثناء جيل الى غير ذلك 
بما شملته عباراتهم نما كلها مندرجة فى الحسئة فى ادنيا ء وأما الحسئة فى الاخرة فاعلاها دخول الجئة وتوابمه من 
الآمن من الفزع الا كبر فى المرصات وتبسير الحساب وغير ذلك من آمور الاخرة ؛ وأما الوقاية من عذاب النار 


فهو يقتضى تيبر أسباءة فى الدنيا من اجتثاب الحارم وترك الشبهات . قلت : أو العفو محضا » ومراده بقوله 
وتوا بعه ما يلتحق به فى ال کر لا ما یمه قيقة 
05 - بإب الوذ من فننة. اللأنيا 

4° — مشا 097 بن أب للغراء حدثنا عبيدة "هو ان هید عن عبد اام ت بن عير عن مصمب بن 
سعد بن ألى وَقاص" « عن أبيه / عنه قال : كان البی وكيك يهنا هژلاء الکلات کا ان الكتابة : 
للبم" ای أهوذ بك من" البخل » وأعوذ بات من الجبن » وأعوذ باك من أن رد إلى آرذلر العبر » وأعوذ 
بك من فده لد نیا وعذاب القبر ۰ 

قوله ( باب اتموذ من فئئة الدنيا ) تقدمت هذه الترجمة ضمن ترجة وذلك قبل ائنى هشر بابا » وتقدم شرح 
الحديث آیمنا ۱ 

۷ - پاب نکر العام 


۱ - مت ابراه بن الذرر حد نا انس بن عياض من هشام غن أبيهم عن « فائثة رضي الله 


اطذيت ۰۱۳۹۱ ٩۳۹۳‏ ۱۳ 
عنها أن رسول الله َه لب حتی إنه لیخیل اليه أنه قد صنم الشی" وما صنته . وانه دما یه م قال : 
أشعرت أن ال قد أفانى فيا استفتيته فيه ؟ فقالت عائشة : وما ذاك پارسول الله ؟ قال : جاءنى رجلان هلس 
أحدّءا عند رأمى والاخ عند _رجى" » فقال آحدا لصاحبه : موم ارجل ؟ قال: تطبوب ٠‏ قال : من 
لبه ٠‏ قال : لبد بن الأعسم ٠‏ قال : فبماذا ؟ قال ؛ فى شيل ومشاطة وجّف» طلمة . قال : فأبن هو ؟ قال : فى 
وران . وذ روان بر فى بی ريق . قالت : فأناها رسول؛ الله يت » نم رجم إلى عائشة فقال : ور لكأن" 
ماءها نقاعة ال اء » ولكأن نخلها رءوس” الشياطين . فالت : فأنى' رسول الله بق فأخيرها عن البثر . فقت : 
ارسول الله فبلا آخرجته ؟ فال : آما أنا فقد شفانى الله وکر ہت أن أي على ااناس شرا » ٠‏ زادعیسی بن 


يونس والايث بن سعد عن هشام یه عن عالشة فالت « محر النبى باه فد عا ودعا . . . » وساق الحديث 

قوله ( باب تکرب الدعاء ) ذکر فيه حدبف ءائشة أن النى ب اب » بضم الطاء أى سر » وقد تقدم شرحه 
فى آواخ رکتاب الطب ۰ رأخرج أبو داود والنسای و ڪجه أن حبان من حديث أبن مهوذ ه ان ی يفخ كان ۱ 
یسجبه أن يدعو ثلائا ويستغفر ثلائا » وتقدم فى الاسقئذان حديث انس « كان آذا تكلم بكلمة آعادها ثلاثا » 
قول ( ذاد عینی بن بو لس واليث بن سعد عن هدام عن آپیه عن عائشة قالت : حر النی راغ > فدعا ودعا 
وساق الحديث ) كذا للاكثر , وسقط کل ذلك لای زيد المروزى » ودواية عینی بن بولس تقدمت موصولة فى 
الطب مع شرح الحديث » وهو العابق الترجة يخلاف رواية أنس بن عياض التى أو ردها فى الباب فليس فيا 
نكر بر الدماء . ووقع عند مسل من رواية عبيد أنه بن مير عن هشام فى ه-ذا ادیث « فدعا ثم دعا ثم دفا € 
وتقدم توجيه ذلك » وتقدم السكلام على طریق الليث فى صفة ابليس من د. الخاق 

۸ - پاب الدعاء على المشر كين . وقال ابن مود قال الب بل : الهم أعئى عامهم بسيم كدبع 
بوسف ٠‏ وقال : اللهم عليك” بأبى جهل . وفال ابن حمر: دعا النى” ب فى الصلاة وقال : الهم ال فلانا وفلانا» 
مت الا هز وجل ل ليس لك من" اي شی ) 

۲ - مرگ ابن سلام آخبرنا وكيم عن ابن أبى خالد قال « سمت“ ابن ی وف رضی الله عنها 
قال :5 دعا رعولة ا ا عل الأحز اب فقال : الهم مزل الکتاب » ریم الجساب 6 اهز م الأحزاب ل 
ونیم وم » 

۴ — عرش معا بن فضا حد نيا هشام ن أبى عبد لله عن ی عن أبى سلة « عن أبي هربرة 
أن الننى بی كان إذا قال عم اله ان حده فى الركمة الأخرق من صلاة الوشاء قنت ٠‏ اللهم نم کباش بن ألى 

ع ج ه؟ ج ٩۱۱‏ نس الاري 
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ربيمة » اللهم أ ال ليد بن الوليد » الهم نج سلمة بن هشام » الام أن للستضمفين من الؤمنين . الهم اشدد 
وَطأتك على مُضّر ؛ اللهم اجمّلها عليهم سذين کسنی يوسّف » 

4 - رثا الحسن” بن الر بيع حدثناأبو الأخوّص عن عامم_ « عن أنس رضى الله عنه قال ؛ بعت 
لبی بي مر ية يقال لم القراءء فأصبيواء فا ریت النبى' و وجدعلی شىء ما جد علیهم ؛ فقت" 
شهرافى صلاة الفجر » ويقول : إن عصية عصت الله ورسوله » 

۰ - مزا عبد الله ن عد حدثنا هشام أخبرنا مم عن الزهرى عن عروة « عن عائشة رضي 
اله نا قالت : كان الو ,يمون على ابی* ام بقولون : السام علي ٠‏ ففطتت عائشة رضى الله عنما إلى 
قول فانات : ايك السام والعنة . فقال النبى يبلقي : مهلا با عانشة »إن الله تمالی يحب الرفق فى الام رکه . 
فقالت : يانبى اقه أو سم مايقولون ؟ قال : و | نسعی آنی أردُ ذلك عليهم فأفول : وطییک» ۱ 

۳۹۹ - متا مد بن الى حدثنا الانصاري حدنا هشام بن حسان" حدثنا عد بن سيرين حلثنا عبيلة « حدثنا 
ای طال رض ال عنه وکا لان ء و 
. على بن أبي طالب رضى الله عنه قال : كنا مم النهى' ب بوم اللمتدق فقال : ملا الله قبورم وييوتهم ناراک 
شغلونا عن الصلاة الوسطی تي غابت الشمس . وهي صلاة العصر > 
قوله ( باب الداء.على المشركين ) کذا أطلق هنا ء وقيده فى اممبادبامز ية و الزازلة وذكر فيه آحادیه : الاول 
قله ( وقال ابن مسعود : الهم أعنى علهم بسیع كدبع بو سف ) وهذا طرف من حديث تقدم موص ولا فی کتاب 
من روا أنى زيد » وهو طرف من حديث لابن مسمود أيضا فى نصة سل ازور انى آلقاها آشق القوم عل ظبر 
النى كيج وقد تقدم موصولا فى الطبارة » وهو رابع الأحاديث المذكورة فى الترجة اانى آشرت ایا آنفا ق کتاب 
الجباد . الثالث . قوي ( وقال ابن عر : دعا اانی برع فى الصلاة وقال : اللهم المن فلانا وفلانا ء حتى أنزل الله دز 
وجل : لیس لك من الام شیء ) هذا أيضا طرف من حديث تقدم موصولا فى غزوة أحد وف تفسير آل عر ان 
وتقدم شرحه و تسمية من أيهم من الدعو علهم . الحديث الرابع ٠‏ قوله ( حد؛نا ان لام ) هو عمد واین أبى عالد 
اه اعاعيل وان أنى أرق هوعيد اله. قوله (على الا<راب) نقدم المرادبه قرببا ٠‏ وسر ربع الجساب أى سريع فيه 
أوالممنى أن مجى“المساب صر بع و أقدم شرح احددف مسحو فى ف وباب لا منوا لقاء المدی» من کاب اباد . 
الحدیت الخامس حديث أنى هربرة فى الدعاء فى القنوت للءستضعفين من السللین ؛ وفيه « افلم اشده وطاتك على 
مضرء أي خذ بشدة . واصلبا من الوط, بالقدم والمراد الاهلاك ‏ لان من يطأ على الثىء برجله فقد استقعتى فى 
هلا که و الر اد >عض الق لة ااشهودة انى ما جميع بطون قيس و قر بش وغيرم » وهو عل ذف مشاف ای كفار 
مضر » وقد تقدم فى الجهاد أنه يشرح ف الفغازی فلم هیا ذلك فشرح فى تفمير سورة النساء > وقول فيه د اليم أن 
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سلمة بن هشام » نفل ابن التين عن الداودی آنه قال : هو عم آی جبل ‏ قال : فعل هذا فاسم أبى جبل هشام واسم 
جده هشام . قات : وهو خطأ من عدة أوجه فان امم أنى جبل رو وامم ایب هدام » وسلة أخوه بلا لاف 
بين آهل الاخپار فى ذلك , فلعله كان فيه « فاسم أبى أبى جبل» فيستقيم » سكن قوله وسلة م م ألى جبل خطاً قر جع 
الخطأ . الحديث السادس حديث أنس د بصع الك ی عه سرية يقال لهم القراء ا » وقد ققدم شرحه فى 
غروة بر معوئة من كتاب الفازی ۰ وقوله د وجد » من الوجد بفتح ثم كون ای حرن . الحديث 
السابع حديث عائدة « كانت الهود یسلون » , وقد تقدم شرحه فى کتاب الاسةآئذان . الحديث الثامن 
حدث مل د كينا مع النى به يوم الخندق » الحسديث وفيه « ملا اه فبورم دبیوم ارا » وقد 
نقدم شرحه فى تير سورة البقرة » وأشرت الى اخ+:.لاف العلاء فى الصلاة الوسطى و بافته الى عشرين 
قولا . وقد تعسف أب الحسن ابن القسار فى تأویله فقال : انما تسمية اامصر وسطى مختص بذاك البوم لام 
شغلوا عن الظبر والعصر والنرب فکانی العصر با لاسبة الى الثلاثة النى شفلوا عنها وسطى » لا أن الراد بالوسعلی 
تفسیر ما وفع فى سورة الپقرة . فلت . قلت . وقوله فى هذه الرواية ه وم صلاة العصر » جزم ااسکرمای بانه مدرچ 
فى ار من قول بعض رو ائه » وفعه نظر » فقد تقد تقدم فى الجراد مر دوابة عیمی بن يونس وق الغازی 
من رواية روح بن عبادة وق التفسير من روابة يزيد بن هاررن ومن رواية حى بن سعید کاپم 
عن هدام ولم بقع عنده ذكر صلاة العصر عن أحد متهم ٠‏ إلا أنه وقع ف المغازى « إلى أن غابت الشمس » وهو 
شعر بانپا العصر » و أخرجه مسل من رواية ای أسامة ومن روا المعتمر بن سلجان ومن روابة ین سعید 
:نهم عن معام كبذلك و لکن بلفظ « شغلونا عن الصلاة الوسعلی صلاة المصر » وکذا أخرجه من طريق شتير 
أبن شكل « عن على ومن طریق مرة عن عبد الله بن مسمود له سوام و أصرح من ذلك ما أخرجه من حك بث 
جذيفة مرفوعا د شغلونا عن صلاة الصر » وهو ظاهر فى أنه مس نفس الحديث ء وقوله فى المد و حدثنا 
الآنصارى » بريد مد بن عبد الله بن المثنى القاضی وهو من شوخ لحي ه ولدكن ريما أخرج عنه بوا طة 
كالذى هنا » وقوله م حدئنا هشام بن حسان » برجح قول من قال فى الرواية التى مضت ف الجهاد من طر بق عهنی 
ابن بو س « حدثنا مشام » أنه ابن حسان ؛ وقد كنت ظننت أنه االستواى ورددت على الآصولى حيث جرم 
باه إن حسان ثم اقل تضعيف هشام بن حسان روم رد الخدت لتمقيته وذاك > ثم وقفت على هذه الرواة 
فرجغت غما ظداده » لكن آچیب الآن عن تطصقه شام بأن شام بن حسان و ان تكلم فيه بطم من قبل حفظه 
لكن لم يضعفه بذلك أحد مطلقا بل بقيد بعض شيوخه » واتفةوا عل أنه ثبت فى الشبخ الذى حدث عنه حدیث 
الڊاب وهو مد بن سهرين , قال سغيد بن أنى عروبة : ماکان أحد أحفظ عن أبن سيرين من هشام » وقال جى 
القطان : هشام بن حسان 12 فی مد بن سيرين ؛ وقل أيضا : هو أجب الى فى ابن سيرين مس عاصم الأحول 
وخالد الحذا. » وقال على بن المدينى : كان ی القطان رطف حدیث هشام بن <سان من عطاء وكان آحاینا 
و اه » قال : : وأما حدیثه عن عمد بن سير بن فصحیح » وتال يحى بن معين : كان بلق <دیثه عن دطاء وعن عكر مة 
زا قلت : قد ال احد مایکاد ینکر عليه ثى. إلا ووجدت غيره قد حدث به إما أوب و ما عرف . 
وقال ابن عدى : : أحاديئه مسكقيمة › و ار فیا یثا 4 رای . ولوش 4 فى آآه ,ین ان ا , ولق ۰ 


البخارى شىء بسیر عن عكرمة رتوبع غليه ۰ والله ال 
٩‏ - بإسبب الذعاء المشر کین 

۷ - هش علی* حدثنا سین" نا أبو اناد عن الأعرج « هن أنى هريرة رضی الله عنه قال : 
رم الطفول بن مرو على رسول الله ويه فقال : بارسول ا » إن دوسا فد عصت وأأبت » قاذم الله عليه . 
فظن الداس ) أنه يدعو عام » فقال : : الهم أهد دوم » وأت و چم » 

وله ) باپ الدعاء للشرکین تدم س هذه التر چچة و حد بت ك أبى هر رة ة فها فركتاب الجباد 2 لكن ژاد م باطدی 
لیتالفیم » وقد تقدم ثرحه هناك » وذکرت وجه المع بين الترجتين : والدعاء على الشرکین والدعاء للاشركين 
واه باعتبار ین ل ومک أبن بطال أن الدعاء للش ركين ناعخ للدعاء غلى المشركين ودليله قوله تعالى 2 لين 
لك من الا شیء ) قال : وال كث على أن لانسخ » وأن الدعاء على المشركين جائز » انا النهى عن ذلك فى حق 
من برجی تألفهم ودخوطم فى الاسلام 6 و محتمل ف التوقيق يمتهما أن الجواز حيث ١‏ يكون فى الدغاء ما يقتذى 
زچرم عن مادم على الكةر 6 واملع حيثك امع الدعاء عام باملاك ەل كفر ثم ۰ واانقسد بامدابة برد إلى 
أن المراد بالغفرة فى قوله فى الحديث الاخر « اغفر لقوی فاجم لایملون » العفو عما جنوه عليه فى نفسه لاحو 
ذنوجم كلها ان ذنب الكفر لا کحی 6 ۱ والمراد بقوله ه افر هم € اهدهم إلى الإسلام الذى ؛ لصح مه الغفرة 6 
أو المعنى اغف لمم إن أسلموا » واقه أعل 

س اسب فول انی يلا : الهم اغفر' لى ماقدمت” وما ارت 


۸ - )ا حد بن بشار حد؛نا عبد لك بن صباح. حدثنا شدبة” عن أبى أسحاق هن ابن أبى 
مومی « دن یه عن النبى” بل أنه كان يدعو هذا الدعاء : رب آغفر" لى <طیثتی وحمل » واسرافی فى آمری 
کله وما أت ام به نی » ألاهم اغفر لی طایای وعمدی » وحمل وح دى ؛ وکل ذا عندى » اہم اغفر" لی 
ماقد مت وما آخرت » وما أسرر'ته وما أعلنت » أن ت القدام وأنت الوخر» وأنت عل کل" شىم قدبر » 

وقال ع ف لله بن مماذ : حدثيا ای حدثنا شعبة عن أبى اسحاقی" عن أى : برد" بن أبى موی عن 


أيه عن النى مده . . . بنحوه 
[ الحديث ۱۳۸ - طرفه فى : ۱۳۹۹ ] 


۸۹ -<- رشن| مد بن الثنى حدالنا عبید" اله بن عبد الحید دنا (سراثیل/ حدثنا أبو إسحاق عن أبى 
١‏ ع و ۰ [۲ 0 01 
بكر ين ی مو مي وأبى بردة - آحسبه" عن ألى موی الأشمرى « عن ال البى ی أنه" كان يدعو : الهم 
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اغفر ۷ خمایای وج ملي » وإسراق فى أمرى ) وما ات ا به ي ۰ الهم اغفر لی هَزْلى وجدی » وهای 


ا بت 1۳۹۸ - ٩۳۹۹‏ ۱۹۷ 


وحدی » وكل* ذاك عندی » 

وله ( باب قول النی ب : البم اقفر لى ماقدست وما آخرت ) کذا ترجم ببعض الخبر , وهذا اقدر مئة 
بدخل فيه جميع ما اشتمل هليه لآن جميع ماذکز فيه لامخلو عن آحد الامرين ٠‏ قواه ( عبد امه بن الصباح ) ماله 
فى البخارى سوی هذا الموضع » وقد أورد طراق مع هن مماذ عن شعية عقبه إشارة إلى ا نفرد په » 
وعکس مسل فصدر بطريق معاذ ثم أتبغه بطريق عبد اللك هذا » قال ابو حاتم الرازى : عبد الملك بن الصباح 
صالم . قلت : وهی من ألفاظ التوئیق لكتها من الرنبة الاخيرة عند ابن أنى حاتم ٠‏ وقال : ان من فيل فيه ذلك 
يكب حدیثه للاعتبار ؛ وعلى هذا فليس عبد الملك بن الصباح من شرط الصديح » لسكن اتفاق الشيخين على 
التخريج له يدل على أنه أرفع رئبة من ذلك ؛ ولا سيا وقد تابعه معاذ بن معاذ وهو من الاثبات . ووقع فى الارشاد 
الخليل : عبد الملك بن الصباح الصنما نى عن مالك متهم بسرقة الحديث حکاه الذهى فى البزان » وتال : هو المسمعى 
مضرى صدوق خرج 4 صاحب الصحيح انتهى ۰ والذى يظبر لى أنه غير المسمعى فان الصئعائى إما من صنماء 
الفن أو صنماء دمشق . وهذا بصرى فطما قافترةا . قوله ( عن أبى اسحق ) هو السبيعى . وله ( عن ابن أبى 
موتی ) هكذا جاء مهما قى رواية عبد الملك » وهكذا آورده الاسماعيق عن السن بن سفیان والفاسم بن ذكريا 
كلاهما عن عمد بن بشار شيخ البخارى فيه » و آخرچه ابن حبان فى النوغ ای عشر من القسم الخامس من كيحه 
عن عمر بن مد بن بشار ر حودثنا عبد الملك بن الصیاح المسمعى » فذ کره » وهاه مفاذ عن شعبة فقال فى روادئة 
عن آن برذة بن أنى موسی عن أبيه چ قوله ( ول عبيد الله بن معاذ اخ ) آخرچه مس اصریج اد بى 
فقال د ددثنا عبید اق بن معاذء وکذا قال الاسعاعیل م حدثنا الحسن بن سفيان حدثنا عبيد اقه بن مماذ به» 
وأشار الاسماعيل إلى أن فى السند هلة أخرى فقال : سعمت به‌ض الحفاظ يقول إن با احق لم يسمع هذا الحديث 
من آی بردة وما سممه من سعيد بن أبى بردة عن أبيه . قلت : وهذا تعلیل غير قادح » دان شعية كان لا بروى 
عن أحد من المداسين إلا مايتحوّق أنه سمه من شيخه . قوله فى الطريق الثالثة ( اسرائيل حدئنا أبو احق عن 
أبى بکر بن أبى مومي وا بردة أحسبه عن أبى مومى الأشعرى ) لم أجد طريق إنرائيل هذه فى « مستخرج 
. الاسماعيل » وضاقت على آف نم فأوردها من طريق البخارى ولم يستخرجها من وجه آخر ‏ وأقاد الآسماعيل 
أن شريكا و اشمف وقيس إن الرببع دووه عن ابی إحق عن أبى بردة بن أبى موسی عن أبيه » وقد وقعت 
لی طريق اسرائیل من وجه آخر أخرجها أبو جمد بن صاعد فى فوائده عن محمد بن عرو امروی عن عبيد الله 
ابن عبد الجيد الذى أخرجه البخارى من طريقه بسنده وتال فی روایته د عن أبى بكر وأبى بردة ابی اې مومى 
عن آبهما » و يشك وتال : غریب من خديث ان بكر بن أنى مومى . قلت : واسرائيل هو ابن يونس بن 
أبى احق وهو من أثبت الناس فى حديث جذه . ( تنبب ) : حکی الکرمانی أن فى بمض نسخ البخارى : وال 
عبد الله بن معاذ بالد-كبير . قات : وهو خطأ عض » وکذا حک أن فى بعض النسخ من طريق اسرائيل عبد الله 
ابن عبد الحيد بتأخير الم وهو خطأ أيضا > وهذا هو أبو على الحننى مشبود من رجال ااصحیحین . قوله ( اله 
كان يدهو يبذا الدعاء ) لمأ فى شیء من طرقه محل الدعاء بذ لك ؛ وفد رفع معطم آخره فى حنديث ان عباس أنه 
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بم كان بقوله فى صلاة الأول » وقد تقدم بيانة قبل . ووقع أيضا فى حديث على عند مسل آنه کان یقوله فى آخر 
الصلاة . واختلفت الرواءة : هل كان يقوله قبل السلام أو بعده ؛ ففى رواية لس « ثم يسكون من آخر ما يقول 
بين التشيد والسلام : الهم اغفر ل ما قدمت وما اخرت وما أسررت وما أسرفت وما أعانت وما أنت أغل به 
منى » أنت القدم وأنت المؤخر لا هلا أنتء وق رواية 4 « وإذا سل قال : اللرم اغفر لى ماقدمت الله و مح 
نها حمل الرواية ألا نية على إرادة السلام لآن تخرج أأطر يقين واحد . و آورده أبن حيان فى صحيحه بلفظ ١‏ كان 
اذا فرغ من الصلاة وسل » وهذا ظاهر فى نة بعد السلام » و حتمل أنه كأن يقول ذلك قبل السلام وإعاءه » وقد 
وقع فى حديث اين عباس نحو ذلك م بینته عند شرحه . قوله ( رب اخفر لى خطینی ) الخطيئة الانب » يقال 
خملىء بخعلی. » و جوز تسهيل الهمزة فيقال خطية بالتعديد . وله ( دجبل ) الجبل ضد امل ۰ قوله ( واسراى 
فى أمرى كله ) الاسراف مجاوزة الحد ىكل شىء » قال.السكرماف : حتمل أن يتما بالاسراف فقط ؛ ويحتمل أن 
وتعاق بجميع ما ذكر. قوله (اغفر لی خطاياى وعمدى) وقع فى رواية السكشمجنى فى طر يق اسرائيل «خهای » وکذا 
أخرجه البخارى ف د الادب المفرد » بالسند الذى فى الصحيح » وهو المناسب لذكر العمد ولكن جور الرواة 
على الأول » والخطايا جع خطيئة ؛ وعطف العمد لها هن عطف الخاص على اله ام ؛ فان الخطرئة أعم من أن 
تکون عن خطاً رعن عمد ؛ أو هو من عطف أحد العامین على الاخر . له ( دجمل وجدى ) وقع فى مسل 
د اغفر لی هزل وجدى » وهو أنسب ‏ وال جد پکنس الجيم ضد الهزل . له (دكل ذلك عندى ) أى موجود أو 
يمكن . قله ( الهم اغفر لى ماقدمت ال ) تقدم سر مراد به و بيات تأعيله . قله ( أنت ااقدم وأنت المؤخر ) 
فى دواية مسل د اليم آنی المقدم الخ , . قله ( وأنع على كل شىء فدير ) فى حديث على الاى أشرت اليه قبل 
ه لا اله الا أنتء بدل قوله «وأنت على کل شیء قد بر » تال الطبرى بعد أن استعكل صدور هذا الدماء من النى 
رل مح قوله تعالى ( ليغفر لك اه ماتقدم من ذنيك وما تآخر ) ماحاصله : انه یم امتثل ما آمرهاقه به من 
أس جيجه وسؤاله المففرة اذا جاء نصر الله والفتح » قال : وزعم قوم أن استنفاره عا یقع بطريق السپو والغفلة 
أو بطريق الاجتهاد مالا يصادف ما نی نفس الاس » و تمقب بأنه لو كان کذلك للزم منه أن الانبياء باحسذون 
عثل ذلك فسکونون أشد حالا ٠ن‏ أعبم . وأجيب بالتزامه . قال احاسی : الاک والانبیاء آشد لله خوفا من 
دوتېم » وخوفیم خوف اچلال و (عظام ؛ واستغفارهم من الصید لامن الذنب المحقق . وقال غياض: حتدل أن 
بكرن فول « اغفر لى خطيئتى » وقرله « إغفر لى ماقدمت وما آخرت » على سبيل التواضع والاستکانة والخضوع 
والشكر لربه لما عل أنه قد غفر له . وقول هو مول على ماصدر من غفلة أو سبو . وقيل عل ما ی قبل النبوة . وقال 
قوم وقوع الصغيرة جائز منم فيكو ن الاستغار من ذلك . وقیل هو مثل ماقال بعضهم فى آية الفتم ( ليغفر لك الله 
ماتقدم من ذنبك )) أى من ذنب أبيك آدم (وما تاخ ) آی من ذئوب أمتك . وال القرطى فى 0 الفیم » وقوع 
الخطيئة من الآ نبياء جائز لانجم مکلفون فیخافون وقوع ذلك و بتعوذون منه ‏ وقيل کاله على سبیل التواضع را لخضوع 
لحق ار بو بية ليقتدى به فى ذلك . ( نكيل ) : نقل الکرمای نيعا لغاطای عن القراق أن قول القائل ف دعائه 
« امم اغفر مجع المسلين » دعاء با محال لآن صاحب الكبيرة قد يدخل انار ودخول النار يناف الففرارس . 
وتمقب باانع وأن المنانى الغفران الخلود فى النارء وأما الاخراج پالهفاعة أو المفو فهو غفران فى اجملة . وتعقب 


۱۹۹ ۹4۰۱-٩۳۹۹ الحديث‎ 


آیضا بالمارضة بقول توح عليه ااسلام لإ رب اغفر لى ولوالدى وان دخل بيتى مومنا وللمؤمئين والزمنات ‏ 
وقول ابراهيم عليه السلام ( رب اذغر لى ولو الدى و للؤمنين موم بقوم الحساب ) و بأن النى بلي آمر بذلك فى 
قول تعای ‏ واستغفر لذنيك و لمزمنین والمؤمنات ) . والتحقيق أن السؤال بلفظ التعميم لايستلرم طلب ذلك 
لكل فرد فرد بطريق التعيين . فلمل مراد اافرای ممع مأشمر بذلك لا منع أصل الدهاء ذلك . ثم الى لا بظهر لی 
مناسبة ذكر هذه المسألة فى هذا الباب , واقه اعل 
۱ - پاس الداعاء فى الساعة التى فى بوم الجمة 

,غ56 = وشا مسدد حد حل“ یا اعامیل بن إبراهيي أخهرنا يوب عن مد دعن أنى هريرة رض 4 
عنه قال : قال أبو نم له : فى يوم ال سامت لا بوا را سل" وهو تام سل يسأل الله خیرا إلا" أعطاه . 
وقال بود ه » قليا :الما ها 

له ( باب الدعا ء فى الساعة الى فى يوم الجمة ) أى الى ترجى فها اجابة الدعاء . وقد ترجم فى کتاب أجمة 
ه باب الساءة التى فى يوم الجمعة » وم يذكر فى الا بين شیثا إشدر بتعييها . وقد اختلف فى ذلك كثيرا, واقتصر 
الخظای منها على وجرین : أحدهما ابا ساغة الصلاة » والآخر ألما ساعة من انار هند دنو الشمس الغروب » 
وتقدم سياق الحديث فى کتاب ابلعة من ظریق الأعرج عن أنى هر بر بلفظ « فيه ساعة لابوافةما عبد م.م وهو 
تام يصلى يسأل الله شيمًا الا اعطاه اباه , وأه شاد بىذه بقللبا » وقد ذكرت شرحه هناك , وأستوعءيت الغلاف 
الوارد فى الساعة المذكررة فزاد على الأربمين فولا ۰ وانفق لى نظير ذلك فى ايلة القدر . وقد ظائرت حدبث ظهر 
منه وجه الناسية بونهما فى الغدد المذكور »وهو ما آخرچه أحمد وصححه ان خزيمة من طريق سعيد بن المارث عن 
ان سلة قال « قلت يا آبا سعید ان با هربرة حدئنا هن الساعة الث فى الممة قال : سألت هنما ای يلع ققال الى 
كنت أعلتها م انسیبا کا أنميت ليلة القدر » . وق هذا ادف اشارة الى أن كل رواءة جاء فجا تعيين وقت 
الساعة المذكورة مرقوط وم » واقه أعام . قله ( بال الله خيرا ) يقبيد قوله ق رواية الاعرج ه شيا » وان 
افتل الذكور لن يبأل الخير , فيغر الشر مثل الدعاء پالام وقطيعة الرحم ونحو ذلك . ٠وقوله‏ « وال بده » 
فيه أطلاق الول على الفعل » وقد وقع فى دواية الاعرج « وأشار پیده » ٠‏ قوله ( قاتا يقالا بزهدها ) تمل 
أن يكرن قوله برهدها وفع تأ كيدا اقوله بقللا ء والى ذلك أشار الخطای . ويحتمل أن يكون قال أحد اللفظين 
جمهما الراوى . ثم وجدته عند الاسماعيلى من رواية ألى خيثمة زهير بن حرب « يقللبا و زهدها » لجمع بينهما ؛ 
وهو عياف نأ کید . وقد أخرجه مسل عن ذهیر بن حرب عن امعاغیل شيخ مصدد فيه فل یقح عنده « قلناء و لفظه 
د وقال بيده قالپا بزهدها » وأخرجه أبو عوانة من الرعفراتى عن |سماعيل بلفظ « وقال بيده هکذا فقلنا بزهدها 
أو ابا ۾ وهذه أوضح الروايات › والله أعل 

۲ - پیت قول البى ام : بستجاب لنا فى الود »ولا إستجاب مم فيا 
ا وشا قتية بن سميد دنا 27 الوهاب ۳۹ أو ك عن ابن أ میک « فن اه 


۰ ۲۰ ۰ کناټ الدعوات 
رضى” اله ءنها : ان" البود أا الى له فقالوا : السام عايك . قال : وعليكم . فقالت عائشة : السام علي 
ولم" اق ویب عليك . فقال رسول" الل يِل : مهلا ياعائشة » عليك بارفق » وإباك والميف - أو 
افش - قالت : أو¿ اسع مافالوا ؟ فال : أو | ی ماقات" ؟ روت عام » فيستجاب لى فم » 
ولا يستجاب لهم فى" » 

قوله ( باب قول النی ب بستجاب انا فى الود ولا پستجاب لم فینا ) ای 9نا ندمو مام بالق وم 
طعون علينا بااظم 0 ر فيه حديث عائشة فى قول مود السام علي وق توغا لم « السام عليكم واللعنة » وق 
آخره « رددت pele‏ ف جاب ل فم ولا يستجاب لم فى » وسل ون حمل اش جار دوانا جاب عام ولا 
بجا بون ءلمنا > ولاحد من طر بق عمد بن الاشعث عن عاثشة فى نحو حديث الباب , فقال : مه , ات الله لاحب 
الفحش ولا التفحش › قالوا فرلا فرذدئاه عاجم » فل یضرا شىء وارمپم الى بوم القيامة» وقد تقدم شرحه نی کناب 
الاستئذان و امه بيان الاختلاف ف ااراد ذلك » و استفاد منه أن ااداعی اذا کان ظا ا فل من دعا عليه لای جاب 
دماژه» و یو ده قوله تعالى ( وما دعاء ااسکافر بن الا فى ضلال ) وقرله هنا , واباك والمئنف » بضم المين ويموز 
کسرها وفتحها , وهو ضد الرفق 


۳ - صب افأمین 

4 سه شا عل بن عبد اله حد یا سفيان قال از هی حل ناه عن سعید والب دعن أبى 
هررة عن البی به قال : إذا أمْنَ الفاری" فأمنوا » فان" اللاشكة نؤمن” » فن وافتى تأمينه تأمین" لللائكة 
غفر له مانقدم من ذنبه » 

قوله ( باب التأمين) يعن قول « آمين » عقب الدعاء » ذکر فيه <دیت أبى هريرة د اذا أمن القاری"فأمنوا » 
وقد تقدم شرحه فى كناب الصلاة > والراد بالقاریء هنا الامام اذا قرأ فى الصلاة » وحتمل أن يسكون المراد 
بالقاری" اعم من ذلك . وورد ف التأمين مطاقا آحادیث ما حد بث عائشة م‌فوعا د ما حسد:-ک اود عل شىء 
ما حسدة_ك على السلام والتأمين » رواه ابن ماجه وححه ابن خوعة , وأخرجه ابن ماجه أيضا من حدیث ابن 
عباض لفظ د ما حسدنک على آمين » فا کثروا من قول آمهن » وأخرج الحا م دعن حبيب بن مسلمة الذبرى سمغت 
رسول اہ بم بقول : لا جنمع ملا فيدعو إعضهم و بؤمن بمضهم إلا أجامم الله تما » ولابى دأود من حدیف 
ای رهير الفییی قال « وقف النى َع على رجل قد أ فى الدداء فقال : أوجب ان ختم » فقال ؛ بای شى. ؟قال: 
مین . ناه الرجل فقال : يا فلان اخ" بآمين وأبشر » وكان أبو زهير يقول : آمين مثل الطابع على الصحيفة . 
وقد ذکری فی » باب جور الامام بالتأ مين » فى کتاب الصلاة . ما فى آمين من اغات و اخثلاف فى معناها فافق 
عن الاعادة 

6 - پاب نضل اهليل _ 


الحديت 1۰۳ - 4۰1 ۳۰۹ 


۴ - مشا عبد ۳ 8 مسلة عن مالك عن کی عن آی صا 2 عن أف هر رة رضى الله عيه 
أن رسول الله رل ذال : من قال لا ال إلا ال وحده لاشربك له :4 الاك » وله الج » وهو على كل كي" 
قدير فى بوم مائة مة كانت 4 عل شر ر قاب » وكيرت له مان حسنة» وتيت عنه مائة سیلة » وکانت 4 
0 ۳ من" الشرطان وم دك دی می و( بت از ال" مم جاء ۰ إلا رو" عل أ كير منه € 
۶ - وا 2 اله بن #د حد؟؛:ا عبد الاك بن عبر و حداثنا مر بن أ زائذة عن آی إسحاق 
عن مرو ن مهمون فال « من قال شرا كان كن اعتق" رقبة من واد إعاعيل » . قال هر و حدكثنا عبد” 
لله بن أى اتر عن ااشمبی" عن الربيع بن ثم . . مثله ۰ فقات لاربيع : تمن سمته ؟.فقال : من مرو بن 
ميمون » ايت مرو بن میمون فقات : من سممته ؟ فقال : من ابن أن ايى » فأنيت ابن أبى ايى 
فقات” من سمته ؟ فقال : من أبى آیوب" الانصاری عد“ عن الببی بت ۰ وقال ابراهيم بن یوسف" ن 
آبیه عن أبى اسحای" <دثنى رو بن :ءون عن وول ارعن بن أبى لول ون أبى آیوب فوله هن اللي 2 ۰ 
وقال مومی حد اننا وهب" عن داود عن عاس عن عبدر الرحمن بن أبى ليل' عن ألى أبوب” هن البى جلو . 
وقال اسماعيل عن الشعبى عن الربيع بن خثيم قوله . وقال ام" حداثنا شعبة حدثنا عبد املك بن مسق 
مت" هلال" بن ساف عن ار بهم بن خر ورو بن مهمون عن ان مسمود قوله . وقال الأعش” وین 
عن هلال عن الربيع عن عبلر الله قوله . وروا و جمد ای" عن أبى ابوب عن ایکا كن أعيق 
رقبة من ور إسماعيل » قال آپو عبر الله : والصحيح قول مرو ۰ قال افافظ آبو ذر ار وى صوابه ممر» 
وهو ابن أبى زائد: . قال البونبی قلت : وعلى ااصواب ذکره بو عبد الله البخاری فى الاص لک نزاه لا عرو 
قوله ( باب فضل التهليل ) أى فول لا إله الا الله , وسيأق بعد باب ثىء ما يتعلق ذلك . قوله ( عن مالك 
هن می ) عرملة مصفی ء وق رواية أنى بكر بن أبى شبية فى مسنده عن زيد بن الحباب عن مالك د حدئی ھی 
مول ابی بكرء أخرجه ابن ماجه . وفى دوابة عبد الله بن سعمد عن أبى هنه هن سعى مولى ألى بكر بن عبذ الرعمن . 
ابن الحادث . قول ( عن أبى صالم ) هو الميان ٠‏ قوله (عن أبى هريرة ) فى رواية عبد الله بن سك و انه مم 
أبا هر برة ۰ قول ( من تال لا إله إلا الله وحده لاشريك له , له اليك وله المد وهو ءلى كل شیء قدير ) هكذا 
فى اکر الروابات » وورد فى إعضنها زيادة « يحى ويميت » وی أخرى زيادة د بيده الخير» وسأذكر من زاد ذلك . 
قوله ( مانة مرة ) فى رواة عبد الله بن بوسف عن مالك الماضية فى بده الخلق د فى يوم مائة مرة » وق رواية 
عبد الله ,ن سعید « اذا أصبح » ومثله فى حديث أبى أمامة عند جمفر الفر بای فى الذكر » ووقع فى حديث أنى ذر 
تفییده بأن ذلك د فی دبر صلاة الفجر قبل أن بتکم » اکن تال د عشر مرات » وفى سندهما شور بن حوشب 
مح كلاج ۰۱ ف ی 


۳۰ ۰ -کتاب الدعو ات 
وقد اختلف عليه وفيه مقال . قوله ( كانت له ) فى دواءة الكش مجنى من طررق عبد الله بن بوسف الماضية كان 
بالتذكه أى القول الذکور . قوله ( عدل ) بفتح العين ۰ قال الغراء : العدل بالفتح ما عدل الثى, من غير جنسه » 
و بالكتر المثل ۰ قوله ( عشر رقاب ) فى رواية عيذ الله بن سعيد « عدل رقبة » ويوافته رواية مالك ححديث ابراء 
بلفظ ,من قال لا إله إلا الله وق آخره , عشر مات كن له عدل رقبة » أخرجه البائ وصصده ابن حبان والاک 
وفظيره فى حديث أبى أبوب الای ف الباب کا سيأنى التفبيه عليه » وأخرج جمفر الفريابى فى الذكر من طريق 
الرهرى «أخيرنى عکرمة بن محمد الدؤلى أن أبا هربرة قال« من قاطا فله عدل رقبة» ولا تمجزوا أن تستكثروا من 
الرقاب » ومد رواية سپیل بن أنى صاخ عن أبيه لسكنه حالف فى صحابيه فقال عن أن عياش الررق آخر جده 
النساف ۰ قو (وکتبت) ف رو اية الکشمجی « وكتّبء بالتذکه ٠‏ قوله (وكانت له حرزا من الشیطان) فى رواءة 
عد الله ابن سید «دوحفظ و مه حی #امی» وزاد «ومن ال ممل ذلك حین بمنى کان4مثل ذبك » ومثل ذلك فى طرق 
أخرى يأتى التنبيه عاييا بعد . قو ( ول بأت أحد بأفضل عا جاء ) كذا هنا « وى رواية عبد اقه بن وسف «عا 
جاء بةء . له ( إلا رجل عل آ کم منه ) فى ححديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده «۸ می" أحد بأفضل 
من عله إلا من وال أفضل من ذاك » أخرجة ااذ اى بسند یج الى مرو › والاستثناء فى قرله «الارجل» منقطع 
والتقدير لکن رجل قال | کر ما له فانة يزيد عليه » و موز أن يكون الاستثناء متصلا . قوله ( حدئنا عبد الله 
ابن تمد ) هو المسندى ۰ وعبذ لك بن رو هو أبو عاس المةدى بفتح المهملة والقاف مشود بكنيته كر 
من اعه » ور بن أبى زائدة اسم أبيه غالد وقيل مسرة » وهو آخو زكريا بن أنى زائدة » وزكريا أكثر حديا 
منه وأشبر . قول ( عن آن اعن ) هو السبيعى :ابعى صغ سير » وعرو بن ميمون هو الاودى تااعی كبيد 
ععضرم أدرك ا اهلية . له ( من قال شرا کان كن أعتق رقبة من و لد اسماعيل ) مکذا ذکره الوخارى متس ا 
وساقه مسل عن سایان بن غبيد اقه الغبلاتی والاسماعيل مرن طريق على بن مسل تالا و حدثنا أبو عام با اسند 
المذكوروافظه : من تال لا (4 إلا اه وحد, لا شريك له له الملك وله اد وهو عل كل شىء قدير عشر مرات كان 
كن اعتق أريمة أنفس من ولد اساعیل » وهکذا أخرجه أبو عوانة فى حيحه من طريق روح بن عيادة » ومن 
طريق مرو ن عاصم فرقهما الا د حد ا عر ن أبى رائدة , فذكر مثله سواه 5 وله ال هر ) گذا لا ی ذر 
غير منسوب ء و لغيره « عمر إن أَنى زائدة » وهو الراوى المذكور فى ول السند . قول (و<دثنا عبد اقه بن أبى 
السغر ) بح المهملة والفاء > وسکن إعض المغاربة الفاء وهو خطأ » وهو معطوف على قراه و عن أنى اسمن » وقد 
أوضح ذلك مس والاسماعيلى فى روايتهما المذكورة فأعاد ملم السند من أوله الى عمر بن أبى زائدة قال « حدثنا 
عبد الله بن أب السفر » فذكره . وكذا وقع عتد آحد هن روح بن عبادة , وه‌ند أبى عوالة من روايته وانتصر 
على الموصول فى رواية عبرو بن عاصم المذكورة عن الشمی عن الربيع بن خیم #مجمة ومثلثة مصغر . قوژه (مثله) 
ای مثل رواة أنى اضق عن عرو بن ميمون الموقوفة . رحاصل ذاك أن عمر بن أبى زائدة آسنده هن شيخين : 
احدها عن آن عق عن رو بن همون موقوظ » والثانى عن ديد اقه بن أبى السفر هن الشغى عن الرییع عن 
عرو بن میمون عن عبد الرحمن بن أبى لیل عن اب أبوب میفوعا . ( تنبيه ) : وفع قوله د قال عمرو حدنا 
عبد الله بن أب ااسفر الخ مورا فى رواية أبى ذر عن التعاليق عن مومى وعن اماعيل وعن آدم وعن الامش 
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وحصين ۰ وقدم هذه التماليق کابا على الطریق الثانية لممر بن أبى زائدة فصار ذلك مشكلا لا یظبر منه وجه 
الصواب ؛ ووقع توه ,وتال عر بن أبى زائدة » مدما ممقبا بروايته عن أبى اعطق ند غير أبى ذر فى 
جیسع الروایات عن الفر ری » وڪ ذا فى رواية ارادم بن معقل النسق عن البخاری وهو المواب , 
ویژد ذلك رواية الاعاعیل ورواية أنى عوانة الذکودتان . قوله ( وقال ارادم بن يوسف من 
أبيه ) هو ابن أبى اسدق ااسبیعی ( هن أنى اسدق ) هو جد ابراهيم بن بوسف . قل[ه ( حدثنى عرو بن میمون 
الخ) أنادت هذه الرواءة التصرخ بتحدبث عرو ی اسحق » وافادت زرادة ذکر عيد الرهن بن الى ايل واف 
أبوب ف السند . له ( وتال موسى حد؛نا وهيب الخ ) مرفوعا وصله أبو بكر بن أبى خيثمة فى ترجة الربيع بن ٠‏ 
خم من تار عڼه فقال , حدثنا مومى بن اسماعيل 4 وهيب بن خالد عن داود بن ای هند عن عامى الشه‌ی 000٠©‏ 
فذکره ولفظه , كان له من الأجر مدل من أعثق أربعة أنفس من ولد اسماعيل » وقد آخرجه جعفر فى الذکر من 
روانة عالد ااطحان عن داود بن آي هال ده لكن لفظه « كان له عدل رقبة أو عشر رقاب < أخرجه مس 
طرإق عبد الوهاب بن عبد المجيد عن داود ال : مثله » ومن طريق جمد بن أنى ودی ويزيد بز هاررن كلاهما عن 
داود تحوه » وأخرجه النسای من رواءة يزيد » وهو عند أحد عن بزید بافظ « كن له حسكمدل عشر رقاب » » 
وأخرجه الاسماع.لى من طر بق خلف بن راشد قال : وکان ثقة صاحب سنة » عن داود بن ای هند مله وزاد فى 
آخره د قال قلت من حدثك ؟ قال : عيد الرهمن ؛ قات امبد الرحمن : من دئك ؟ قال ؛ أبو أبوب هن النى ب » 
لم يذكر فيه الربيع بن خثيم , ورواية وهیب او بد رواية عر بن أبى زائدة وان كان اختصر القصة انه وافقه فى 
رفعه ونی کون الشمی رواه عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن أبى أيوب ۰ قوله( وتال اساهیل عن الكمى عن الربیح 
ابن خثم قوله ) اسباعيل هو ابن أنى الد واقتصار البخارى على هذا القذر يوم أنة عااف داود فى وضله , 
ولي سکذلك راعا أراد أنه جاء فى هذه الطريق عن الربمع من قوله ثم لا سمل دنه وصله وليس كذلك , وقد 
وفع انا ذلك واضها فى زيادات الزهد لابن المبارك ورواءة الحسين بن الحسين المروذى وقال الحسين حدثئنا العتمی . 
ابن سامان سمعت اسماعيل بن أبى خالد يحدث عن عاس هو الشعى “هت الربیح بن ئم يقول : من قال لا إله إلا 
الله فذ كره بلفظ »فبوعدل أر بع رقاب » فقات عمن تروبه ؟ فقال : عن عرو بن میمون » فلقیمع عبر | فقلت : عمن 
تروه ؟ فال : عن عبد الرحمن بن اف أيلى . فاقيت عبد الرحن فقلت : عمن تروبه ؟ فةال : عن أبى آوپ عن 
النى رل > وکذا أخرجه جمفر ف الذكر من روا خااد الطحان عن اسماه.ل نن أنى خااد هن عام قال د تال 
الربيع إن خثبم أخيرت آنه من تال » فذكره ».زاد بعد قوله أدبع رقاب « يعتقها . قلت : عمن تروى هذا ؟ فذكر 
مه اکن لاس فيه غن نی 2 » ومن طريق عبدة بن سلمان عن أسماءيبل بن أبى خا اد دن اادمی « مت 
الربیع بن خثيم يقول : من قال » فذ کره دون قوله یمتتبا « فقات له : عن تروى هذا ؟ نذكرء » وكذا أخرجه 
الفسای عن رو ابة يعلى بن عبید عن اسعاعیل مثله سواء . وذکر آآدار تمانی أن ابن عيينة و بريد بن عطاء وگد بن 
احق و حی بن سعید الاموی رووه عن الربيع بن خم ۴ قال يمل بن عبید وأن على بن عاصم رفعه عن اتعاعیل 
وأخرجه الاسماعيلى من ظر بق تمد بن الق عن اسعاعیل عن جابر "مت الربيع بن خث پقول فذ کره قال و المع 
فن أخيرك ؟ قال عمرو بن ميمون » قال فاقيت عر ا فقات ؟ آن الربيع روى لی عنك كذا وكذا أنأنت آخبر ؟ 
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قال : نعم . قلت : من أخبرك ؟ قال : عبد الرحن » فذکر ذلك ۰۸ قوله ( وقال آدم حدانا شعبة الخ ) هسکنذا 
لاک »دوقع عند الدارقطنى أن البخاري قال فيه د حدثا آدم » وکذا رويناه فى سخة آدم بن أبى ايان عن 
شعية رواية القلانتى عنه » وکذا أخرجه الفسائی من رواية مد بن جمفر والاسماعيل من رواية معاذ بن معاذ 
كلاهما هن شعبة بسنده الذ کور وا امن و لفظرما « عن عبد الله هو أن مسعود تال : لان آفول لا اله إلا الله 
وحده لاشريك لهء الحديث وفيه « أ<ب إلى من أن اعتق أربع رقاب » وأخرجه اانسان من طروق متصور 
ابن المعتمر عن هلال بن بساف عن الربیع وحده عن عبد الله بن مسمود قال « من قال » فلكر مشله سکن زاد 
دبرده الخير, وقال فى آخره ر کان له عدل ادبع رقاب من واد اسماعيل» ۰ قول (وقالك الاعش وحصین عن هلال 
عن الر بیع عن غد اله و له) آما روا العش فوضارا انا من طر بق و کیع عنه و لفظه «غن عبد الله ن مسعود 
تال : من قال آشپد أن لا (4 إلا الله , وتال فيه «کان له عدل أربع رقاب من ولد اسماعيل» . وأما رواية حصين 
وهو ابن عبد الرحمن فوصلما مد بن فضيل فى كتاب الدطاء له د حدثنا حصين بن عبد الرحن, فذكره و لفظه « قال 
عبد الله : من قال أول النهار لاه إلا اقه» فذكره بلفظ دکن له کمدل أدبع محرد.ن منو لد اساعیل, » قال فذکر ته 
لابراهيم يمنى النخغى فزاد فيه د بده ألخير » : وهكذا أخرجه الاسای من طر يق د بن فضيل » ورو اها بعلو 
ق و فوائد أبى جهفر بن الخ رى » من طر بق على بن عادى عن <مین ولفظه « عن هلال قال : ماقعف الرهیع بن 
خثم الا کان آخر فوله فال ابن مسعود » فذکره » وهگذا رواه منصور بن المتمر عن هلان وقال فى آخره 
د کان له عدل أربع رقاب من واد اسماغيل » وزاد فيه د بيده الخیر » ول يفصل کا فصل حصين آخرچه النسانی 
۰ من رواية ی بن يعلى عن منصور؛ وأخرجه النساثی أيضا من رواة زائدة من منصور عن هلال هن الربیع عن 
رو بن میمون دن عید الر من بن أبى لیل عن امراة عن أبى أبوب قال م قال رسول اقه بی : من قال لا له 
إلا اه » مثل الأول وزاد «عشر مرات كن عدل نسمة» وهذه الطريق لانقدح ف الاسناد الاول » لآن عبد الر ٣ن‏ 
صرح بأئة سمعه من أنى أيوب کا فى رو اة الاصیل وغيره ۰ نامه كان ممه من ال آة عنه ثم لقيه فدثه به أو سعه 
منه ثم بتقه فيه المرأة قوله (ودواء ابو د المضرى عن آن أبوب هن النی يت ) كذا لآبى ذر ووافقه اللسنی » 
ولغيرهما « وفال أبو مد الخ, وأو مد لايمرف اسمه يا قال الماک أبو آحد. وكان مخدم آبا آبوب » وذکر 
الری أنه أفلح مولى أبى أبوب » وقعقب بأنه مشهور باسمه ختاف فى كنيته . وفال الدارقطنی لايمرف أبو عمد 
إلا فى هذا | لهديث , ولين لان عد المشرى فى الصحيح الا هذا الموضع . وقد وصله الامام أحد والطبراتىمن 
طريق سعيد بن اياس الجريرى عن أبى الورد وهو بفتح الواو وسكون الراء واسمه تمامة بن حون بفتح المهملة .. 
۱ وسکرن الراى بهدها نون القدیری عن أبى #د المضرى عن ان آبوب الانصارى قال « لا قدم النى ولق المديئة 
١‏ ترل على فقال لی : يا أبا ایوپ الا أغلءك ؟ قلت : بل يا دسول الله » فال : مامن عبد يقول اذا أصبم لا له الا 
الله فذکره « الاکتب اقه له پاعشر حسنات » وا عنه عشر سیآت ‏ والا كن له عند الله عدل عشر رقاب 
محررین» والاكان فى جنة من الشيطان حتی عمی . ولا فاها حين ی الاکان كذلك » قال فقلت لب مد : 
آنی سمبرتها من آي أيوب؟ قال : وات قد متا من أبى آوب » وروی امد أيضا من طریق عبد الله بن 
يعيش عن أبى أيوب.رفعه دمن قال اذا ضل ااصیع لا » الا الله فذ کره بلفظ عدر مات کن کمدل أربع رقاب » 
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وكتب له چن عشرحسنات » وی عنه جن عشر سيئات » ودفع له من دشردرجات » وکن له حرسا من اشیطان 
حتى عسى . واذا فاا بعد .ا مغرب فثل ذلك » وسنده حسن . وأخرجة جعفر ف الذكر من طریق أبى رم السمعی 
بفتح المبملة وال عن ألى آیوب عن الثى با قال « من قال حين يصبح» فذكر مثله لكان زاد ه بجی و يميت » 
وال فيه و کمدل عشر رقاب ؛ وکان له مساحة من أول تماره الى آخره » وم يعمل لا ومذ ,غبرهن . وار 
قافن حين عنی فثل ذلك » وأخرجه أيضا من طریق الذاسم بن عبد الرحمن عن أب آبرپ بافظ « من تال غدوة » 
فذکر تعره وتال فى آخره « وأجاره الله بومه من النار » ومن تالا دة كان له مثل ذلك » . قوله ( قال أبو عبد 
الله ( هر البخارى : ( والصحيح قول عرو ) کذا وقع ٤‏ رواية أبى ذر عن المستهلى و ده ووقع عدم 
د رو » بفتح المين ونبه على آری الصواب گر يضم المين , وهو كا قال : ووقع عند أبى زيه ااروزی ف 
روايته : المحیح قول عبد الک بن عرو . وتال الدارقعی : الحديث حديث ابن أنى ااسفر عن اشعي ؛ وهو 
الذى ضيط الاسناد ۰ رمراد البخارى ترجيح رواية عر بن أبى زائدة من أبى إسدق على رواية غيره عنه : وقد ‏ 
ذکر هو من رواه عن آی [عحق حفیده ابر اهم بن يومف 5 بینته » ورواه عرن أبى إءق أيضا <فیده الاغر 
اسرائ لل بن بونس أخرجه جعفر فى الذکر من عار رةه عن آی [#ق فراد فى روايته بین عرو وعمد الزن ار بیع 
ابن خم . ووقفه أيضا » و افظه عنده و کان له من الاجر مدل من اعتق أر بعة آنفس من واد اعاعیل » درواه 
عن أبى ادق أيضا زهير بن معاوية کذلك أخرجه النسای من طريقه اکن قال «کان أعظم أجرا وأفضل» 
والباقى مثل اسرائيل » وأخرجه أيضا من رواب زيد بن أبى أنيسة عن أبى ادق لکن لم يذكر هبد الرحن بين 
الربيع وأبى آبوب » وأخرجه جمفر ق الذكر من طريق أبى الا حورص عن آی اسحق فقال « ون رو بن ميمون 
جدئنا من حح ابا ایوپ » فذكر مثل لفظ زهير بن معاوية . واخنلاف هذه الروايات فى عدد اارقاپ مع اتحاد 
ارج بقنهی التر چیح بيتها ۰ فالا کر دل ذکر أربعة , و جمع ببنه و بين درف آن هريرة ذکر عشرة لقوها 
ماه فیکون مقابل کل ءشمر مرات دقبة من قبل المضاءغة » فسکون ل كل مرة بااضاحفة رقیة» وه مع ذاك 
اطلق الرقاب » ومع وصف کون الرقية من بنى اسماعيل پکون مقابل العشرة من غيم أربعة منهم 9م أشرف 
من غير من المرب فضلا عن اأمجم » وأما ذكر رقبة بالافراد فى حديث أنى أيوب اعاذ » واحفوظ آأربهة کا 
بینته » وجح القرطى ف « الفیم » بين الاختلاف دل اختلاف أحو ال الذاكر رن فقال : انما صل الثواب اس 
من قام حت هذه اللات فاستحضر معا ما بقلبه وتأمابا بفیعه ؛ ثم لبا کان الذاكرون فى ادرا کاتبم وفهومبم 
مختلفينكان وامم بحسب ذلك ؛ ودلى هذا بنزل اختلاف مقادير الثواب فى الاحاديث » نان فى بهضبا 'وابا معينا 
ونحد ذلك الذكر بمینه فى دواية أخرى أكثر أو أفل ک اتفق فى حديث آی هريرة وأبى آوب . تلع : اذا 
تعددت مارج الحديث فلا بأعن .هذا اجمع » واذا اتحدث فلاء وقد یمین المع الذى قدمته » و حتمل فما اذا 
تعددت أيضا أن مختلف القداد بالزمان كالنقييد ١ا‏ بعد صلاة الصبح مللا وعدم التقييد ان لم حمل اطق فى 
ذلك على المقيد » ويستفاد منه جواز استرقاق العرب خلا أن منع ذلك » قال عياض : ذكر هذا آلمدد من المائة 
دليل على آنا غاية الأواب الذ كور » وأما قول , الا أحد عل كش من ذلك » فیحتمل أن تراد الزيادة على هذا 
العدد فیسکون لفاثله من الفضل بحس ابه لثلا يظن آنا من دود نی نمی عن اعتداتها و أنه لافضل فى الريادة 
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عاما کا فى ركعات السن المحدودة وأعداد الطبارة » وحتال آن تراد الزيادة من غير هذا انس من الذکر ار 
غيره الا أن يزيد أحد عملا آخر من الا عمال الصاللة . وقال الاووى : عتمل أن يكون الراد مطلق الزيادة سواه 
كانت من التهليل أو غيره وهو الاظبر , يشير الى أن ذلك ختص بالذکی » و يؤيدء ماتقدم أن عند الفسای من 
رواية عمرو بن شعيب د الا من قال أفضل من ذلك » قال : وظاهر اطلاق الحدي أن الآجر حصل ان قال هذا 
التهليل فى اليوم متوالبا أو متفر6 فى مجلس أو مالس فى اول اهار أو آخره ؛ اکن الفضل أن يأتى به أول 
النهار متواليا ليكون له حرزا فى جح نباره , وکا فى أول الیل ایکون له حرزا فى جيع أله ۰ ( تبيه ) : 
أكل ماورذ من ألفاظ هذا الذكر فى حدیت ابن عمر عن عمر رفعه « من قال حسين بدخل الوق لا اله الا اق 
وحده لاشريك له › له ااك وله احد حى و يميت وهو حى لاوت ؛ بده الخير وهو على كل شیء قديرء الجديثك 
أخرجه الترمذى وغيره » وهذا لفظ جمفر ف الذكر وق سنده لين؛ وقد ورد جيعه فى حديث الباب عل ما آوضحته 
نفرقا الا قوله« وهو حى لا جوت » 


6 - سیب فضل التسبيح 

۵ — مشا عرد 1 بن مله عن مالك عن ی عن أ صالر , عن أبى هريرةً رفي ال عنه 
. أت رسول اقا قال : من قال‌سبحان الله وبحمدره فى بوم ما رة ملت هنه خطاياه” وان كانت مثل 
زبد البحر » 

5 - شا زهیر ن حرب حلكثنا ابن “فضيل عن مارم عن أبى زرعة و عن آبی هريرة ن 
: البی که قال : کلدات_ خفيفتان على اسان » ثقهلتان فى الميزان » <بيبتان إلى الرحهن : سبحان” الله اس » 
سبحان الم وحمده » 

[ الحديث 74.5 - طرفاه فى : ۱۹۸۲ »> ۷۰۱۴ ] 

قوله (باپ فضل الفسبيح) يعنى قول سبحان اقه » ومعناه تتزیه اقه | لابلیق به من کل نقص » فیلرم نی الشر يك 
و الصاحية و الولد دجیع الرذائل . ويطلق اللسبیح و راد بة جع افاظ اذ کر » و یطاق و راد ۵ صلاة النافة . 
وأما صلاة .بیج فسمیی بذلك الكثرة التسبيح فبا . وسیحان امم منصوب على أنه و اقع موقع المصدر افعل 
محذوف تقد ره سبحت الله سحبانا كسبحت الله تسبيحاء ولا يستغمل غالبا الا مضافا وهو مضاف الى الفعول 
أى سبحت اقه » ويحوز أن يكون مضا الى الفاعل ای زه الله نفسه وادور الاول » وقد جاء غير معناف فى 
الشم ركقوله : سبحانه ثم سبحانا أتزهه. قوله (من تال سبحان اللهو>مده فى يوم ماثة مرة حطت طا یاه و ان كانت 
1 مثل زید البحر) راد فى رواية سهیل بن أبى صالح هن می دن أَبى ضالح « من قال حین »دی وحین يصبح » ويأنى 
فى ذاك ماذكره النووى من أن ال فضل أن يقول ذلك متوالیا نى أول النهار وق أول الیل » والمراد بقولهه وان 
كانت مثل زيد البتعرء الكناية عن المبالغة فى السكثرة » قال عياض قو له «حط خطاياه وان كانت مثل زه الپحر» 
مع فوله فى التهليل د ححيث هنه مائة سيئة قد يشمر بأفضلية التسبوح دلى البلیل » يغنى لان عدد زید اابحر آضعاف 
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أ::.يأف المائة » لکن تقدم فى الیل دوم يأت أحد بأفضل ما چاء به » فیحتمل أن يجمع بينبه! بأن یکون اتهلپل 
أفضل وأنه ما زيد من رفع الدرجات وكتب السنات تم ماجعل مع ذلك من فضل عق الرقاب قد يزيد على 
نضل سبح وتكفيره جیع الخطايا لا نه قد جاء دمن أعتق رقمة أعزق الله يكل عضو معا عذوا منه من النار» 
لصل ذا المتق تسكفير جميع الخطايا عحوما يعد حصرها مدد نما خصوصا مع زيادة مائة درجة وما زاده عتق 
الرقاب الزيادة على الواحدة » ويؤيده الحديث الاخر « أفضل الذکر التجليل » وأنه انعدل ماقاله والنبیون من قبله 
وهو کلة التوحيد والاغلاص , وقيل انه اسم الله الاعظم » وقد منی شرح اسبح وانه التثزية عا لابليق باق 
تعالی وجمبيع ذلك داخل فى ضمن دلا اله الا اقه وحده لاشر یك 4 له الك وله الحد وهو على کل شیء تدر » انتهى 
ملخصا . قات : وحديث و أنضل الذكر لا اله الا الله » اخر جه #ترمذى والنسای وصمحه ابن حبان والحام من 
حديث جابر , ويعارضه فى الظاهر حديث آی ذر و قلت يارسول اقه أخبرنى بأحب الكلام الى اقه, قال : ان 
احب الكلام الى القه سبحان الله و محمده » اخرجه مل » وفى رواية « سثل أى الكلام أفضل ؟ فال : ما اصطفاء 
الله لملانئكته : سبحان الله و حمده » وقال ااطیی فى الكلام على حديث أبى ذر : فيه تمیح بقوله تمالى حكاية عن 
اللانک رن نسبح بحمدك ونقدست لك ) و مکن أن يكون قوله « سبحان الله ويحمده » مختصرا من الكلمات 
الاربع وهی سیحان الله واخرد قه ولا إله الا ايه والله أصكبر لآن د سبحان الله » انز به له عا لا پلیق علاله ۱ 
وتقديس لصفانه من انقااص . فيندرج فيه معنى لا له الا اقه , وقوله « وحمده »صر فى ممنى والمد نت لآن 
الاضافة فيه ممنى اللام فى الحد » ویستارم ذلك معنى الله | كبر لا نه اذا كان كل الفضل والافضال لله ومن الله 
ولیس من غيره شىء من ذلك فلا يكون أحد | كير منه ؛ ومع ذلك كله فلا يلزم أن يكون التسبيح أفضل من الیل 
لان التهليل صرح ف التوحيد والتسبيح متضمن له » ولان نق الالحة فى قول « لا اله > نى لضهنما من فمل الاق 
والرزق والاثابة والعقو بة ٠‏ وقول الا اقه » اثبات لذلك » و يلزم منه فى مایضاده و خالفه من الأقائص» فااوق 
سبحان الله نز به و مفبومه توحید وه‌مارق لا اله الا الله قود و ماپومه کي » هنی فيسكون لا اله الا الله 
افضل لن التوحيد أصل والتنزية ينشأ عنه واقه اه . وقد جع القرطى جا حاص : ان هذه الاذکار اذا أظلق 
على بعضیا أنة افضل الكلام أو أحبه الى اق فالمراداذا افضت الى آخوانبا » بدليل حديث رة عند مس «احب 
الكلام الى الله أر بع لايضرك بأيبن بدأت : سبحان الله واحمد لله ولا اله الا القه والله أكبر » ويحتمل أن يكتنى 
فى ذلك بالمعنى فسکون من افتمر دلى إعضبا کنی ‏ لان حاص اما التعظيم والتنزیه » ومن نزهه فقد دظمه ومن عظمه 
فةد تزهه » أنتهى . وقال النووى : هذا الاطلاق فى الأفضاية حول على كلام الادمی ؛ والا فالقرآن أفضل الذكر . 
وقال البيضارى : الظاهر أن المراد من کلام كلام البشر » فان للثلاث الاول وان وجدت ف القرآن لکن الرا بعة 
لم توجد فيه » ولا يفضل ما ليس فيه على ماهو فيه . قلت : ويحتمل أن جمع بأن شکون « من » «ضمرة فى قوله 
م أفضل الذکر لا اله الا الله » وق قوله , أحب الكلام » بناء على أن لفظ أفضل وأحب مقساويان فى الممنى » 
اکن يظبر مع ذلك تفضيل لا اله الا الله نبا ذكرت بالتخصيص عاها بالافضلية الصر عة وذكرت مع اخوانبا 
بالآحبية خصل لها التفضيل تنصيصا وانضماما واللهأعم . وأخرج الطبرى من رواية عبد الله بن باباه عن عبد الله 
این عمرى بن العا قال ه أن الرجل اذا قال لا اله الا الله فهی كلة الاخلاض ای لارقيل الله عملا حتى يقولهاه 


۳۰۸ ۱ ۰ - کتاپ الدحواث 
وإذا تال اد قه فبى كلبة الشكر النی لم بشکر اقه عبد حى يدولا » ومن طریق الاععش عن ماهد عن ابن عباس 
قال د من قال لا إله إلا الله فليقل على أثرها اد لله رب المالمين » . ( تکیل ) : آخرج النساتی إسند صصيح عن 
أفى سمید د هن الى يلقع قال مومى يارب علنى ۵بثا أذكرك به . قال : قل لا إله الا ات » الحديث وفيه « لو أن 
السيارات السبع وعا يهن والازضين البح جمان'فى کفة ولا اله الا القه فى کفة لالت بین لا اله الا الله » فیزخذ 
. منه أن الذكر بلا اله الا الله أرجح من الذكر بالحد به . ولا يعارضه حدیف ای مالك الاشعر ی رفعه « و اد 
ته 34 الزان » فان الملء يدل على المساواة والرجحان ضرح فى الزيادة فيكون أولى , ومعنى ه ملء الميذان » أن 
ذاكرها متل" ميرانه ثوايا . وذكر ابن بطال عن بعض العلداء أن الفضل الوارد فى حديث الباب وما شاه انما 
هو اهل الفضل ف الد بن والطبارة من الجراتم العظام » و لیس من أصر هلى دېواته وانتبك دين أله و حرمائة بلا 
حق با فاضل المطبرين فى ذلك . و يشبد له قوله تعالى ( ام حسب الذين اجترحوا السيآت أن تجحملیم کالذین آمنوا 
وعماوا الصالحات سواء عیام وماتهم ساء ما حکورن ) ۰ قول ( حدثنا ابن فضيل ) هو عمد » وأبوه بالفاء 
والمعجمة مصفر » وعارة هو ان القمقاع بن شرمة , وأبو زرغة هو ابن عمرو بن جرير » ورجال الاسناد مابين 
زهير بن حرب وأبى هريرةكوفيون . قوله ( خفیفتان على اللسان الخ ) قال الطبي الخفة متمارة السو » شبه 
سو 3 جريان هذا السكلام على الفسان ما خف على الهامل من بعض المحدولات فلا ردق عليه » فذكر المشبه وأراد 
الهبه به وأما اثقل فمل حقیقته لان الأعال تتجسم عند الميذان » والخفة وال مولة من الأمور الفسبية: وق 
الحديث حت على الواظبة على هذا الذكر وتحریض على «لازمته لآن جع الشكاليف شافة على النفس . وهسذا 
سيل ومع ذلك يثقل ف البنان کا اقل الا ال العاقة فلا يفرخى الافر بط فيه . وقوله ه <بهیتان الى الرحن » تثنية 
حبيبة وهی الحبوبة , وااراد أن قائابا حبوب ته » وعبة ان لمبد ارادة اإصال اير له والتسكريم » وخص 
الرحمق من الأسماء الحستى لتنبیه لى مه: رحة الله > حيرف ازى دلى امول اليل بالاواب الجريلء ولا فيها 
من النزيه و اند والتءظم » وق اطبت چواز اا جع فى الدماء اذا وفع بير که وسیأق بقية شرح هذا 
الحديث ف أخر الصحبح حيت خم به الص.نف ان شاء اله تمال 


75 - پا فضل _ذ كر الله عر وجل 
۰۷ - زا مد بن العلاء حداثنا أبو أسامة عن ر يد بن عبد الله عن ابی برد « هرن أبى 
موسي" رضۍ اقه عبه قال : قال الب" يه :ما أفذى يذَكر” به وافذى لا كر ربه مثل الحى والميت » 
۰۸ - وشا تب" بن سعید حدثنا جرير عن الهش عن أبى صالح « عن أبى هريرة قال : فال 
رسول الله بل : إن لله ملائكة عطوفون فى العراق زلتوسون أهل الذدكر» فاذا وجدوا قوماً كرون اقهتنا5وا 
لوا إلى حاتم » قال ایح ونیم بأجنحتهم إلى الیاء الدنيا» قال سم ربهم عز وجل - وهو أعل منهم : 
مایتول عبارى ؟ وال تتول : ونك و كبرو نگ و مدوناث و بمجدوناك . فال فقول : هل رأونى ؟ قال 
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فيقولون : لا والله مارأوك . قال فیقول : كيف لو رأونى ؟ قال بقولون : لو رأولة كانوا آشد لك عبادةة , وأشد 
ات تمجهداء وأأكثر اك تسبيسا . قال يقول : فا بسألونى ؟ قال : يسألونك ال نة . قال قول : وهل رأوها ؟ قال 
يقولون : لا و اه يارب مارأوها . قال فیقول : كيف لوأ مهم راوها ؟ قال یقولون : لو أنهم رأوها كانوا شف" 
غليها حرصا » وأشد لها طلباً » وأعظم فيها رغبة . قال : فم يت وذ ون ؟ قال يقولون : من النار . قال يقول : 
وهل رأوها ؟ قال فيقولون : لا وال يارب مارأوها . قال يقول : كيف لو رأوها ؟ قال يقولون : لو رأوهاكانوا 
أ منبا_فرارا» وا ها مان . قال فيقول : فأشبد ک أنى قد خفرت هم . قال يقول مات من اللاكة 
فهم : فلان ليس منهم » نما جاو علاجة . قال : هم الجاساء لا يشقى جلیسپم » ۰ ۱ 


پر فشه » ورواه ” سجَيل عن أب عن أبى هريرة عن النى ره 
وه ( باب فضل ذكر الله عر وجل ) ذکر فيه حدیئی . أبى موسى وأبى هربرة وهما ظاهران فيا ترجم 4 » 
والمراد بالذکر هنا الاتبان بالالفاظ ای ورد الترغيب ف قولها والاکثار مها مل الباقیات الصالات وهی 
د سبحان اه والحد قه ولا له إلا القه واقه أ كبر وما بلتحق ما من الموقلة والبسملة والحسبلة والاستغفار وتو . 
ذلك والدعاء مخيرى الدنيا والأخرة » ويطلق ذكر اقه أيضا ويراد ۵ المواظية على العمل ما أوجبه أو ندب اليه 
کنلاوة القرآن وقراءة الحديث ومدارسة المل والتنفل بااصلاة » ثم الذكر بقم تارة بالاسان ويؤجر عليه الناطق » 
ولا بشترط استحضاره لمناه والكن يشترط أن لا يقصد بة غير معناه » وان ناف الى انعاق الذكر بالقاب فمو 
أ كل , فان | نضاف ال ذلك استحضار ممی الذکر وما اد“ 0 تعالى ونی النقاتص عنه ازداد 
۷ .فان وقع ذلك فى عمل صالح ما فرض من صلاة ة أو جباد أو غيرها ازداد کالا » فان صمح التو چه وأخلص له 
تعالى فى ذلك فپو أباغ کال ۰ وقال الفخر الرازی : الراد بذکر اللسان ال لفاظ الدالة على القسبيح والتحميد 
والتمجيد › والذكر بالقلب التفمكر فى ادلة الذات والصفات وف اد التسكاليف من الاس والنهى حتى بطاح على 
أحكامبا » وق آسرار خلوقات الله . والذکر بالجوارح هو أن تصير مستذرقة فى الطاعات » ومن ثم سی ات 
الصلاة ذكر! فقال لإ ف-موا الى ذکر الله ) و نقل عن بعض العارفين قال : الذكر على سرعة اناه : فذكر العينين . 
بالبكاء » وذكر الاذنين بالاصغاء « وذكر اللسان بالثناء » وذكر اليدين بالعطاء » وذكر الیدن بالوفاء » وذكر 
القلب با وف والرجاء » وذكر الروح بالنسايم والرضاء . وورد فى فضل الذکر أحاديث آخری مها ما أخرجه 
المصزف ف أواخر کتاب التوحید عن أبى مر وة د قال الغى 9 : ,ول الله تعالى آنا هند ظن هبدی بی ونا 
معه اذا ذکرتی » فان ذکری فى فده ذكرتة فى نى : الخدت . ومبها ما أخرجه فى صلاة الیل من حدييك أنى 

مر برة أبضا رفعه « يعقد ااهیطان » الحديث وفيه « فان تام فذكر اقه أنحات عقدة » ومنها ما آخرجه ملم من 
حديث آق هريرة وأبى سعيد م‌فوها « لا يقعد قوم يذكرون الله تمال إلا حفتهم اللاك ؛ وغشيتهم الرحة» 
و لالب عايهم السكينة » الحديث . ومن حديث آن ذر رفعه د احب اكلام الى الله ما اصطانی للا"سکنته : سبحان 
دیق و حمده الدب وم ابق معارة ره أه ال خاط چاوا بلکرون اه مال د أتاتى جریل قاخری 
م - ۷ ۱۱ کی اباب 
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أن الله ببای بكر الملائئكة. . ومن حديث سمرة رقمه « أحب الكلام ال الله أربع : لا إله إلا الله راقه أكر 
وسبحان الله واخد لله لا يضرك بأہن بدأت » ومن حدبث أبى هر رة رفمه « لان أقول سبحان الله والحد قه ولا 
إله إلا الله وات !كر أحب ال ما طلست عليه الشمس » وأخرج الترمذی والنسای وعصحه الما ك عن الحارث ن 
الحارث الاشعری £ حدرث طويل وفيه 5 قآمىم آن تذكروا اثه . وان مدل ذلك كثل رجل خرج المدو ق أثر, 
شراعا حى اذا أنى على حصن حصین أحرز نفسه متهم ؛ فکذاك العبد لا يحرز نفسه من الشيطان الا بذکر الله 
تعالى » . وعن هید الله بن بسر « أن رجلا تال : يا رسول الله ان شرانع الاسلام قد کارت على : فأخيرنى إشىء 
أتشبث به . قال : لا بزال لسانك رطبا من ذكر الله » آخرچه الترمذى وان ماجه وجه ان حبان و الا . 
وأخرج ان حبان نصوه آیضا من حديث معاذ بن جبل وفبه أنه السائل عن ذلك . و أخرج النرمذى من حديث آنس 
دفعه و اذا مررثم برياض المنة فلرتءو! . قالوا : وما رياض ال نة ؟ قال : حلق الذکر » وأخرج الترمذی وابن 
ماجه و حبحه الها ک من حدیث أبى الدرداء م‌فوعا د ألا أخير؟ مخ أعمالك وأزكاها عند مل-ككم و آرقنا فى 
درجانع وخير لک من إنفاق الذهب والورق وخير لك من أن تلقوا عدوك فتضریوا أعناقهم ويضربوا 
أعنافك ؟ قلوا : پل . قال : ذکر الله عر وجل » وقد أشرت اليه مستشكلا فى أوائل ال جما مع ما ورد فى فضل 
المجاهد أنه كالصائم لايغطر وكالقاتم لا يفتر وغير ذللك ما يدل على آفضلیته على غيره من الأعمال الصالحة ؛ 
وطريق المع ۔ واقه اعل - أن الراد بذکر الله فى حدیٹ آبی الدرداء الذكر الکامل وهو ما يمتمع فيه ذكر 
اسان والقلب بالنفسكر فى المدنى وا-تدضار عظمة اقه تعالى » وأن الذى محصل له ذلك يكون انضل من يقائل 
الكفار مثلا من غير است<ضار لذلك . وأن أفضلية اجهاد [نما هى بالنسبة الى ذکر الاسان المجردء فن افق له أنه 
جع ذلك كن بذکر اقه بلسانه وفلبه واستحضاره » وکل ذلك حال صلاته أو فى صیامه أو تصدقه أو فتاله الكفار 
مثلا فهو الذى بلغ الغاية اأقصوى ء وال( عند الله تعالى . وأجاب القاضى أبو بكر بن أأمر بى بأنة ما من عمل 
صاخ الا والذكر مشترط فى تصحيحه , فن لم بذكر الله بقلبه عند صدفته أو صياءه مثلا فليس عله كاءلا, فصار 
الذكر أفضل الاعمالمن هذه الخدية . ويشير الى ذلك حديث « نية المؤمن أبلغ من عله ۰۰ الحديث الأول ء قوله 
( مثل الذى يذكر دبه والذى لا يذكر رة مثل المى والست) سقط لفظ «ربه» الثائية من رواية غير أبى ذر » 
هكذا وقع فى جميع فسخ البخارى » وقد أخرجه مسل عن أب ى كريب وهو تمد بن الملا شيخ آلیخادی فيه 
بسنده الذکور بلفظ « مثل البيت الذى يذكر الله فيه والبيت الذى لا بذکر اله فيه مثل الحى واليت » وكذا 
أخرجه الاماعیل وابن حبان فى صميحه جیما عن أبى يعلى عن آبی كريب » وکذا أخرجه أبو عوانة عن أجمذ 
ابن هید الحيد و الاعاعیل أيضا عن الحسن بن سفبان عن عبد الله بن راد ۱ وعن القاسم بن ركريا عن وسف 
ابن مومی واراهم بن م.عيد الجوهرى ومومق بن عيد الرحن السروق واقامم ان ديار كلهم عن أبى أسامة, 
فتوارد «ولاء على هذا الفظ يدل على آنه هو الذى حدث به بررد بن عبد الله شيخ آبی اسامة ؛ وانفراد الیخاری 
بالفظ المذكور دون بقية احاب أبى كريب و اصاب أبى أسامة يدمر بأنة رواه من ؤظه أو تموو فى روايته 
با لمي الذى وقع له وموآن الذی ودف باماة وااوت حقيقة دو السا کن لا السکن وأن (طلاق ای والميت في 
وصف لیت ۳3 مراد به ا كن ابیت فشبه اذا کر بالحي الذى ظاهره ماين پنور اىاة ویاطنه بنور الممرفة 
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وغير الذا کر بالبيت الذى ظاهره عاطل و باطنه باطل ؛ ۽ وقيل موقع التشبيه بای والميت اما فى الحی من النفع 
لمن بواليه و الضی لمن إعادية و ليس ذلك فى المبت . الحديث اما ى » قوله ( حدئنا قیبة ) هو أبن سعيد › وصرح 
بذاك فى غير رواءة آی ذر. rE‏ ( جرير ) هو أبن عبد اليد . ٠‏ له (عن أبى صالح) لم أره هن حديث العش 
الا باامنعثة لكن اعتمد البخارى على وصله لكون شمبة رواء من الاعش كا أذكره » فان شهبة كان لاحدت 
عن شرو غه النسوپین للندايس الا عا حقتق أنهم سمعوه . قو ( عن أب هريرة ) كذا قال جر بر , ونا بعه الفضيل 
ابن عياض صند ابن حيان وأو e‏ بن عياش عند الا )ءل کلاهیا عن الامش » وآخرچه الرمذی عن أنى 
كريب عن أن معاوية من الاش فقال و عن أنى صا عن أنى م ريرة ة أو هن اي سفید» هکذا با لك الاكثر , 
وق نسخة د وعن انى سعد » بواو المطف » والاول هو ااعتمد » فقد أخرجه أحد عن أبى معاوبة با لك 
وتال : شك الاعيش , وگذا تال ابن أبى الدنيا عن اسحق بن (ساعیل من أنى معاوية » وکذا آخر جه الاسعاعیل 
- من رواية عبد الواحه بن زياد دن الاعمش عن أبى صال عن أنى هریرة أو عن أبى .ميد وتال شك سلبان يمنى 
الاعش ۰ تال اأرمذى : : حسن يح ؛ وقد روى عن آف هريرة من غير هذا الوجه يمنى کا تقدم بغير ردد . 
قو يود سیاق الین ) رواه شعبة عن الا #ش ) بعنى سنده المذكور. ۰ قوله ) و برفمه ) هكدذا وصله أحد تال 
حدئنا مد بن جعفر حدئنا شعبة قال بنحوه ول برفعه . ومسكذا أخرجه الاحاعرل من رواية بشر ين خالد عن 
مد بن جءفر موقو : قوله ( ورواه مهيل عن أببه عن أى هر رة عن ال ی ی ) ده مل وأحد من 
طربقه » وسأذكر ما فى روايته من فائدة دة . قوله ( ان لله ملاس ) زاد الاسماعيلى من طريق عثهان بن أبى شهية. 
وان حبان من طربق اسحق ان راهويه كلاهما عن چر بر « فطلا » وكاذا لابن حبان من طر يق فضيل بن عياض ۰ 
وكذا لم من رواءة سیل , قال عياض ف « الشارق » ما نصه : فى روایتنا عن 0 ب‌گون الضاد الممجمة 
وهو الصو اب » ورواه المذرى واموزی د فطل » با هنم و ‌یم هم اضاد » ومعداه أه زیادة دلى کتاب ااناس 
مکذا جاء مفضرا فى الیخاری » قال : وكان هذا ارف فى کاب أبن عیبی ‏ فطلا بهم أوله ونتح الضاد و الد 
وهو وثم هنا وان كانت هذه صذتهم علیم السلام ؛ وتال فى « الا کال راز جمرور شمو نا فى ملم 
والبخارى بغنح الفاء وسكون الضاد فذکر حو ما تقدم وزاد : هكذا جاء مفسرا فى البخارى فى رواية أنى معاوية 
الضر بر > وقال ابن الآثير فى « أأنجاية »> فطلا أى زيادة من اللاي المرتبين مع اللااق ٠'وردى‏ إسكون الضاد 
وبضمبا تال بمعنهم والسكون | كثر وأصوب » وقال النروى : ضبطوا فضلا عل أوجة آرچحها إعنم الفاه والضاد 
والثانى عنم الغاء وسكون الضاد ورجحة بعضيم وادعی آنها | كثر واصوب ‏ والثاك ی بفتح الفاء ا 
تال القاضى عياض : هكذا الرواية عند جپور شيوخنا فى البخارى ومل » والرابع إضم الفاء والضاد کالاول 5 
,رفع اللام يمنى عل آئة خير ان ؛ والخاءس: فضلاء بالمد جع فاضل قال العلماء ومعناه على جيح اروايات س أنهم 
ذائدون دل الحفظة وغيرم من المرتبين مع الخلاانى لا وظيفة لم الاحاق الذكر » وتال الطيى فضلا بعنم الفاء 
وسكون الضاد جمسع ناضل كدرل ونازل انى » درثمية عياض هذه اللفظة لبخاری وم انها ليست فى يسح 
البخاری هنا فى جیع الر را باه الا أن تسكون عارج اصحیح » وم خزج البخارى الحديث المذكور عن أبى 
معاوية ام لا وا ما آخرجه هن طر قه الره‌ذی » وزاد ابز ن أفى الدنيا والماوا ای فى دراي جرير اغلا من کتاپ 


ناس » ومثه لابن حبان من روا فضيل بن عياض وزاد « سياحين ق الادض » وکذا هو فى رواة آبی 
معاوية عند الترمذى والاساعیل عن کتاپ الابدی , ولسل من رواة سیل عن أبيه « سيارة فضلاء ٠‏ قول 
يطوفون فى الطرق باته‌سون آمل الذكر ) فى روابة سبيل « پنیمون مجالس الذكر » . وى حديك جابر بن أبى بعل 
ه أن لله سرايا من اللانسکة نقف و نحل بمجالس الدكر فى الادض » . ْله ( اذا وجدوا فوما ) فى رواية فضيل 
أبن عیاض اذا رآوا قوما » وق رواة سبيل « ذا وجدرا مجاسا فه ذکر » . قى ( تنادوا ) فى ووالة 
: الاسیاعیل « بقنادون » . وه ( هلوا ال حاج:سك ) فى روانة آبی معاوبة و بفیتک وتوه د لوا » على لغة ' 
أهل تمد , وأما أهل الحجاز فیقولون الواحد والائنين والجممع هل بلفظ الافراد » وقد ت#سدم تقریر ذلك فى 
التفسير . واختلف فى أصل هذه الكلمة فقيل هل لك فى الا كل ام , أى افصد ؛ وقيل أصله لم بضع الام وتشديد 
الم وها للتنبيه حذفت ألفبا تخفیفا . قول ( فيحفوتهم بأجنحتهم ) أى بدنون بأجنحتهم حول الذاكربن » 
. والباء التعدية وقيل الاستعانة . وله ( الى لاء الدنيا ) فى رواية الکشهینی « الى سماء الدنيا » وى رواية 
. شهيل و قعدوا ممم وحف بعضيم بعضا بأجنحتهم ی لوا ما بوم ودين سماء انیا » ۰ وله ( قال فيسأهم . 
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اللوم » زاد فى رواية -بیل « من أين جثتم ؟ فيقولون : جنا من عند عباد لك فى الارض » وق وؤاية الترمذى 
٠‏ «فیقول ات : أي شىء تركتم عبادی ,صنمون » . قله (ما بقول عبادی ؟ قال : تقول يسبحونك ) کبذا لابی 
در بالافراد فا » واغيره « قالوا يقولون » ولابن آبی الدنيا , قال بقولون » وزاد سپیل ف روایته , فذا 
تفرقواء أى أهل انجلس «عرجوا» أى الملائكة « وصمدوا ال اسمام» ۰ قله (بسیحو نك و يكبرو نك و صدو نك) 
زاد اسحق و عجان عن جر ر و و عجدو نك » وکذا لابن آبی الد نيا ؛ وق دواة آبی «ماو ية « فيقولون ترکنام 
حمدو اك و عجدو نك ونذکرو نك » وق رواية الاسماعیل «قالوا ربئا مردناهم وم ذکرو نك الح وق رواية 
سيل « جنا من عند عباد لك فى الادض یسپحو نك ويكرونك و رللونك و حمدو نك و یل ونك »وف حدیف ‏ 
آنس عند البزار « ويعظمون آلاءك و يلو نكما بك و به‌لون دلى ارك و بآلونك لاخرتمم ودنام» ویوخف من 
جموع مده الطرق المراد »چا لس الذکر وآنما اتی تشتمل على ذکر اله بأتواع الذكر الواردة من تسییح وتكبير 
وغيرهما وعلى تلاوة کتاب اقه سبحانة وتمای وءلى الدعاه خير ى الدنسا و الاخرة » وى دخول قراءة الحديث 
النیوی ومدارسة الم اشرعی ومذا کرته و الاچتهاع على صلاة النالة فى هذه الجالس نظرء وال هبه اختصاص ذلك 
جا لس الند بيح والتدكبير ونحوها وا لاوة حسب » وان کات قراءة الحديث ومدارسة العلم والناظرة فيه من 
جملة ما يدخل نحت مسمى ذكر اقه تمالى . قله (قال فیقول هل رأونى ؟ قال فيقولون لا و اقه مارأوك) كذا ثببی 
انظ الجلاة فى جیع نسخ الإخارى وکذا فى بقبة ااواضع » وسقط اذیره . قوله (كانوا أشد لك عيادة وأشد لك 
تمجيدا) زاد آبوذر فى روايته ه وتحميدا » وکذا لابن آبی الدنيا » وراد فى روابة الاسماعيل « وأشد لك ذکرا» 
وق دواية ابن ابی انیا « وا کشاك نسبیحا » . قول ( قال يقول ) فى دواية أبى ذر « قیقول » ٠‏ قوله ( فا 
يسألونى) فد وابة أبى معاوبة « فأى شىء بطلبون» . قوله (یدألو نك الجنة) فى رواية سميل « بسا ونك جنتك » 
تر4 ) كانوا ود ایا حرصا ) ذاد أو مهاوية فى رو ایته و عاما » وق رو لية ان از الدنیا و کانوا اد حرصا 
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وأشد طلبة وأعظم لها رغبة » . قله ( قال فم بتعوذرن ؟ قال بقولون من انار ) فى دوابة أبى معاوية دفن أى 
شىء یتموذون ؟ فيةولون من النار » وفى رراية سپیل « الوا ویستجیرو نك . وقال ومم بستجهرونی ؟ تالو امن 

نارك » ٠‏ وه ( کانوا آشد منها فرارا وأشد لها افة ) فى رواية أبى معاوية « کانوا آشد منها هربا وأشد منها 
تموذاً رخوظ » وزاد سويل فى رو ایته « قالوا ریس‌ففر واك ۰ « قال فیقرل : قد غفرت لم وأعطيتهم با سألوا » 

۱ ونی حديث أنس.« فیقرل غدرم رح » . وله ( يقول ملك من الاک : فيم فلان ليس منهم ما جاه 

لحاجة ) فى رواية أبى مماوية « فیقرلون ان يم فلانا الخطاء | ردم لما جاء حاجة ‏ وفى روایة سهیل د تال 
يقولون : رب فوم فلان عبد خطاء اما من لس معومء وزاد فى ووا بته دقال وله قد غفرت» ۰ قول (۸ الجلساء) 
فى رواية أنى معادية وكذا فى رواية سبيل « ۸ القرم » ونی اللام إشمار بالكال أى م القوم كل القوم . قول 

(لا :مق جليموم ) كذ لان ذر ؛ و اغيره م لا شتی هم جلیهم » ولأ رمذى « لا بشق لحم جليس » وهنه الج 
مستأنفة لیبان المقتضى اسکونجم أهل الكال , وقد أخرج جعفر فى الذكر من طريق أبى الاشپب عن اسن 
البصرى قال « بيذا قرم يذكرون الله اذ أنام دجل فقمد ایهم » قال فنرات الرحة ثم ارتفسع » فقالوا دبنا فيهم 
عبدك فلان , قال غقوم رحمى , م القوم لا بشق بم جلإسوم » وفی هذه العبارة مبالنة فى نی الدقاء عن جلیس 
الذاكرين » فلو قيل لسعد بم جلیسپم لكان ذلك فى غاية الفضل ۰ لكن التضريح بننى الفقاء آبلغ فى حصول 
القصود ٠‏ ( تیه ( : اختصر أبو زيد المروزى فى روایته عن الفر ری متن هذا الحدوث فاق مئه الى قوله 

د هل وا ال حاجتک ثم قال : فذكر الحدیت . وفی الحديث فطل ما اس الذکر والذا كرين ؛ وفضل الاجماع على . 
ذلك . وأن جليسوم ,ندرج معوم فى جیع ما يتتفضل الله تعالى بهعايهم [ کراما لهم راو ل بشارکيم فى اصل الذكر . 

وفبه حبة ا لادک بى آدم واءتناقهم بهم » وفيه أن السؤال قد بصدر من السائل وهو أعل بالمسثول هنه من 

ااسئول لاظبار ااء:اية بااسترل مده والد:وبة بقدره والاءلان بشرف منرلته . وقيل إن فى خصوض سؤال 
اه Sil‏ عن ال الذكر الاثغار: الى ألم 2 أبمءل م من يمد فا وسفك الذماء و نحن اسبح حمدك 
رنقدن لك ) فك .أنه قول لحم : ۱ نظروا الى ما «صل موم من القسهیح واانقدیس مع ما سلط علهم من الشپوات 
ووسارس اشیطان , وكيف غا جرا ذلك وطاهوك فى الأسبیع والنقديس » وقيل إنه یو خذ من هذا الحدیت أن 
الذكر الحاصل من بى آدم اعل وأشرف من الذکر الحاصل من اللائ احصول ذکر الأدميين مع كاثرة الدواغل 
. ووجودالسوارف و صدوره فى غلم ااغیب » خلاف ال ملااك فى ذلك كله . وفيه بيان کذب من ادمی من الرنادقة . 
أنه ری الله توالى چورا فی دار الدنيا » وقد ثبت فى یح مسل من حدیت أبى أمامة رفعه د واطوا نع لم 
ترزادبک حن وتوا .٠‏ وفيه جواز القسم فى الم التق ۱7 كيدا له ونوا به . وفيه أن الذى:اشتملت عليه 
الجنة من آنراغ الخيدات والنار من آنواع المكروهات فوق ما وصفتا بهاء وان الرفبة والالب من اقه والبالخة 
فى ذلك من أسباب الحصول 


4ت پاسیب قول لاحزل ولا قوة إلا باق 
۹- وا محد بن مقاتل أبو الحسن أخيرنا عجد اقه ارا سلبان ایی عن أبى عبان « هن 
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أبى موسی الأشعرى قال : أخذ النبى* بو فى عتّبة ‏ أو قال فى #نية - قال : فلا علا عزيها رجل دی فرقم 

صوته لا إله إلا الله واقه كبر. قال ورسول الله ْله على بلتم قال : فانک لاتدعون أءم ولا غالبا . ثم قال : 

باآبا موسی - أو ياعبد اله - ألا أذاك على كلة من كز الجنة ؟ فلت : بلى » قال : لا حول ولا قوة إلا باقه » 
مو ی 02 ر ى 


قوله ( باب قرل لا حول ولا قرة الا الله ) ذکر فيه حد رث أنى موسی : وقد ققدم قرییا ق و باب الدعاء 
اذا علا عقبة » ووعدت اشر حه فی کتاب القدر » وسيأى ان شام اه تعالى 


۸ - بإسيب ١‏ ف مائ اسم غهر واحدة 
۰ - ورا على" بن عبد الله حدثنا سفوان” قال -فظناه من أبى اناد عن الأعرج « عن 
أبى هريرة رواية قال : لله تسعة ونسمون اسما - ماية إلا واحدة - لاحفظها أحذ إلا دخل الجنة » وهو 
وم حب الو تر» 
قوله ( باب ت مائة اسم غير واحدة ) کذا لابى ذر ؛ واغيره « مائة غير وا<د» بالتذکیر » وکذا اختلف 
الرواة فى هذا فى لفظ التن ۰ له ( -فظناه من آب الرفاد ) فى رواية احیدی فى مسنده عن -فيان و حداناآبو 
الرنادء وکذا اخرچه آو نعیم فى « المستخرج » من طریقه . قڼ ( دواية ) فى رواية الجيدى ١‏ قال رسول الله 
بلي ٠‏ دسا عن عرو إن محمد الذاقد عن سفیان بهذا السند عن النى بهم ولصاف ف التوحيبد من رواية 
شعیب دعن أف الزناد بسئده أن رول اھ کک قال » ووقع عند الدارقطنى فى د غرا'ب مالك » من رواية 
عبد لك بن حى إن بكير عن أبيه عن أبن وهب من مالك پالسند المذكور « عن آنی بم تال قال الله عر 
وجل : لى تسمة وتسعون اما » ء فلت : وهذا الحدديث رواه عن الأعرج أيضا مومى بن عقبة عند ابن ماجه 
من رواية زهير بن عمد عنه وسرد الآسماء » ورواه عن أبى الزناد أيضا شعيب ن أبى حرة کا معفی فى 
شروط » ویأق فى التوحيد » وأخرجه الزمذى من رواية الوليد بن مسل عن شعيب وسرد الآسماء » 
ومد بن مجلان عند أنى هوانة : ومالك عند ابن خرمة والنساق » والدارتمی فى « غرائب مالك » 
وتال : ميمح عن مالك و لیس فى المرطأ قدر ماعند أبى نیم فى طرق الامعاء الحستى » وعید الرن بن أبى الرناد 
عند الدارقطنى » وأبو عوانة ومد بن احق عند أحمد واین ماچه » ومومی بن عقية عند أبى نعم من رواية حفص 
ان مهسرة عله : ورواه عن أبى هر رة اا همام بن منيه عند مل وأحد , ود بن سيرين عند ملم و اترمذی 
والطيرانى فى الدعاء وجمفر الفربانی فى الذكر » و أبو دافع هند الترمذى » وأبو سلية بن عبد الرخن عند أحمد » 
وابن ماجه وعطاء بن يسار وسعيد القری وسعید بن السیب وعبد الله بن شقیق ومد بن جبير بن مطعم و الحسن 
. البصرى آخرچبا أبو نعي بأسانيد عنهم كلها ضعيفة » وعراك ين مالك هند اليزار لكن شك فيه › ورويناها فى 
اه جزم امعالى » وفى « أمالى الجرفى € من طرلقه بغير شك ».ورواه هن النى يه مع ای هر برة سلبان الفادمی 
این هباس وان همر وعل وکا عند أبى نمي أيضا بأسائيد ضعيفة , وحديث عل فى ه طبقات الصو فية» ان 


الحهيث ۹6۱۰ ۳۹۵ 


عبد الرحن ااسلی » و حدیث ان عباس وان عمرهما فى الجرء الثا اث عشر من «أمالى أبى الفاسم بن بشران» وق 
« فوائد أبىعى بن حموه » اثتقاء الدارفطنی , هذا جیع ما وقفت عليه من طرقه . وقد أطلق ابن عطية فى تفسهره 
أنه تواتر عن أبى عريرة فقال : فى سرد الآسماء نظر , فان إعضما ایس فى القرآن ولا فى الحديث الصحيح » ول 
يتوار الحديث من أصله وان خرج فى الصحیح ۰ والکنه تواتر عن أبى هر برة ۽ ڪزا قال ولم ورام عن أبى 
هريرة أيضا پل غاية أمره أن یکون مشبودا » ول بقع فى شىء دن طرقه سرد الاساء الا فى رواية الوليسد بن 
مسا عند ااترمذى ؛ وفى رواية زهير بن #د عن موسى بن عقبة عند ابن ماجه › وهذان ااطریقان برجعان الى 
رواية الاعرج » وفهما اختلاف شدد فى سرد الاسماء والزياده واانقص على ما سأشير اليه . ووقع سره الامهاء 
أيها فى طريق ثالثة آخرچها الما ك فى « ال تدرك » وجعفر الفريانى فى الذكر من طریق عبد العريز بن الحصهن 
عن أيوب من د بن سيدين عن أبى هربرة ؛ واختلف العلداء فى هرد الأسياء هل هو مرفوع أو مدرج فى الخير 
من بعض الرواة , فی ثير هنهم عل الآول واستدلوا ه على جواذ آسمبة الله تمالى ما لم برد فى القرآن بصيفة 
الاسم » لآن كثهدا من هذه الامما, کذاف . وذهب آخرون الى أن اانعيين مدرج لخلو أكثر الروايات هنه . 
راقله عبد العریز النخشی عن كثير من الملما. , قال السام بغد تخریج الحديث من طريق صفوان بن صالح عن 
الولید بن مل : ميمح على شرط الشيخين ؛ ول مخرجاه إسياق الاسیاء الحسنى » والملة فيه عندعما تفرد الوليد 
ان مسل » تال ولا اعل خلانا عند أهل الحديث أن الوليد أوئق وأحفظ وأجل وأعل من بشر بن شعيب وعل 
ان عياش و غير ها من احاب شعيب » يشير إلى أن بشرا وعلبا وأا الوان رووه ون شمیب بدون سياق الأسماء 
فرواءة أبى الیان وید المصئف › ورواة عل عاد الامای › وروابة بثر عند البق ؛ و ليست العلة عند الشيخين. 
تفرد الو ليد فقط بل الاختلاف فيه والاضطراب وتدليسة واحتال الادراج » قال البجق : حتمل أن يكون التعيين 
وفع مر بعض الرواة ق الطربقين مما ؛ وطذا وقع الاختلاف الشديد بدنهما » و غذا الاحتال ترك الشيخان 
تخريح اتمبین . وتال الترمذى بعد أن آخرجه من طريق الولید : هذا حديث غریب حدثنا به غير واحد عن 
صفوان ولا نغرفه الا من ديث صفوان وهو ثقة ؛ وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة ولا نعم فى شىء من 
الروايات ذكر الاسماء الا ق هده الطریق . وقد روى باسناد آخر عن أنى هريرة فيسه ذکر الأسماء وليس له 
اسناد حیح انتهى . وم ينفرد به صفوان فقد أخرجه البءق من طريق مومى بن آیوب النصبی وهو ثقة عن 
الوليد أيضا » وقد اختاف فى سنده عل الوليذ فأخرجه عثيان الدارى ف « النقض على الربی» عن ههام بن مار 
عن الوليد فقال : هن خلید بن دلج عن قتادة هن عمد بن سیر رن عن أبى هريرة فذكرء بدون التميين؛ قال الولید . 
وحدثنا سعيد بن عبد الغر بز مثل ذلك وقال :كلها فى القرآن (هو اقه الذى لا اله إلا هو الرحن الرحيم) وسرد 
الاسماء وأخرجه أبو الشیخ بن حبان من رواية أبى عام القرشى عن الوليد بن مسل بسند آخر فقال : حدثنا زهير 
اند هن مومی بن عقية عن الاعرج عن أَبى هريرة »تال زهير : فلغنا أن غير واحد من أهل العل تال إن ولا 
أن تفتتح بلا اله الا اقه وسرد الایاء . وهذ ه الطریق أخرجها ابن ماجه وابن أي عاصم والماكم من طرق عبد 
الملك بن جمد الصتعانى عن زهير بن عرد لكن سود الامماء أولا فقال بعد قوله من حفظبا دخل الجنة: الله الواحد ش 
۰ السمد الخ ثم نال هد أن اہی باون ال زهي فان عن فی راحه من أهل ااط أن آرذا فح بلا زه الا اله 


له الاسماء استی . الت : والوايد بن مسل أوثق من عبد املك بن د الصنمای ؛ورواة الوليد تشمر بأن التعيين 
مدرجء وقد تمكرر فى رواءة الوايد عن زهير ثلائة أمما, وهی ر الاحد الصمد امادی » ووقع بدلحا فى رواءة 
عرد الملك « المقسط القادر الوالى » وعند الوليد أيضا , الوالى الرشيد » وعند عبد املك « الوالى الراشد » وعند 
الو ليد , العادل المزير » و عند عبد الملك و الفاطر القاه_ » واتفقا ف البقية . وأما رواية الوليد عن دعبب وهی 
أقرب الطرق إلى الصحة وعلريا عول غالب من شرح الامیاء المستى فسياقها عند الترمذى , هو اقه الذى لا إل إلا 
هو الرحمن الرحيم اللاك القدوس السلام امن البیمن العزيز الجبار المنكبر الا اق البادی" المصور الذفار القبار 
الوهاب الرزاق الفتاح العليم القابض الباسط الخافض الرافع الممز المذل السميع البصير الک المدل اللطيف الخبير 
الحليم المظيم الخفور ااشکور العلل الكبير الحفيظ الحقيت الحسيب الجايل الكرم الرقيب الجيب الواسع اشکم 
الودود امجید الباعی الشمید الحو ى الوكيل القوى النين الولى الد المحصى الميدى” المعيد اى المیت ای القيوم 
الواجد الماجد الواحد الصمد القادر المقتدر المقدم المؤخر الأول الاخر الظاهر الباطن الو الى التعالى الر التواب 
المنتقم العفو الرءوف مالك الك ذو الجلال والا کرام المقسط الجامع الغنی الغنی المانع الضار النافع الذور الحادى 
البديع الباق الؤارث الرشيد الصبور » . وقد أخرجه الطبراتى عن أبى زرهة الدمشق عن صفوان بن صاخ غااف 
ق عدة أسماء فقال دالقائم الداثم, بدل والقابض الباسط » و « الشدید » بدل « الرشيد » و « الأهلى الحيط مالك يوم 
الاين » پدلو الودود الجيد الحكي » ووفع عند ان حبان هن الحسن بن سفیان هن صفوان و الرافع» بدل 
« المافع » ووقع فى صمح ابن خرة فى رواية صفوان أبضا خالقة فى بعض اژسیاء ۰ قال , الاك ب يدل «الحكيم 
و«القريب» بدل «الرقيب » و«المولى» بدل «الوالى» وءالأحد » بدل « الى » ووقع فى دواية البق وان منده 
من طريق موسى بن أبوب عن الواید « المغيث ء بالهجمة والمثلثة دل « المقيت » بالقاف والمثناة » ووقم بين 
رواية زهير وصفوان الخالفة فى ثلائة وعشرين اسماء فليس ف رواية زهير « الفتاح القمار الحم العدل السیب 
الجليل المحصى الفتدر القدم المؤخر البر المنتقم المغنى النافع الصبور البديع الغفار الحفيظ الكبير الواسع الأحد 
مالك الك ذو الجلال والا كرام » وذكر بدذا « الرب الفرد الكان القاهر المبين بالموحدة الصادق اميل البادی 
بالدال القديم البار پتشدید الراء الو البرهان العديد الواق بالقاف القدير الحافظ المادل المعی العالم الاحد ال بد 
الوتر ذو القوة» دوقع فى دواية عبد العز بر ان الحصين اختلاف آخر فسقط فجا ما فى رواة صفوان من والقباز» 
إلى تمام خمسة عشر اسا على الولاه » وسقط منها أيضا د القوی اي الاجد القا بض الباسط الخافض ار افع المز 
المذل القسط الجامع الضار النافع الوالى الرب » فوقع فما مما فى رواية موسی بن جقبة الذکورة آنفا عانية هشر 
اسا على الولاء » وفيا أيضا ‏ المنان النان الجليل الكفيل المحيط القادر الرفيع الشاكر الا ترم الفاطر الخلاق 
الفا ایب بالمثلثة ثم الموحدة الملام المولى النصير ذو الطول ذو المعارج ذو الفضل الا له المدير بتشدید الموحدة» 
قال الحا : انما آخر جع رواية هبد الم یز بن الحصين شاهدا ارو اية الوليد عن شعبة لآن الاسماء التى زادها على 
الوليد كلها فى القرآن » كذا قال ؛ ولوس كذلك , واا تؤخذ من القرآن بضرب من التكلف لا أن جيعبا وردفیه 
بصورة الأسماء. . وقد قال الغرالى فى « شرح الأسماء » ۵ :لا أعرف احدا من الظلاء عثى بطلب اماد جما 
سوی رجل من حفاظ المغرب يقال 4 على بن حوم ظنه قال : صح عندى قريب من ممانين اسما يشتمل علها 


۱۷ 441٠ الحديث‎ 


کتاب الله وااصحاح من الااخباد » فلتطلب البقيسة من الاخبار الصحيحة . قال الغزالى : وأظنه لم يبلذه الحدیه 

ھی الذى آخر جه ااتزرمذي أو باغه فاستضءف اناده ؛ قل : الق هو مراد, » انه ذكر تحر ذلك فى « امل e‏ 

ّم قال : والاحاديث الواردة ق سرد الاسماء ضفيفة ایصح شیء ما أصلا وجميع مانابمته من القرآن ممانية ' 

وستون اميا . فأنه اذخصر على ماود فيه إصورة الامم لا ما بو خذ من الاشتماق كالباق من قوله تما ( ویبق 

وجه ربك ) ولا ماورد مضا کالبدیع من قوله تعالى ( ,ديع السمارات دالادض 6 وسابین الامیاء انى افتصر 

عامجا تر با . وقد استطعف اأحد اث ۳۹ جاعة فقال الداودی : ۸ ثبت آن النی & عين الامیاه المذكورة » 

وتال ابن العربى حتمل أن کون الاساء آیکنة ااحدیت الرفوع ؛ ومحتمل أن كون من جمع إعض الرواة 

وهو الاظرر عندی ۰ وفال او ااحسن اقا بى : أنماء الله وصفازه لا نع الا بالتوقيف من السکتاپ أو 

٠‏ الستة أو الاجاع ؛ ولا دخل فما قباس وم بقع فى الکنتاب ذکر عدد ممين ۰ وليت فى السنة آنها سعة 

وتسعون » فأخرج بعض الناس من السکتاب قسعة وتسمين امیا : والله امل با أخرج من ذلك , لان إعضبا 

ليست أمهاء يعنى صربحة . و نقل الفخر الرازی عن أبى زيد الباخى أنة طمن فى <ذيث الباب فقال : أما الرواية 

الى لم يسرد فبا الاسا. وى الى اتفقوا على آم۱ أقوى من الرواية اى سردت فيا الاساء فضعيفة من 

جة أن المارع ذكر هذا المدد الخاص ويقول ان من أحصاء دخل الجنة ثم لاله السامعون عن تفصيلها » 

وقد علسك شدة رغبة الخلق فى #صيل هذا المقصود › فيمتنع أن لا يطالبوه بذلك , ولو طالبوه لبونها لحم ولو 

بينها لما أغفلوه وانةل ذلك عنهم . وأما الرواية نی سردت فها الاساء فيذل على ضعفبا عدم تناما فى السياق 

ولا نى التوقيف ولا ف الاشةقاق » لانه إن كان المياد الاساء فقط فذا اما صذات , وإن کات المراد الصفات 

فالصفات غير متذاهية . وأجاب الفخر الرازى عن الاول يحواذ أن يكون المراد من عدم :فسيرها أن يستمروا 

على المواظبة بالدعاء ممع ماورد من الاسیاه رجاء ان يقعوا على تلك الاساء ال#صوصة › کا امف ساعة الجحءة و ليلة. 

الفدر رالصلاة الوسطى. وعن الثانى بأن سردها انما وقح سب القع والاستقراء على الراجح فل محصل الاعتناء . - 

بالتناسب » وبأن المراد من أحصى هذه الاسماء دخل الجئة حسب ماوقع الاختلاف فى تفسير المراد بالاحصاء فلم 7 

يكن القصد حصر الاسماء انتبی . واذا تقرر رجحان أن سرد الاساء ليس مرفوظ فقد اعتنى جاعة بنتیعها من 

القرآن من غير تقييد بعدد , فروينا فى « کتاب المائتين , لای عثيان الصا بوتى بسنده الى مد بن يحى الامل أنه 

استخرج الامیاء من القرآن » وكذا أخرج أبو نعم عن الطراتى عن أحد بن عرو الخلال م ابن أبى عرو 

د حدثنا جمد بن چعفر بن عمد بن عل بن الحسين سألت آبا جعفر بن بجمد الصادق عن الاسماء الحسدى فقال(: 

هی ق القرآن . وروننا فى ه فوائد مام » من طريق ای الطاهر بن السرح عن حبان بن نافع عن سفیان بن عيينة 

الحديث ۰ يدنى حديث د أن الله قسمة وتسعين اسا » قال فوعدنا سفيان أن عضر جما .لنا من اقرآن فأ بطأ » فأنينا. 

ابا زيد فأخرجبا انا فعرضناها على سفيان فنظر فیما أربع مرات وقال : نمم هی هذه » وهسذا سياق ماذكره 

جعفر وأبو زيد فالا : فق الفاتحة خمسة ١‏ اقه رب الرحن الرحم مالك »ون البقرة د عبط قدير طلم حكم على 

عظم تواب بصير ولى واسع كاف رءوف بدیم شا کر راحد سميع قابض باسط حى قيوم غنى جميد غفور حايم » 

وؤاد جعفر « إله قريب بحيب عويز امیر فری شديد صريع خبهد » ولا : وق آل عمران د وهاب قم » زاد 7 
معد فاج ١١‏ © قم البارى. ٠‏ 


۳۹۸ ۰ _ كتاب اادعر اه 


چمفر الصادق و باعف منم متفضل » وق النساه و رقيب حسيب شبيد مقست وکیل » زاد جمفر «على کبیر » 
وزاد سفيان « «فو ۽ وى الأنمام «فاطر تاهر, زاد جمفر « میت غفور برهان » وزاد سفیان م اطیف خبير قادد» 
وق الآعراف « حى ميت » وق الأ ماله نعم المولى ونعم النصهد » وق هود د حفيظ ميد ودود فعال لا برید» 
زاد سفيان ه قربب جیب » ونی الرعد د كبير متعال » وى اراهیم د مئان » زاد جعفر « صادق وارث » وق 
الحجر « خلاق » وفى مي و ضادق وارث » زاد جعفر « فرد » وق طه عزذ چمفر وحده و غفار » وق المؤمئين 
«كريم » وق الور ه حق مبین » زاد سفیان و تور » وق الفرتان م هاد» وف سبأ « فتاح » وفى الزص « عم » 
عند چمفر وحده » وف المؤمن « غافر قابل ذو الطول » زاد فيان « شدید» وزاد جعفر « رفع » وق الذاريات 
« رزاق ذو القوة المتين» بالناء وق اطود ه بر » وف افتربی د مفتدر » زاد جعفر « مليك » وق الرحن « ذو 
الجلال والا کرام » زاد جعفر و رب المشرةين ورب المغر بين باق معين » وق اللديد ,ول آخر ظاهر باطن» وى 
ااشر و قدون سلام مو من موی عزبز چپار مکو عالق باری" مصور » زاد جعفر و ملك » وق البروج 
د میدی" مصد » وف الفجر « وتر» عند جعفر وحده » وق الاخلاص « آحد صمد , هذا آخر مارويثاه عن جمفر 
وای زيد ونقریر سفیان من نقبع الأسماء من القرآن ؛ وفما اختلاف شد وتکرار وعدة ٠‏ آسماء لم رد بلفظ 
الام وهی , صادق ملعم متفضل مئان مبدی" معید باعث قابض باسط برهان ممين ميت باق » ووتضه ق کتاب 
, المقصد الاستی» لابى عبد اقه مد بن ابراهيم الراهد أنه تنيع الاسماء من القرآن فتأماته فوچدته كر ر أسماء وذكر 
مالم أره فيه إصيغة الاسم د الصادق والکایف والءلام » وذكر من المضاف ١‏ الفالق » من قوله ( الق الب . 
والنوى ) وكان یلزمه أن يذكر القابل من قوله ( ابل التوب > وقد تقبعت مابق من الاحاه ما ورد فی القرآن 
بصيغة الاسم ءا لم يذكر فى رواية لتزمذی وهی , الرب الاله المحيط القدر السکافی الها كر العديد القائم الام 
الفاطر الذافر القاهر المولى النصير الغالب الخالق الرفيع المليك الكافيل الخلاق الا كرم ال عل المبين بالموحدة الى 
بالحا. المبملة والفاء القربب الاحد الحافظ » فبذه سبعة وء‌شرون اما اذا انضمت الى الاسیاء الى و قصت فى روا 
الثرمذى ما وقعت ف القرآن إصيغة الاسم تسكل بها القسعة والآسمون وكلها فى لقرآن ».سكن بعضما باضافة 
كالشديد من ( شديد العقاب ) والرفيع من لإ دفيع الدرجات ) والقائم من قوله ( 6 على كل نفس با 
کسبت ) والفاطر من ( فاطر السمارات ) والقاهر من ( وهو القاهر قوق عباده ) والمول والتصيد ی 
( نعم المولى و نعم النصير ) والءالم من ( عالم الفيب ) والخالق من قوله إ عالق كل شىء ) والغافر من 
غافر الذنب , وااغالب من ( واقه فاب عل أمره )و ارفیع من ( رفیع الهزجات ) والحافظ من قوله ( تاق 
خير حافظا ) ومن قوله رانا له مافظون ) وقد وقع نحو ذلك من الامیاء تى فى رواءة الترمذى وهی الى من 
قوله ( لتجى الموتق ) وامالك من قوله و مالك الملك > والنور من قوله ( لور الست‌اوات والارض 6 

- والبديع من قوله ( بدیع السموات والادض ) وا امع من قوله ( جامع الئاس ) وال مسك من قول ( أففير 
الله أأبتغى حكا ) والوارث من قوله ( ونحن الوارثون ) والأمباء ای تقابل هذه ما وقع فى رواية الترمذى 
ما | تقح فى القرآن بصيغة الاسم وهی سبءة وعشرون اسما د القابض الباسط الخافض الرافع الم الذل المدل 
الجليل الباعث الدى اابدی “المعيد المي الواجد الماجد المذدم المؤخر الوالى ذو الجلال رالا كرام الط المغى. . 


الحدث ٩6۱۰‏ ۹ 
المافع الضار النافع الباق الرشید الصبور » فاذا اقتصر من رواية الترمذى على ماعدا هذه الاسباء وأبدلت بالسيمة 
والعشرين ای ذكرتها خرج من ذلك اسعة وسعورتت ألما وكا فى القرآن واردة إصيغة الاس م ومواضعها كلها 
ظاهرة من اله رآن إلا فوله الح فانه فى سورة مسجم فى قول ارام ( سأستغفر لك رب انه کان بی حفيا ) وفل 
من نيه على ذلك ولا ببق إعد ذاك الا النظر فى الاسماء امششدّقة من صفة واحدة مثل و القدير والمقتدر والمادد 
والغفور والغفار والغافر والعلى والاعلى والمتعال واالك والليك واماللك والکرم والاكرم والقاهر والقبار 

والخا لق والخلاق والشا كر والككور 57 واملم » ناما أن يقال لامع ذلك من عدها فان فيا التغاير فى الج . 
فان عضا بز ید مخصوصية على الآخر لي #ست فيه » وقد رقع الاتفاق على أن الرمن الرحيم امیان مع کونهما مدنقین 

من صفة واحدة ولومئع من عد ذلك للزم آن لايءد ماردترك الاسیان فيه مثلا من حیت | عنى مثل الخالق البادی* . 
المصور اکا عدت لاما ولو اشتركت فى معنی الايجاد والاختراع فى مذایرة من جبة آخری وهی أن الخااق ‏ 


فيد القدرة على الايحاد والبارى” يفيد الموجد لجوهر الخلوق والصور يفيد عاق الصورة فى تلك الذات الغلوقق ١‏ 


واذا كان ذاك لاء نع المغايرة | عتنع عدها اء مع ورودها والعل عند الله تعالى : وهذا سردها لتحفظ ولو 
كان فى ذلك اعادة لکنه پختفر لهذا القصد د الله الرحمن الرحيم الك الفدرس السلام ا ممن الپیمن المر يز الجبار 
الشگر الخالق البادی" ااصود الغفار القباد النواب الوماب الخلاق الرزاق الفاح العلیم الحليم المظيم الواسع 
الحكم الحى القيوم السميع البصير اللطيف الخبير الءلى الكبير احبط القدير الول النصير السکریم الرفیب القريب 
اجرب الوكيل الحسيب الحفیظ القیت الودود الجيد الوادث الشويد الولی الحيد الحق اابين القوى المتين الغنى 
الما لك العديد القادر المفتدر القاهر اا-كافى الا كر استمان الفاطر البدبع الفافر الاول الآخر الظاهر الباطن 
الکفیل الغاالب الحكم العالم الرفبع الحافظ المنتقم القائم ا حى ا جامع المليك المتعالى النور الحادى الغفور الشکور ۱ 
العفو الرءوف الا کرم الاعلى الر الحتى الرب الاله الواحد الاحد الصمد الى لم يلد ولم بود ولم يكن له كفوا 
اج - قوإه (لله أسعة وتسعون )م فى رواية الخمبدى « أن قه نسعة ومين » وكذا فى روابة شعيب ۰ قوإه 
( امیا) کذا فى معظم الروايات بالنصب عل التمييز » وحكى السهيل أنه روى الجر و خرجه على لغة من عل 
الاعراب فى النون ویازم المع الياء فیقول كر سنينك برفع (انون وعددت سئينك بالنصب وک مى مر سنينك 
بكسر النون ومنه قول الشاعر « وقد جارزت حد الاربعين» بكسر النون فعلامة النصب فى ار وا فتح النون وحذف 
التنو ن لاجل الاضافة ؛ وقوله مائة بالرفع والنصب مل البدل فى الروايتين ٠‏ قوه ( إلا و احدة ) قال ابن بطال 
كذا وقع هنا ولا يحوز فى المربية . قال : ووقع ف فى رواية شمیب فى الاعتصام و إلا واحدأ » بالتذكير وهو 
الصواب كذا قال » وليست الرواية المذكررة فى الاعتصام بل فى الوحید , و أيدت الرواية الق ونا خطأ بل 
وجهوما . وقد وقع فى روا الميدى هنا و مائة غير واحد » بالتذکر أيضا ؛ وخرج ات نيث على [رادة القسمية , 
وال السهيل بل آنه الاسم لأندكية, واحتج بقول سيبويه : السكلمة اسم أو فمل أو حرف » فسمی الاسمكلية 
وتال ان مالك اف باعتبار مەی النسمية أو الصدة أو الدكلمة . وقال جياءة من الملهاء : المحمكة فى قوله « مالة 
غهر واحد » مد قوله « نسعة و آسعون »أن بتقرر ذلك فى نفس السامع جما بين چبی الاجمال و الحفه بل آر دنما 
لصحيف الحلي والسممي » واستدل به على عة أ تثناء الفلول من الكثهد و هر متفق علد » وأبءد من استدل 


۳۲۰ > ۰ - کتاب الدعو ای 
به على جواز الاستئناء مطلقا حت بدخل اسنا 207 ی لا ببق إلا القليل . وأغرب الداودى فيا حکاه نه 
ابن التين فنقل الاتفاق على الجواز » وأن من آفر ثم اسقثی عمل باسقثنائه حى لو تال له عل» أاف إلا تسمائة 
وقسعة وتسعين أنه لابازمه إلا واحد . وتعقبه 7 النين فقال : ذهب إلى هذا فى الافرار جاءة »ماما قل 
الاتفاق فردرد لاف ابه حى فى مذهب مالك . وقد قال بو الحسن اللخمى منهم : : لو قال أنت طالن تلاثا 
الاثنتين وفع عليه ثلاث ؛ و نقل عبد الوهاب وغيره عن عبد الملك وغيره أنه لايصح اسقثناء الكثير من القليل . 
ومن لطيف أدانهم أن من قال صمت الشپر الا نسعا وعشيرين یوما يستهجن لانه لم يصم إلا يوما واليوم لا يسمى 
شهراً ؛ وکذا من قال لقیت القوم جیما إلا إعذهم ويكون مالق إلا واحداً . قلت : والمسألة مشهورة فلا يحتاج 
إلى الاطالة فا ٠‏ وق تلف فى هذا ده هل المراد ب حمر ایا ء الحستى فى هذه المدة أو آا | كثر من ذلك 
و لكن اختصت هذه بأن من أحصاها دخل الجنة ؟ فذهب امور إلى الأانى , ونقل النووى انفاق العلساء عليه 
فقال : ليس ف اديت حصر أساء الله تعالى » ولیس ممتاه أنه ليس له اسم غير هذه القسعة والنسعين ؛ ولا 
مقصود الدبف أن هذه الأسماء من أحصاها دخل الجنة ؛ فالمراد الإخبار عن دخول الجئة باجصائها لا الإخبار 
بحصر الأسماء , ويؤيده قوله بلق فى حديث أبن منعود اللى أخرجه أحد و ححه ابن حبان سل يكل اسم 
هو ك سميت به نفسك » أو أنزاته فى كتابك أو علته أحدا من خلتك | و تاره بد هل انيب مه 
وعد مالك عن كعب الأحبار فى دعاء « و اسا لك بأسائك اطستی ماعلمت منها ومالم امل » وأؤرد الطيرى عن قتادة 
حوه » ومن حديث عافشة أنا دعت يحضرة النى ب بنحو ذاك . وسيأنى فى الكلام على الاسم الأعظم . وتال 
الخطافى : فى هذ! الحديث إثبات هذه الماء الغصوصة ذا المدد و لیس فيه منم ماصداها من الزپادة : واا 
التخصيص لگنا كث الأسماء وأبينها معافى . وخر البتدا فى الحديث هو قوله , من احصاما ‏ لا قوله وله » 
وهو كقو لك ازيد آلف درم آعدها الصدقة أو لعمرو ماثة وب من زاره آلبسه إياها . وقال القرطى فى « المفهم » 
بحو ذلك وونل ابن بطال عن القاضى أبى بكر بن الطيب قال ليس ف الحد يش دليل على أنه اليس ق من الأمياء إلا هذه 
العدة واءما معی الحديث ان من أحصاما دخل الجنة ؛ ودل على عدم الخصر أن | کثرها صفات: وصفات الله 
لانتتاهى ؛ وقيل أن المراد الدماء بهذه ا#ساء ان الحدیه مبنی على فوله ( وله الآساء الحستى فادعوه يها ) 
نذ > ر النى کل أنها اسعة ومون فیدهی ما ولا بدعی بذیرها حکاه ان بطال عن الرلب ٠‏ وفه نظر لاله ثبت 
فى أخيار صيحة الدحاء بكثير من الاسياء انیم ترد فى القرآن کا فى حديث ابن عباس فى قيام اليل « أنت للقدم . . 
وأنت المؤخر » وفير ذلك ؤقال الفخر الرازی : لا كانت الاسیاء من الصفات وهی ما نبوئية: حقيقي ةكالتحى أو . 
[ضافية کال وإما سلبيةكالقدوس وإما من حةبقية وإضافية 25د ر أومن سلبية إضافية کال تالاجر وإما' ˆ 
من حقيقية وإضافية سلبية كالملك » والسلوب غير متناهية نه عام بلا ثباية اد على مالا نبا یة له فلا وت أن 
يكون 4 من ذلك | سم فيلرم أن لا نباة لاسائه . وحک القاضى أبو بكر بن العرنن عن بمضهم أن نه ألف اسم ۱ 
ل ان امن وهذا قبل فيا » ونقل الفخر الرازیعن بترم أن قه أريسة آلاف ١‏ سم استأش بر اک 
متها وأعل الاک بالبقية والآنيياء بألفين منها وسائر الناس بألف » وهذه دعوی تاج إل ليس ۱ 
رامتدل بعضهم لهذا القول باه نات ۴ نی حديثك الباب أنه وتر يحب الوتر » والرواية الى .ردت فها 


الدبه ۳ ۳ 


الاسماء ل يمد فیا الوتر فدل على ان 4 اسما آخر غير النعة والقسمین . وتمقبه من ذهب إلى الحصر فى 
القسجة. والتسمين کین حرم بأن ال الوارد لم يبت رفعه واا هو مدرج کا نقدمت الاشارة اليه . واستدل 
أيضا على عدم اهر بانه > مفروم عدد وهو طمیف. وان حرم من ذهب إلى الحصر فى المدد المذكور ؛ 
وهو لایقول بالفپوم أصلا ولكنه 0 بالتأكيد فى قرله رک مائة إلا راحداً قال لانه لو جاز أن يكون . 
له اسم زائد على المدد الذکود ارم أن يكون 4 ماثة اسم فيبطل فول ماب إلا واحداً ‏ وهذا الذى آله ليس 
. حجة على مانقدم » لان الحصر المذكور عندم باعتبار الوعد ا احصاها ء فن ادمی على أن الوعد وقع 
من احصی زئدا على ذلك أخطأ : ولا يلوم من ذلك أن لا پکون هناك اس زائد . واحتج بقوله تعالى ( وق 
الأسياء الحسى فادموه ما وذروا الذين يلحدون فى أميائه ) و قد قال أهل التفسير : من الا لاد فى أسمائه قسمته 
الم برد ف السکنتاب أو السئة الصحيحة › وقد ذكر ملا فى آخر سورة الشر عدة » وختم ذلك بان قال له الاساء 


الحستى , قال : وما بخیل من الزيادة فى العدة الذ کور له له مکرر معی وإن قفار لظا كالغافر وااخفار والغهور' 0 


مثلا فسكون المدود من ذلك واحدا فقط » فاذا اعتبر ذلك وجمت الأساء الواردة نما فى القرآن ون الصحيح من 
الحديث لم ترد على المدد المذكور › وقال غهره : المراد بالاساء الحسنى فى قوله تعالى (اوقه الاساء الحستى فادهوه 
بها ) ما جاء فى الحديث د أن لله نسعة وتسغين اسباء فان ثبت ابر الوارد فى تعیینها وجب المصير اليه و إلا فلیتقیع 
من الكلتاب الغويز والسئة الصحيحة ٠‏ فان التمرافف فى الاسماء العيد نلا بد من الممرود انه آم بالدعاء يا وی 
عن الدعاء بغيرها فلا بد من و جود و اس ی المریز آقرب » وقد حصل محمد الله . 
تتبعها کا قدمته و بق أن يعمد إلى ماقكرر انا ومعنی من اقرآن تهر عليه دیمع هن الاحاداث - 
تک المدة المذكورة نبو عط آخر من التبع عمى الله ا بمهن عليه و له وقو ته آمين 

( فصل ) وأما الحكة فى القصر على الءدد الخصوص فذكر الفخر الرازى عن الا کش أنه تعيد لايعقل معناه 
کا قيق فى عدد الصلوات وغيرها , ونقل عن أبى خاف عمد بن عبد الك ااطبرى ااسلی تال : ۱۶۱ ص هذا العدة 
إشادة إلى أن الآسماء لاتؤخذ فياسا .وقيل الحكة فيه أن مه الى الآساء ولوكانث كثيرة جدا موجودة فى الآسمة 
والقسمين المذكورة , وقيل الحكة فيه أن المدد زوج وفرد ؛ والفرد أفضل من الزوج ؛ ومنتهى الا فراد هن غير 
تسكرار تسعة وتسعون لان مائة وواحدا پشگرر فيه الواحد . و لماكان الفرد أفضل من الروج لان الوتر أفضل 
امن العفع لان الوتر من صفة الخااق والدفم من صفة الخلوق ؛ والشفع حتاج لوتر من غير مکی . وقيل الکال 
ق المدد حاصل فى المائة لان الأعداد ثلاثة اجناس : آحاد و ءشرات ومتات ؛ وال اف مبتدا لأحاد آخر » فأساء 
الله مائة استأثر الله نها بواحد وهو الاسم الاعظم فل يطلع عليه أحدا فکانه قيل مائة لکن و اد مها عند الله 
وقاله غهره : ليس الاسم الذی يكل المائة افيا بل هو الجلالة » وممن جزم بذلك السبلى فقال: الاسماء الحسى مائة 
على عذد در چات الجنة » والذى يكل الماثة اه » و پیده قوله تعالى ( وقه الاسیاء الحسى فادهوه بها ) قالفسعة 
والتسعرن نه فبى زائدة عليه وبه تكل المائة . واستدل هذا الحديث على أن الاسم هو الى حكاء آبر القامم 
لقدیری ف « شرح أساء اقه الحسنى » نقال : فى هذا الحديث دليل دل أن الاسم هو السمی » إذلو کان غيره 
كانت الأساء فیره لقوله تمالی ( وقه الأساء المد نى فادهره بها ) ثم تال : والمخاص من ذلك أن المراد بالاسم 


Ae ۳۳۲‏ كنأب الدعوات 
هنا التسمية . وال الفخر الرازی : الشپود من قول أصحابنا أن الام نفس ا۸سمی وغير القسمية؛ و عند اامتلة 
الاسم نفس القسمة وغير ااسمی » واختار الزای أن ۱۷۶ آمور متياءنة . وهو الق عندی ؛ لان الآصم إن 
كان عا رة عن الفظ الدال على الثىء بالوضع وكأن السمی عبارة دن نفس ذلك الشىء المسمى العم الضرورى 
حاصل بان الاسم غير السمی وهذا ما لا يمكن وقوع النزاع فيه . وقال آبو العياس القرطى ف « اافهم » : الاسم 
فى المرف العام هو الكلمة المالة على شىء مفرد » وبهذا الاعتبار لافرق بين الاسم والفعل والحرف إذ کل واحد 
ما يصدق عليه ذلك » راتما التفرقة بينها باصطلاح النحاة و ایس ذلك من غرض اللمبحث هنا » واذا :قرر هسذا 
عرف غلط من تال ان الاسم هو المسمى حقيقة كا زعم بىض الم فأازم أن من قال نار احترق » فلم يقدر على 
التخلص من ذلك . وأما انحاة فر ادم ان الام مو لمسعى أنه من حیت أنه لابدل الا ءايه ولا بقصد الا هو » 
فان کان ذل الاسم من الاسیاء الدالة على ذأت السمی دل علما من غير «زيد ام آخر ؛ وان كان من الاساء الداة 
عل معني زائد دل على أن تلاك الذات منسوبة الى ذلك الرائد خاصة دون غهده » وبيان ذلك أنك اذا قات زيد 
مثلا فو يدل على ذات متشخطة فى الوجود من غير زبادة ولا نقصان .فان قلت العالم دل على أت تلك الذات 
منسوبة المم , ومن هذا صح عقلا أن تكش الاساء المختافة على ذات واحدة ولا توجب تعددا فما ولا تکثیرا 


قال : وقد خی هذا على بعضبم ففر منه هربا من ازوم تمدد فى ذات الله تعالى فقال : ان ااراد بالاسم القسمية » 
ورای أن هذا مخلصه من الكش ؛ وهذا فرار من غير مفر الى ٠فر‏ ۰ .وذاك أن القسمية انما فى وضع الاسم 
وذكر الاسم ہی نسبة الاسم الى مهاه اذا نلنا افلان تسميتان اقاضى أن له اسمين نندجها ابه » فیق الاارام 
على حاله من ارتیکاب التعسف . ثم قال القرطى : وقد يقال الاسم هو ااسمی دل ارادة أن هذه الكامة الى ف 
الاسم تطلق وراد بها السمی » كا قيل ذلك فى قوله تعالی : لإ سبح اسم ربك الاعلی ) أى سبح ربك فأريد 
بالاسم المسسعى . وتال سيره : التحةرق فى ذلك أنك اذا میت شيمًا باسم فالاظر فى لا آشياء : ذلك 
الام وهو اللفظ » وه‌عناه فيسل القسمية » وممناه بءدها وهو الذات الی أطلق علم-ا اللفظ ؛ والذات والافظ 
متفاران قطما : واانحاة انما رطاةو نه على الأفظ لام اا بتكاءرن فى الاافاظ .وهو غير هسمی قاما والذات 
فى المسمى قطءا و ليست هى الاسم قطها » والخلاف فى الام الثااث وهو معتى الفظ قبل التلقيب, فالمتكاءون 
يطلقون الاسم عليه ثم يختلفون فى أنه الثالى أو لا ۰ لاف حينئد انما هو فى الاسم العنوی هل هو المسمى 
أو لا . لافى الاسم الفظی » والاحوى لابطلق الاسم دل غير الفظ لانه عط صناعته , والمتكام لاينازعه فى ذلك 
ولا عنع اطلاق 1 م المدلو ل على الدال . واتما زي زيد عليه شیثا آخر دعاء الى نحةيقه ذكر الآساء و اد واطلانها 
عل الله تعالى ل : ومثال ذلك أنك اذا قات چمفر لقيه آنف اناقة الاحوى بريد بالقب لفظ الف انافة, 
والمشكلم بريد معناه وهو مایفیم منه من مدح أو ذم . ولا بانع ذلك قول وی الب لفظ يشمر بعدهة ة أو 
رفعة , لان االفظ یر بذلك فدلالته على الى والعنی فى الحقيقة هو المفتعنى للعمة والرفعة » وذات جعفر هی . 
الممقبة عند الفريقين , وبهذا يظبر أن الحلاف ف أن الاسم هو السمی أو غير السمی خاص باسیاء الاعلام المدمقة . 
۴ کے کال القر طبی : فأساء الله 18 تعددت فلا تص‌دد ف ذائه ولا تکرب 08 لاع وا کااسمیات ولا وذليا 
کافودودات » واما دد دت السیاء مب الاعتبارات اراندة على الذات » ثم هی هن جب ة دلا انها على آد پمة 
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أضرب : الأول ماحل على الذات مجردةكالجلالة فانه يدل عليه دلالة حطلقة غير مقيدة وبه يعرف جيع أممائه فیقال ٠.‏ 
ال رحمن مثلا من أمیاء الله ولا يقال الله من أساء الرحمن ؛ و فا كان الاصح أنه اسم عل غير مشتق وليس بصفة . 
الثاتى مايدل على الصفات الثابتة للذات كالملم والقدير والسميع والبصير . الثالث مایدل على اضافة آمس ما اليه 
كالخااق والرازق . الرابع مايدل عل سلب شىء عنه كالءلى و اقدوس . وهذه الاقام الآريمة منحصرة ف الق 
والائبات . واختلف ف الأسماء الحسنی هل هی توقيفية ععنی أنه لاجوز 9حد أن یشتق من الا فعال الثابئة لله 
أسماء , الا اذا ورد أص لما فى الكلتاب أو السئة » فقال الفخر : الشمور عن ألا بنا أنها :وفيفية ٠‏ وقالت 2 
المعتئلة والكرامية : إذا دل المقل على أن معنى الفظ ثابت فى عق الله جاز إطلاننه على الله . وتال القاضى آبو 
بكر والذوالى : الانوا. توقنفمة دون امغات » قال : وهذا هو الخّار . راحنج اف ال بالاتفاق على أنه لا »وذ 
انا أن سی رسول اله بقع باسم لم يسمه به أبوه ولا می به نفسه وکذا كلكبير من الخلق » قال : اذا آمتنع 
ذلك فى جق الخلوقین فامتناءه فى حق الله أولى . و اتفتوا عل أنه لابحوز أن يطلق عليه اسم ولا صفة توم نقصا 
ولو ورد ذلك نصاء فلا يقال ماهد ولا ذادع ولافالق ولا نحو ذلك وان ثبت فى قوله ( فنعم الماهدون» آم نحن 
الرارعون » فالن الحب والنوی) ونحوها » ولا يقال له ماكر ولا بناء وان ورد ( ومکر اقه › والمماء بفيناها € 
وقال آبو القاسم القةدرى : الأعاء تۇخذ توقيها من الاب والسنة والاجاع ۰ عل اسم ورد ابا رجب 
إطلاته فى وصفه » ومالم برد لاوز ولو صح معناه . وقال آبو افق الرجاج : لايحوز لاحد أن يدعو الله يما لم 
يصف به نفسه » والضا بط آن کل ما آذن الشرع أن مدعی به سواه كان عتا أو غير مشت فهو من آنعائه » وکل 
ماجاز أن پنسب اليه سواء كان ما بدخحله الثأويل ولا فبو من صفاته ويطاق هليه اما أيضا . قال الحليمى : الأسماء 
الحسنی تنقسم إلى العقائد اس : الأولى إثبات البارى ردا عل الطلين وهی الحی والباق و الوارث وما ف معناما . 
والثآنية توحیده ردأ على المشركين وهی الكافى و الملى والقادر ونحوها .وا اثة تثر.مه ردأ على المشبمة وهی القدوس 
والمجيد والحيط وغيرها . والرابعة اعتقاد أن كل موجود من [خنو اعه ردأ على اقول با لل2 والممفول وهى الخااق 
والبادى” والمصور والقوى وما بلدق ما . والخادسة أنه مدير !ا اخترع ومصرفه دل مشاه وهو القيوم والعليم 
والحكيم وشمها .وال أبو اامباس بن معد : من الأسماء مايدل على الذات عينا وهو الله » وعلى الذات مع سلب 
كالقدوس والسلام ۰ ومع ضافة كالملى المظيم » ومع سلب وإضافة كاللك واامريد . ومئها مايرجع الى صفة كاامليم 
والقدير » ومع إضافة كالحايم والخبير ‏ أوالى القدرة مع إضافة کالقبار » و إلى الإرادة مع فل وإضافة کالرجن 
الرحيم . وما يرجح إلى صفة قعل كالخااق والبارى“ » ومع دلا على الفمل كالكر يم و الاطیف . قال : فالامواء كلها 
لا مخرج عن هذه العشرة » وليس فيها شىء مترادف إذ لكل اسم خصوصية ما وان اتفق بعضها مع بعض فى أضل العنی 
انتبى كلامه . ثم وقفت عايه منعزطا من كلام الفخر الرازى فى شرح الأسماء الحسنى . وتال الغضر أيضا : الالفاظ 
الداة دلى الصفات ثلاثة : ثابئّة فى حتى الله قطما » وعتتمة قطعا ۰ وا بقة لكن مقرونة بكيفية ؛ فالقدم الأول منه 
مايحوز ذكره مفرداً ومضافا وهو كدير جدا کالقادر والقاهر ؛ ومنه ما جوز ردأ ولا جوز معافا إلا بشرط 
كالخالق نيجوز غااق و موز خاا ق کل ىء ه'لا ولا جوز خالق القردة , ومنه مكمه جوز دافا ولا مور «فرداً 
کاانشی. جوز منشیء اخلق ولا جوز منثىء فقط . والقمم اف إن ورد السمع بثىء منه أطاق وحل عل 


طايايق به . والقسم الا له إن ورد ا(سمع بشی* منه أطلق ماورد منه ولا يقاس عليه ولا تصرف فيه 
بالاشتقاق کقر له تمال ( ومکر الله ویس زی" جم € فلا جوز ما کر ومستوزى” : ( تدكيل ) : وإذ قد جرى 
ذکر الاسم الأعظم فى هذه المباحث فليقع الإلمام بثىء من السکلام عليه » وقد آنکره نوم کی جمفر الطيرى 
وآ بی الحسن الأشعرى وجماعة بمدهماكابى حاتم بن حبان والقاضى آف بكر الپاقلان فقالوا : لاجوز تفیل بعض 
اما على بعض , و فسب ذلك به‌ضهم مالك لکراهیته أن تماد سورة أو تردد دون غيرها من السور اثلا يظن 
أن بعض القرآن أفضل من إعض فيو ذن ذللك باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل . وحلوا ماورد من ذلك على 
أن الراد بالأعظم سیم وان أسماء الله كلبا عظيمة , وعبارة أبى جعفر ااطبرى : اختافت الأثار فى تعيين الاسم 
الأعظم ‏ رالنی عندى أن الأآفوال كلما حيحة إذ لم برد فى خبر منها أنه الاسم الأعظم ولاثى, اعظم منه » فكأ نه 
قرول کل اسم من میاه تعالى جوز وده يكو نه أعظم نی جع إلى معنی سن تقدم . . وال ابن حيان الأعظمية 
الواردة فى الأخبار لما براد ما مريد واب الداعى بذلك کا أطلق ذلك فى القرآن والمراد به مو بد ثواب اماری* 
وقيل المراد بالاسم الأعظمكل اسم من أسماء اقه تعالى دها العبد به متخرتا بحيث لا يكون فى فكره حالتئذ غير 
الله تعالى فان من تأنى له ذلك استجيب له . و نقل معنى هذا عن جمفر الصادق ون الجئيد وعن غيرهما ء وقال 
آخرون : استاثر اقه تعالى بعلم الاسم الأعظم ول يطلع عليه أحداً من خاقه » و أئبته آخرون معینا واضطربوا 
فى ذلك » وجملة ماونفت عليه من ذلك أربعة عشر فولا : الأول الاسم الاعظم د هو ٠‏ قله اآفخر 
الرازى عن بعض أهل الکشف » واحتج 4 بان من آراد أن يمير عن کلام معظام رنه لم يقل له : 
آنی قلت حکذا › واعا بقول هو بقول, تأدبا معه ۰ اثانی « اقه » لآنه اسم | باق على غهره ‏ ولانه 
الأصل فى الآمماء الحسنى ومن ثم أضيفتك اليه . اثالث « الله الرحن الر<يم » و لمل هءستنذه ما أخرجه ابن ماجه 
عن عاأدة أنها « سال النى بل أن بعلبا الاسم الأدظم دم فمل » قصات و دهت : الم ی أده-وك الله 
و أدمر ك الرحمن وأدعوك ارحم وأدعوك بأسمائك استی كارا ماعلمی منها وهام ال » الحدرث وفيه انه يق 
قال لما «[نه نی | نما ء الى دعوت بها . قات : وسنده ضعيف وف الاستدلال به نظر لامخنی . الرابع ه الرحن الرحيم 
الحى القيوم » لما أخرج ااترمذى من حديث أسماء بنت يزيد أن الني با قال « اسم الله الآءظم فى هاتين الآ يتين 
( ول مك إله واحد لا اله الا هر الرحن الرحیم ) ونانحة سورة آل ۶٩‏ ران ( اه لااله الا هو الحى القيوم ) 
أخرجه أحاب السثن الا انسای وحسنه الترهذى وق لسخة عة : وفيه نظر لاله من زواية شر بن جوشب . 

الخامس د الحى اقروم» أخرج ان ماجه من حديث أن أمامة « الاسم الأعظ فى ثلاث سور : البقرة وآل عمران 
وطه » تال القاسم الراوى عن أن آمامة:ااقسته منها فم رفت أنه ای القیوم » وقواه الفخر الراذى وات بأنهما 
بدلان من صفات العظمة بالر بوبية مالا يدل على ذلك غيرهما كدلااتهما . السادس « النان النان بديع السماو ات 
والارض ذو الجلال وال کر ام الحى القيو م » ورد ذلك جموءا فى حدبی أنس غند أخبد وا لاک وأصله دند أبى 
داود والنساثى وصححه ابن حيان . السا بع« پدیع السماوات والادض ذو الجلال وال کرام ۳ آخرجه و يعمل 
من طرریق السری بن محی عن رجل من طى و نی عليه قال , كنك أسأل الله أن يرينى الاسم الأعظم فأربته 
مکو با فى الكو اكب فى السیاء . الثامن « ذو الجلال. وال كرام » أخرج لترهذى من حديث مماذ بن جرل قال «سمع 
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النى بهم دجلا بقول : ياذا الجلال والإكرام . فقال ء قد استجیب لك فسل » وا-تج 4 الفخر بأنه بهمل جميع . 
الصفات المءتيرة فى الإلهيه , لآن فى الجلال إشارة إلى جبع السلوب » وق الا کر ام [شارة إلى جمبع الاضافات . 
التاسع « الله لا اله الا هو ال حد الصمد الذى لم يلد ولم بولد وم يكن كذوا آحد » أخرجه أبو داود والرمذی 
واين ماجه وان حبان وال ما ر من حديث بريدة » وهو أرجح من حیث السيّد مز ن جميع ما ورد فى ذاك . العاشر 
ورب رب » أخرجه الماك من حديثك أبى الدرداء وان عباس بأفظ دأسم الله الا کر رب رب » وأخرج ان 
أبى الانيا عن عائشة « اذا قال المد يارب يارب » قال الله تعالى : لبيك عبدى سل تمط » رواه مرفوط وموةوة. 
الحادى عشر « دعوة ذى الثون » أخرج النسای و اک عن فضالة بن عب.د رفعه « دعوة ذى أأنون فى بمان الحوت 
لا الہ الا آنه سبحانك لی کشت من الظالمين ‏ | مدع بها دجل مسل قط الا استجاب الله لہ > . الثانى عشر نقل 
الفخر الرازی عن زن العايدين أنه سأل الله أن بعله الاسم الاعظام فرأى فى اللوم « دو اقه اه اقه الذى لا اله 
الا هو رب المرش العظيم » . الثااث عشر هو خن فى الاماء الحسنى » ويؤيده حديث لائشة اللقدم د ما دعی 
ببعض الأسما. ووبالآسما. المسنى . فقال ما بي : انه ان الأسماء آنی دعوت جا » . الرابع عشر « كلة التوحید » 
نه عیاض کا ققدم قبل هذا » واستدل عد رث ت الاب عل انعقاد اين ,کل اسم ورد ف القرآن أو الحديثك ثا ہے 
وهو وجه غروب ' حكاء ابن كج من الشافعية ؛ ومنع الأكثر لنوله بل « من کان حالما فابحاف باه » اعت 
بأن المراد الذات لاخصوص هذا اللفظ › وال هذا الإطلاق ذهب الحنفية والمالسكية وابن حرم وحكاه ان كج 
أيضاء و المروف عند الشافعية وال منا بلة وغيرم من العلياء أن الاسماء ثلاثة أقسام: آحدها مامختص باقه كالجلالة 
والرحمن ورب المالمين فپذا ينعقد به الفين اذا طاق ولو نوی به غير الله . "انها مايطاق علبه وعلى غيره لکن 
الغالب اطلاقه عليه وأنه فيد فى حق غيره بضرب من التقييد كالجبار و الق والرپ و حوها والحاف به مین » فان 
نوی به غير الله فلیش بيمين . ابا مايطلق فى حت اقه وی حق غيره على حد سواءكالحى وااؤمن » فان وی یه 
غير الله أو أطاق فليس بيمين » وأن نوی الله تعالى فوجبان حح التووى أنه مین وكذا فى المحرر . وعالف فى 
الشرحين فصحح أنه ليس بيمين » و اختلف النابة فقال القاضى أو يعلى ليس بيمين وقال انجدبن تيمية فى اعرد . 
نبا مین . قوله ( من حفطها ) مكمذا رراه عل بن الدینی ووافقه الميدى وكذا عرو النافد عند مسلء وقال ابن. 
أنى عبر عن سفيان « من أحصاها » أخرجه مسل والاسماعيلى من طریقه » وك.ذا قال شمبة عن أبى الوناد کا تقدم 
فى الشروط ویأتی فى التوحيد › قال الخطانى : الاحصاء فى مثل مذا محتمل وجوها : أحدها أن يمدها حتى 
يستوفها يريد أنه لايقتصر على بعضما لکن يدعو الله ما کاپا ديثنى عليه يحميعها فیستوجب ااوعود عايها هن 
الثواب . ايا المراد بالاحصاء الاطاقة کقوله تعالى ( ٥ل‏ أن أن تحصوه ) ومنه حديث د استقيموا داش 
تمحضواء أى لن تبلغوا کنه الاسنةامة , والمعنى من أطاق اقیام مق هذه الآسماء والممل عقتضاها وهو أن 
يعتير معانها فيلوم نفسه يواجبها فاذا قال ه الرزاق » وثق بالرزق وکذا سار الأسساء . ثالثب المراد بالإحصاء 
الإحاطة عمانها من قول العرب فلان ذو حصاة أى ذو دقل ومعرفة ايى ماخما . وقال القرطى : المرجو من 
كرم الله تعالى أن من حصل له إحصاء هذه الأسماء على (حدی هذه المراتب مع صمة النية أن یدخله الله الجنة » 
وهذء المراتب اثلاث اسابنهن وام ديةهز وأصحاب النهن .ول غيره خجمي أحصاها عرفا , لآن المادف بها 
مج ماج ۰۱۱ هس البارص 


Ae ۳۳‏ کتاپ الدعو ای 


لا بکون إلا مؤمناً والمؤمن بدخل الجنة . وقیل معناه عدها ممتقداً » لان الدهری لابهء‌ترف باخااق . رالفله فى 
لایمترف پالقادر . وقیل أحصاها بريد بها وجه الله وإعظامه ٠‏ وقيل معنی احصاما عل با , فاذا قال د سکیم » 
مثلا سل جمبيع أوامره لاف جميعها على مقتضى الحسكة › رإذا قال د القدوس » استحضضير كونه منزها عن جمبيع 
النقافس » وهذا اختبار أَبى الوا بن عقيلى . وال ابن بطال : طريق العمل بها أن الذى يسوغ الاقتداء به فيا 
كالرحيم والكريم قان الله يحب أن ری حلاها على عبده : فلب‌رن العمد ئفسه على أن يمح له الاتصاف چا وما 
كان مختصى باقه تعا ىكالجبار والمظي فيجب على العبد الإقرار با والخضوع ذا وعدم التحلى بصفة منها » وماكان 
فيه ممی الوعد نقف منه عند الطمع والرغية ٠‏ وما كان فيه معنى الوهید اقف منه عند الحشية والرهبة › فبذا ممق 
أحصاها وحفظرا » ويؤيده أن من حفظبا عدا و آحصاها سردا وم يعمل بها يكون كن فظ القرآن وم يعمل عا 
فيه » وقد ثبت ار فى افوارج آم يشرءون القرآن ولا جاوز حناجرمم . قلت : ولاذی ذکره مقام الكال » 
ولا پارم من ذلك أن لابرد الثواب ان حفظبا وتعيد بتلاو "با والدعاء ما وانكان متلبدا بالمعاضى کا بقع ثل ذلك 
فى قاری" القرآن سواء » فان الفاری» ولو كان متلبا عمصية غير مايتعلق بالقراءة پثاب على تلاوته عند أهل 
السنة » فليس ماحثه ابن بطال بدافع لقول من قال أن الراد حفظه! سردا واي أءلم . وقال انووی تال البخادى 
وغيره من الحققين : معناء حفظها » وهذا هو الأظبر كبوته نصا ف الخير . وقال فى « الأذكار» هو قول الا كثرين . 
وقال ابن الجوزى : لا ثبی فى بعض طرق الحديث « هن حفظبا » بدل « آحماها » اخترنا أن ااراد العد أى من 
عدها ليستوفا حفظا . قلت : و فيه نظر لانه لايلزم من چیه باه ظ حفظ ب | مين اسرد دن ظهبر قلب ؛ بل 
حتمل الفظ العنوی . وقيل الراد باحفظ حفظ القرآن لكو نه :وفيا لها » فن تلاه ودعا ما فيه من الامیاء 
حصل القصود . قال الثووی : وهذا ضعوف , وقيل الراد من تقیعبا من القرآن . وقال أبن عطية : معفی آ<صاها 
عدها وحفظپا ٠‏ وپتضمن فلك الإعان بها والنعظم لها والرغبسة فما والاعتباد عمانبا. وقال الأصيلى: لبس 
المراد بالأحصاء عدها فقط لآنه قد يعدها الفاجر , ولا المراد العمل ما . وقال أبو امم الاصهانی الأ-صاء 
المذكور فى الحديث ليس هو التعداد » وإنما هو العمل والتعقل ععاق الأسماء ولاعان ما .وقال أبى عر اعالدنی 
من آمام المعرفة بأسماء اقه تعالى وص ةا تہ التى بى:<ق با الداجی والحافظ ما قال رسول الله با المعرفة بالاسماء 
والصفات وما تتضمن من الفوائد و تدل علس ه من الدقائق » ومن ل يعم ذلك لم يكن عا لماتی الاسماء ولا 
مستفيدا يذكرها «اتدل هليه من !اما . وقال أبو المپاس بن معد : تمل الا<صاء مين آحدهیا أن المراد 
تقیمها من الكسّاب و ال:ة حتی بحم ل عايها ؛ والثانى أن المراد أن حفظرا بعد أن جدها عم اة . فل : ويؤيده 
أنه وردق بدض طرئه د من -ذظها » ةل : وكامل أن کون يلخ أطاق أولا توله دهن آحصاها دشل الجة» 
ووكل العلماء إلى البحث عنها ثم يسر غلى الامة الام فألقاها امم عصاة وةل و من حفظبا دخل الجنة » . قات 2 
وهذا الاحال بمید جداً لانه تونف دلى أن النى رگا حدث بهذا الحديث مين [ٍ-داهما قبل الأخرى ؛ وءن 
1 بقیت ذلك وغرج الفظين راحد ؟ وهو دن آی هريرة : والاختلاف عن يعض الرواة عله فى أى االفظين 
اله . قال : و للاحصاء. معان أخرى ؛ مها الاحصاء الفقبی وهو المل عمانها من اللغة و تزیبها على الوجوه الى 
تحملپا آشر بعة . ومنها الإخصاء انظری وهو أن إعلم معي كل اسم با انظر فى الصيغة درستدل عليه باثره الساری 


الذي ۱4۱۰ ۱ ۳۳۷ 


فى الوجود فلا مر على موجود إلا ويظور لك فيه معنى من معااق الأسماء وتعرف خواص بعضبا وموقع القيد 
ومقتضی كل اسم » قال : وهذا أرقع مراقب الاحضاء ؛ قال : و عام ذلك أن يتوجه إلى الله تعالى من العمل 
الظاهر والباطن عا يقتضيه کل اسم من الاسماء فيعبد الله ما پستحقه من الصفات المقدسة الى وجبت لذاته ؛ قال 
قن حصفت له جمیع م‌ائب الاحصاه <صل عل الغابة ۰ ومن ملح ماحى من ما پا فثوابه بقدر ما نال والله امل ۱ 
( تیه ) : وقع فى تفعمير أبن م‌دو ید وهند أى أعيم من طريق ان سيران عن أنى مررة بدل قوله من أحصاها 
دخل الجنة « من دعا يبا دخل الجنة » وق سنده حصين بن عارق وهو ضعيف ؛ وزاد خليد بن دعاج فى روايته 
التى تدمت الاشارة الها « وكلها فى القرآن » وک‌ذا وفع قول سعيد بن عبد ااعز بز » وکنذا وقع فى جدبت ابن 
عبان وان عر معا بلفظ و من آ-صاها دخل اجنة وهی ف القرآن » وسيأتى فى کتاب ال وحید شرح معانى كثير 
من الاسماه حيث ذکرها الصنف فى تراجه ان شاء الله تعالى ۰ وقوله م دل الجنة » صر بالماضى نحقيقا لوفوعه 
وتنا على أنه و إن لم يع فوو فى حك الواقع لانه کانن لامحالة . قله ( وهو وتر يحب الوتر ) فى رواية مسم 
ه والله وتر حب الوتر » وق رواية شعیب إن أبى حزة دا :» وتر ب الوترء ويحوذ فتح الواو وكسرها ؛ والوثر 
الفرد ومعناه فى حق الله أنه الواحد الذى لانظير له فى ذانه ولا انقسام » وقوله دحب ااوتر» قال مياض معناه أن 
الوتر فى العدد فض.لا على الشضع فى أسمائه لکونه دالا على الوحدانية فى صفانه » وتعقب بأنه لو كان المراد به 
الدلالة على الوحدانية لا تعددت الاسماء ۰ بل المراد أن الله عب الوتر من کل شى" وإن تعدد مافية الور » وقيل 
هو منصرف الى من يعبد اقه بالوحدا نية والتفرد عل سبیل الاخلاص ‏ وقیل لانه اس بالوتر فى کشیر من الاعمال 
والطاعات کا فى الصلوات اخس ووتر ايل و آعداد ااطبارة و نگفین الميت وف كثير من انخلوةات کالسیاوات 
والارض انتبی ملخصا . وفال القرطى : اظاهر أن الوتر هنا اجاس » اذ لامه‌پود جری ذکره حى حمل عليه 
فیکون معناء أنه وتر يحب کل وتر شرعه » ومعنی محبته له أنه أمى یه و أناب عليه » و بصلح ذاك العموم ماخلقه 
وتراً من خلوفانه » أو معنی عبنه له أنه خصصه بذاك لحكة يعلدبا ؛ ويحتمل أن يريد بذلك وترا بمینه وان لم ګر 
له ذکر ٠‏ ثم اختلف هؤلاء فقيل : المراد صلاة الور » وقيل صلاة ابمعة » وقيل بوم الجعة » وقيل يوم عرفة » وقيل 
آدم » وفيل غير ذلك . قال : والاشبه ماتقدم من له على العموم . قال : ويظبر لى و جه آخر وهو أن الوتر براد 
به الترحيد فیکون المنی أن اله فى ذائه وكاله وأفماله واحد وحب التوحید , ای أن .بوحد ويعءتقسه انفراده 
بالالوهية دون خلقه فيلتتم أول الحديث وآخره . واه أعل . قلت : لمل من حله على صلاة الوتر استند الى حديث 
على « ان الوتر ليس عتم كالمسكيتوبة » و لسكن رسول اقه يلق آرتر ثم قال أوتروا يا أهل القرآن فان الله وتر 
يحب الوتر » أخرجوه ف الستن الآربمة وعصحه ابن خرءة واللفظ لهء فعلى هذا التأويل تکون اللام فى هذا ابر 
العبد لتقدم ذكر الوتر المأمور به » لكن لابلزم أن يحمل الحديث الآخر على هذا بل امموم فيه أظبر »كا أن 
الغموم فى حدیی على محتمل أيضا . وقد طمن أبوزيد البلخی فى ة الخبر بأن دخول الجنة ثي فى القرآن مشروطا 
پیذل النفس والال فكيف يحصل جرد حفظ ألفاظ تمد فى أيسر مدة ؟ وتمقب بأن الشرطالذ كور ليس مطرداً 
ولا حصر فيه 0 بل قد تمل الجنة بغير ذلك كا ورذ فى کشیر من الأعمال غير الجباد أن فاعله .ده الجنة . وأما 
ده وى أ -فظبا عمل ف ایز مدة قانما يرد على من “مل اافظ والإحصاء دل معنى أن پسردها هن ظهر 


YA‏ .م کاب انعر ای 


باو عسوم سجس aD‏ سس RNR‏ ا 0ك 0 ات ا ی ی و مس تست 
قلب » فاما من أوله على بمض الوجوه المتقدمة فانه بکون فى خابة المدقة » و عکن الجواب عن الآول بأانت 


الفعفل و لسع 
٩‏ - سیب الومظة. ساهة بمد ساعة 
۱ - متا مر بن حفص حدثّنا أني حدثيا الهش" قال حدّثنى شقيق قال « كنا نتظر" عبد الله 
إذ جاء بزید بن معاويةً » فلت : ألا ميلس" ؟ قال : لاء ولكن أدخل"” خرج الم صاحهم » وإلا جئت أنا 
للست" . فرج عبد الله وهو آذ" بيده » فقام علينا قال : أما إنى أخير بمكا تك » ولسكنه نی من" المروج 
الیک أن" رسول الله بیع كان یتخوانا بالموعظة فى الأيام كراهية السآمة. علينا» 
قوله ( باپ الموعظة ساعة بعد ساعة ) مناسبة هذا الباب لکتاب الدعوات أن الموءظة يخالطها غالبا التذكهر 
باق , وقد تقدم أن الذکر من جملة الدعاء , وختم بة آبواب الدعوات الى عقبها پکتاب الرقاق لآخذه م نكل منهما 
شوبا : قو ( حدثنى شقيق ) هو أبو وائل » ووقع كذلك فى كتاب الط من طربق الثورى عن الاعش . وقد 
ذكر ت هناك ما تعلق سباع الاعش 4 من أبى وائل: وله (کنا نتتظن عبد الله ) یخی ابن مسعود . قول ( اذ 
جاء يزيد بن معاوية ) فى رواية مسل من طریق أبى معاو بة عن الاعمش عن شقیق د کیا چلوسا عند باب عبذ اہ 


ننتظره فر بنا بزید بن معاوة النخعى » . فلت : وهو کون تالمى لقة غابد » ذكر المجلى انه من طبقة الربيع تن 


خثيم ۰ وذکر البخارى فى تاره قتل خازيا بفارس كأنة فى خلانة عثيان » ولیس لہ فى الصحيدين ذکر إلا فى 
هذا الموضع » ولا أحفظ له رواية . وهو نمی کا وقع عند مل » وقبه رد على ابن التين فى حکایته آنه عبنى 
بأموحدة . قوژه ( قلت ألا يجلس ؟ قال : لا .ولکن أدخل فأخرج اليك صاحبک ) فى رواية ای معاوية و فقلنا 
عله عكاننا فدخل عليه ٠‏ ۰ قوله (أما إفى ) بتخفیت اليم ( آخب ) بنم آوله وقتح الموحدة على البناء للجبول : 
وقد تقدم فى العلل أن هذا الكلام قاله ابن مسمود جواب قولحم وددنا آنك لو ذكرئنا کل بوم » وأنة کان بذکرم 


کل خيس » وذاد فيه أن ابن میمود تال :ان | کر أن اماک وله (كان يتخرلنا باللوجطة ) ,تقد ليحت فا 
و بیان معناه وقول من حدث به بالنون يدل الام من « يتخو انا » . قال الطاب .اراد آنه کان براعی الآوقات 


3 


ي 


فى تعليمهم و وعظبم ولا يفعله كل يوم خشية الملل » والتخول التعبد» وقيل أن بعضهم دواه بالحاء المهملة وفسره . 


بان المراد يتفقد أحوالحم الق يحصل لحم فيا النشاط الموعظة فيمظهم فيها ولا يكثر عاییم لثلا ٤لوا‏ ء حك ال 


الطبى ثم قال : و لكن الزواءة فى المحاخ بالخاء المجمة . قله ( فى الآيام ) يعنى فیذکرم أياما ويتركهم آیاما : 
ققد برجم له فى کتاب ال « باب من جمل لآهل الم أياما مغلومة » . وه ( كراهية السآمة علينا ) أى أن تفع 
ما السأمة » وقد تقدم توجبه « علینا » قى کناب العم و آن ال آمة ضمنت معنى المشقة فعديت بغل . وفيه رفق اأننى 
بل بأصمايه وحسن التوصل الى تعليمهم وتفبيهم ليأخذوا دنه بنداط لا عن ضجر ولا مال » ویقتدی ية ی 
ذلك » فان التعلبم با لتدر یج أخف مؤئة وأدعى الى الثبات من أخذه با لکد والفالية . وفه مثقية لابن مسعود 
لمنابعته النى ميج فى القول والعمل وعافظته على ذلك 


الحديت 16۱۲ - ۹4۱4 "۱ 


(عامة ): :: اشتمل کتاب:النعوای من الأحاديث الرفوعة على مانة وحسة وأربمين حديثا با امد 
وأرإعون معاقة زالقية م3 03 کرو ملا فيه وبا می مائة I‏ وعشرون حديثا والبقية عالصة 
وافقه صل على تخر بحا سوى ح<دیت شداد فى سید الاستخفار وحدیی أنى هر برة فى عدد الاستغفار كل يوم 
وحديت حذرفة فى القول عند الذوم وحدييك أبى ذر فى ذلك وحدبف أبى الدرداء فى من شهد أن لا إله إلا الله 
وحدیت أن عبان فى فى اجتناب السجع ق الذعا, وحدیی ی جابر فى الاستخارة وحديث أبى أيرب فى الیل » وفیه 
من الاو من الصحابة والتابمين قسغة آثار . وال أعل 


١‏ - پااسیی ماجاء فى اركقاق » وأن لاعيش” إلا هبش الآخرة 
5 - مرت الک بن إبراهير” أخبرتنا عبد الله بن سعودٍ ‏ هو ابن ألى هود عن أبيه د عن ایو 
عباس , رضى الله عمهما قال قال البی ككفي : _نستان ون قينا كد :دن فان : الشسة اقرا 0 
وقال عباس المنبرى” حدثدا صفوان” بن عيسى' عن عبد الله بن سعيد بن أبى هال غن أيه «سعمت اب 
عباس عن البی كك . ٠‏ مه 
.۰ ۹4۱۳ - ومد بن بشار حدثنا غندر حداثها شمبة” عن معاوية بن ر د عن أنس عن انى 895 
قال : الههم لاعیش" إلا عيش” الآخرة » فأصلح الأنصار وللهاجرة » 
4 - عرش اجد بن القدام حدثنا الفضيل” بن سلیمان" جدثنا ا و حازم « حدثيا سهل بن سعد 
الساعدی ؟ قال : : كنامع رسولو ذ يي فى اتلددق » وهو حفر ورد نبقل التر اب" وبصر بنا» فقال : : الهم 
لامیشش إلا مب لش :اغآ از للا نار للاخزة 4 قاب“ سمل بن سعد خن الای ب . .من 
قوله ( بسم الله الرحن الرحیم . کتاب الرقاق . الصحة والفراغ ولا عيش إلا عيش الاخرة ) کذا ‏ ذر عن 
ال رخمى وسقط عند عن الستمل واللكشموى د الصحة والفراغ » ومثله نس ۰ وکذا للاسعاعیل لکن قال ٠‏ 
« وأن لاه‌یش » وكذا لای الوضعه لکن تال د باب لاعيش » وف رواية کر عة عن الكدميينى « ما جاه فى الرقاق 
وأن لا عيش الا ميش الآخرة » قال مفلطای : عبر جماعة من العلماء ىك يهم بالرقائق . قل : مهم ابن المبارك 
واللسال فى « الكرى» وروايته كذاك فى نيخة معتمدة من دواية النسق من البخاری والممنى واحد . والرق 
والرقائق جح زقيقة › وسيب هذه الاحاديث بذاك لان فى كل منها ما محدث ف القلب رقة . قال أهل اللغة : الرقة 
ار حمة وض الؤاظ > رقال لكي المياء دق د جره استهياء .دك الرافب : م كانت الرقة فى جسم فضده أ 


° ١م‏ - کتاب الرفاق 


ااصفافة كثوب رقيق و وب صفيق ۰ رمی كاك ق ننس فضدها" القسوة کرفیق القاب وقاتی القاب . وال 
الجوهرىق درفق السکلام سمه . له ( آخر نا الک ( کنا الاكثر بالالف واللام ف اوه , وهو اسم 
بافظ النسب » وهو من الطيقة العليا من شیوخ البخارى » وقد أخرج أحد صنه هذا الحديث لعينة . قوإه (هو 
ابن ای هند ) الضمير أسعيد لا لعيد الله » وهو من تفسير ااصذف ؛ ووقع فى رواية أحد هن مکی درکیع جیعا 
د حدثنا عبد اه بن سعيد بن أنى هند » وعد اقه الذکور من صفار الثابمين لانة لق إمض صغار اصحابة وهو 
أبو أمامة بن سبل . قوله (هن أبيه ( ف روابة بحى القعاان عن عيد الله بن مرعیك » حدئی أبى < آخرچه الاسماميل 
قول (عن ای ءباس ( ف الرواية الى بعدها ر ۳[ ان ماس » . قوله ) نعمتان مغيون فما کر من الناس : 
الصحة والفراغ ) کذا اسائر الرواة » لسكن عند أحمد د الفراغ والصحة » وأخرجه أبو نع فى « المستخرج » من 
طريق اعاعیل بن جمفر راين البار ك ودكيع کم عن عبد الله ن سعید بسنده «الصحة و الفر اغ اممان مغبون فهما 
كثير من الناس » ول يبين لمن الافظ ‏ وخر جه الداری عن مکی بن راهم شيخ البخارى فيه ذلك بريادة و لفظه 
د أن الصحة والفراغ نعمتان من نعم الله » والباق تواء ء وهذه الربادة وهی قرله دمن م اق » وقعت ف رواية 
ابن عدى المشار الما » وقرله ٠‏ نعمتان » لأنية زسمة وهی 2 المسئة » وقيل هى المنفعة امول على جبة 
الاسان للغير ؛ والفين بالسكون و بالتحریك » وقال الجرهرى : هو فى البيع بالسكون وفی الرأى بالتحريك » 
وعلى هذا فيص کل منها فى هذا الى فان من لا يستمليها فيا نی ققد غین لکونه باعبما پبخس ول حمد رأة 
فى ذلك . قال ابن بطال : معنی الحديث ان المرء لا يكون فارظ حى يكون مكفيا يح البدن ؛ فن حصل له ذلك 
فلیحرص عل أن لایفین بآن يترك شکر اقه على ما أذ بة عليه ۰ ومن شکره امتثال أوامءه واجتناب نواهیه »فن 
فرط فى ذلك فمو الضبون . وأشار بقوله وكثير من إلناس » الى أن الذى يوفق لذلك قليل . وقال ابن الجوزى : قد 
يكون الانسان حیحا ولا بکون ددفرغا ادغله بالماش ؛ وقد یکون مستغنبا ولا يكون يسا , فاذا اجتدغا نغلب 
له اا-كسل عن الطاعة فهو الغبرن » و ءام ذلك أن الدنيا مررعة الاخرة ؛ وما التجارة التى بظبر دما فى 
الآخرة ؛ فن استممل فراغه وحته فى طاعه لله فبو المغبوط » ومن استممابما فى معصية الله فو الخبون » ان 
الفراغ يمقبه الشغل و الصحة يعةبها سم > ولو لم يكن الا ارم کا قيل : 
يسر الفتى طول اللامه والبقا فكيف ترى طول السلامة يفعل 
برد الفی بمد اعتدال وصة ينوه اذا رام القيام وحمل 

وتال اطیی : ضرب النى يه له .کات مثلا بالناجور الذى له رأسن مال » فهو يبتغى الرخ مع سلامة رأس 
امال » فطر به فى ذنك أن پتحری فیمن بءامله وپلزم اصدق والحذق لثلا يذبن » فالصحة والفراغ رأس الال ؛ 
ويفبضى له أن يعامل الله بالا#انن » ومجاهدة النفس وعدو الدين » ليربج خیری الدنیا والآخرة . وقریب‌منه قول 
الله تعالى ( هل داك على تجارة تنجيك من عذاب ألبم ) الآبات . وعليه أن يجثذب مطاومة النفس ومعاملة 
الشيطان لثلا يضيع راس ماه مح الريح . وقوله فى الحديث « مضون فهما كثير من الناس » كقوله تعالى ([وفلیل 
من عبادى الشكور ) كشي فى الحديث فى مقا بلة الذاول فى الآية ٠‏ وقان الفاضى أبو بكر بن المرف : اختاف 
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فى أرل ذممة الله على المد فةبل !لاعان » وقیل الحياة ؛ وقیل الصحة , وا ول أولى انه فعمة مطلقة ء وأما الحياة 
والصحة فالمما أعمة دئيوءة » ولا کرن لعمة حقيةة الا اذا صا حت الايمان وحيندن يغبن فا كثير من النامق 
أى يذهب رصم ار ينقص » فن استرسل مع نفسه الآمارة بالسوء الخالدة إلى الراحة فترك الحافظة على الحدود 
وااراظبة على الطاعة فقد غين > وكذلك اذا كان فارغا فان المعغول قد يكو ن له معذرة مؤلاف الفارغ ؤانة بر تضع 
عنه (اعذرة و نقرم عليه الحوة . نوله ) وقال عباس المنيرى ) هو بالمهملة والموحدة ابن عبد ام أحد الحفاظ › 
اه‌ری من أوساط شیوخ البخاری » وقد آخرجه ان ما چه عن العباس المذكور فقال فى كاب الزهد من السنن 
ق د باب الیک منه » : حدلنا العراس بن عبد المظيم المذزرى فذ کره سواء ؛ قال الاك : هذا الحديث صدر به ان 
الميارك كنا بة زأخرچه ون عيد الله بن مرد بوذا الإسناد . قاع : وأخرجه ارمذی والاسان من طر به قال الرمذى 
رواه غیں واج عن #يل الله بن سید فراعره ووقفه بام على ان عباس , وق الباب عن آنس اہی 
رأخرجه الاسماعيل من طرق عن اإن البارگ ۰ ثم من وجبين عن اعاعیل بن جءفر عن عبد اله بن سعيد , ثم من 
طر بق بذدار عن ےی بن عید القطان عن عبد الله به ثم قال : قال وندار ركا حدث بة ڪي بن سغيد وم برقعه . 
وأخرجه ابن عدى من رجه آخر عن ابن عباءت سر فرعا . تول ( عن معاوية بن قرة) أى أبن ايان الرتی » و لقرة 
صحية . روقع فى زرا آدم فى فضائل الانصار عن شءية , دثزا أ بو اياءت معاوية بن قرة » واياس هو القاضى 
ااشررر بالذكاء . وله ( عن انی لق قا : ارم لا ءش الا عيش الاخرة ) فى دداة المستمل « أن النى کل 
ال . . نوله ( نأساح الانصار والمواجرة) تند فى فضل الاأصار بيان الاختلاف عل شمبة فى لفظه وأنه ملف 
عله رراة عة ی ثتادة عن أن وزبادة عن زاد فيه أن ذنك کان وم الحندق فطا بق حدبه سبل بن سعد 
امذكرر فى الذى بده وزيادة من زاد فيه أنهم كانوا يتولون ١‏ نحن الذن بايموا مدا على الجباد ما بقينا أبدا : 
جیهم بذاك » و #دم فى غروة الحندق مر طربق عبد المريز ن صبیب عن أفس أتم من ذلك كله : وفيه من 
طربق حيد عن ألس أن ذلك كان ن غداة باردة ول يكن لهم عبید يعملون ذلك لهم . فلا رأى ما بهم من النصب 
والجرع تال ذلك وله ) الفضرل ن سلیان ) هو بالتصذير وهر الابری » صدوق فى حنظه شىء . قوله ( وهر 
حفن رمحن ندمل ازاب ( ققدم ق فضل الأنصار من رواية عبد العويز ن آن حازم عن أبيه عن سپل د خرج 
النى ,يلج وهم حفرون الندق » الحديث » ومع بأن منهم من كان حفر مع الذى بل ومنهم من كان ينقل اراب 
تیه ) و اه با ) اليك اوه وم اأساد ام ملة .ول رواة ال که ,نی د و کر بنا » من المرود . تھ ( اف ) 
تقدم نى غروة اددق بافظ «ناغفر المراجرين رالانسار» رأن الالفاط النةرلة فى ذلك بهضما موزون وأكثرها 
غير مرزون ؛ و كن رده الى الوزن بضرب من الرحاف » وهو غير مقصود الية بالوزن فلا يدخمل هو فى الشعر : . 
وق هذبن الم ين إثارة إلى یر عيش الدندا اا إعرض له من التكدبر وسرعة الضناء . قال ابن الي مناسبة 
إراد حديث انس وسول مع حديث ابن عباءت الذى تضمنته التزجمة أن الناعن قد غين كير منهم فى الصحة 
والفراغ لابثارمم اميش الدنيا ء_لى عيش الاخرة . فأراد الاشارة إلى أن العيش الذئ اشتغلوا بة ليس بشىء بل 
الميش النی شغلوا عنه هو المطلوب » ومن فائة فيو الخبون 3 

 - ۲‏ سو ل ادنيا فى الآخرة . وقوله تمالى ( آنا الحياة الدنها لعب رن وذ ية وتفاخر مینک 
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وكات فى الأموال والاولا؛ کثل غيت أعجب الكقار ناه ثم يميج فتراه مصق راء ثم يكون حطااً 
وفى الا خر عذاب شدي وعنفرة من اله ورضو ان » وما الا الذنها إلا متاع” رور ) 

6 - وشا عبد الله بن اة حدثنا عبد المزيز بن أبى حازم هن أبيه « عن “سبل فال سممت 
اذى بش بقول : موضم "سوط فى الجنة خير من الدنيا وما فيه » و لدَدوَة فى سبيل الله أو روحة خير من 
الدنيا وماخبا » 

قوله ( باب مثل الدنيا فى الاخرة ) هذه الترجمة بعض لفظ حديث آخرجه مسا والترمذى والنساق من طريق 
قيس بن أنى حازم عن المستورد بن شداد رفعه « واقه ما انیا فى الآخرة الا مثل ما حمل أحدك [صبعه فى اليم » 
فلينظر بم برجم » وسنده الى التابغى على شرط البخارى لانه لم مخرج اللستورد » واقتصر على ذكر حدیف سمل 
ابن سعد «موضع سوط ف الجنة خير من الدنیا وما فبا » فان قدر السوط من الجنة اذا كان خيرا من الدنيا فيكون 
الذى يساويها ما فى الجئة دون قدر السوط فیوافق ما دل عليه حديث ااستورد » وقد نقدم شرح قوله م غدوة فى 
سبيل الله » فى كتاب الجباد . قال الةرطى : هذا تحو قوله نعالی لإ قل متاح الدنيا قليل م وهذا بالفسبة الى ذاتها 
وأما بالنسبة الى الآخرة فلا قدر فا ولا حطر » وائما أورد ذلك على سبيل الفثيل والتقريب وألا فلا فسبة بين 
التناهی وبين ما لا يتنا , والى ذلك الاشادة بقوله « فلینظر بم يرجع » ووجبه أن القدر الذى يتعلق بالإصبع 
من ماء البحر لا قدر له ولا خطرء وكذلك الدنيا بالنسية الى الآخرة . والحاصل أن الدنيا کللاء النی يعلق 
فى الإصبع من البحر والآخرة كشائر البحر . ( تنبيه ) : اختلف فى ياء برجم » فذحسكر الرامپرمزی 
أن أهل الكوفة رووه بالمثناة قال لجعلوا الفمل الاصبع و هی مؤنئة » ورواه أهل البصرة بالتحتانية قال جماوا 
الفمل اليم . فلت : أو الواضع . قله (وقوله تغالى : انما الحياة الدنيا اعب ولحو ال قوله . متاح الغرور)ككذا 
فى رواة أب ذر » وساق فى رواية كر ية الآية كلما . وعلى هذا فتفتح الهمرة فى أنما عافظة عل لفظ التلاوة » فان 
أول الآبة ( اعليوا آنا الحياة الدنيا الح > ولولا ما فع من سياق بقية الأ جوزت أن يكون الصنف آراد 
الأية النى فى القتال وهی قوله تعال ( اما المياة الدنيا امب وهو » وان تومنوا وتثقوا ین أجورك ) الآية . 
تال ابن صطية : الراد بالحياة الدنیا فى هذه الاية ما ختص بدار انیا من تضرف » و أما ما كان فيا من الطاعة 
وما لايد منه ما يقم الآود ويمين على الطاعة فليس مرادا هنا ؛ والريئة ما بترن به ما هو خارج عن ذات الثىء ما 
بحسن 2 الثىء » والتفاخر بقع بالنسب غالبا كعادة المرب , والتكاثر ذكر متعلقه فى الآية » وصورة هذا المثال أن 
المرء بولد فينكأ فيقوى فيكسب المال والود ويرأس ء ثم يأغذ بعد ذلك فى الانحطاط فيشيب ویضمف ويسقم 
وتصيبه رابب من ميض و نقص مال وعز > ثم بجوت فیضمحل أمره زيصيد ماله لغيره ونغير رسومه » فاه 
٠‏ کال أرض أصابها مطر فنبت علا الہشب ناتا معجبا أنيقا ثم هاج أى ببس"واصفر ثم تحطم و تفرق الى أن 
اضمحل ؛ قال : واختلف ف المراد بالكفار » فقيل : جح كافر باق لانهم أشد نعظيا للدنيا وإججايا بمحاستها . 
وقیل : المراد هم الوراع. مأخوذ من کفر الب ف الارض أى ستره بها ؛ وخصوم بالذکر لانهم أهل البصر 
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بالنبات فلا بسجهم الا المعجب حقيقة . اننهى ملخصا . وقوه فى آخر الآية لإ وف الآخرة عذاب شديد ) قال 
الفراء : لا و نف على شديد لآن تقد ر السكلام ما إما عذاب شديد وإما مغفرة من اقه ورضوان ٠‏ واستحسن 
غيره الوقف على شديد لا فيه من المبآاغة فى التنفير من الدئيا دالتقدر الكافرين » وببندی" ( ومغفرة من الله . 
درضران ) أى للؤمنين. وقيل : ان فوله لإ وق الاخرة ) قسی لفوله لإ انما الحياة اادنیا امب ولو ) 
والاول صفة الدنيا وهی اللءب وسائر ما ذكر ؛ والثاتی صف.ة الآخرة وهی ه-ذاب ددد لمن عصى ومغفرة 
ورضوان ان أطاع . وأما فوله لإ وما الحراة الدنیا الح ) فمو تا كيد لما سق أى تفر من ركن بها » وأما التق 
فى له بلاغ الى الاخرة .ولا آررد الغرالى خديث ااستورد فى الاحياء عقبه بان قال ما ملخصه : اعل أن مثل 
آمل الدنيا فى غفاتهم كلسل قوم ركبوا سفيئة فانتهرا الى جز برة معشبة غرجوا لقضاء الحاجة نرم اللاح ‏ 
من التأخر فما واه أن يقيموا بقدر حاجتهم وحذرم أن يتاع بالسفيئة ويتركوم . فباذر !مضهم فرجع سريعا 
فصادف أحسن الأمكنة وأوسعها فاستقر فيه , وانقتم الباقون فرتا الاولى استتغرقى فى النظر الى آزمارها المو نقة 
وأنبارها الطردة و #ارهاالطيبة وجواهرها وممادنها » ثم استيقظ فبادر الى السفينة فلق مکانا دون الأول فنجا 
فى ال » الثانيةكالاولى لکنا أ كبت على تلك الجراهر والمار والازهار ولم تسمح نفسه لتركها لحمل ما ما قدر 
عليه فتداغل يحممعه و له فوصل الى السفينة فوجد مكانا أضيق من الاول ولم تسمح نفسه برى ما استصحيه فصاو 
مثقلا به ثم لم بارت أن ذبای الازهار وبع امار رھاچے الرباح فل جد بدا من [اقاء ما استصحبه حتى مما 
شاشة نفسه » 14 (2: تولجت فى الؤراض وغفای عن وضرة الاح 2 مورا أناءه بالرحیل فرت فو جدت السفينة 
سارت فبقيت ما استصحبت ف البر حتى هلك » والرايءة اشتدت ما ااففة عن ماع النداء و سارت السفيئة . 
فتقسموا فرقا مهم من افزسته الداع ومنهم من تاه على وجره حت هلك ومنهم من مات جوعا ومهم من تهشئة 
الحمات » قال : فبذا مثل أهل ادنيا فى اشتذالحم #ظوظهم العاجلة وغفاتهم عن طافبة آم م مم بان قال : 
وما اقب من لاعم انه بصير ماقل أن يغتر بالاحجار من الذمب والفضة وامشي من الاذهار والقار وهو 
لا يصحبه شىء من ذلك يمد الموت . واه المستمان 
۳ - پا صب قول الہ بے + كن' فى انیا كأنك غر يب » أو عابر سل > 

۰ - وشا على بن عبد الله حد”ثنا تمد بن عبد ال رمن أو المنذر الطفاوى” عن سابانَ الأعش 
قال حدثنى مجاهد دعن عبد الله بن عر رضی الله عنم" قال : أخذ رسول الله يكل عنکی فقال : كن فى انیا 
كأنك غريب أو عابر هل » . وكان ان مر" يقول ‏ إذا مسبت" فلا تنتظر الصباح » وإذا أصبحت فلا 
نتظر الساء . وخُدْ من صحیك لمرضيك » ومن كهاتتك لونك » 

قله ( باب قول النى بي : كن فى الدنیا كأنك غر بب ) هكذا ترجم ببعض ابر اشارة الى ثبوت رفح 


ذلك الى النى ليم وأن من رواء موقوفا قصر فيه . قول ( عن الأعش <.ثنی بجاهد ) أ نكر العقیل هذه االفظة 
رهي د حدثني مجادد » وقال : اما رراء الا ان إصيةة ر عن كاعد ۽ كذلك دراه عاب الأعش ونه وكاذا 


, -- ۳ 6 ۰۱۱ ری 


e‏ ` وم -کتاب اقرقاق 


اصحاب الطفاری عنه ٠‏ وتفرد ابن الدینی بالتصريح قال وم + پسمه» الأعش من مجاهد و [نما سمعه من ليث بن أبى 
سیم عنة له لسه > وأخرجه ابن حبان فى صحیحه من طريق اسن بن قرعة د حدثنا جمد بن عبدالرحن العاناوی 
عن الامش عن ماهد با لعنعنة وتال : قال امسن بن فرغة ماما ا فى ی بن معين إلا عن هذا الحدوث ؛وأخرجة 
ابن حبان فى « روضة العقلاء » من طربق مد بن ان بكر المقدى عن الطفاوى با لمنمثة أيضا وتال : مکشت مدة 
اض ان الامش داسه عن جاهد واا و من ليث حى رات على بن المدينى رراه عن الطفارى فصرح 
والتحدرثك 6 شير ال دراه 4 ة البخارى النى فى الباب. قای : وقد آخرجه 5-5 والترمذى من رواية سفیان الثرری 
عن ليث بن أنى سام عن ماهد » وأخرجه ابن عدى فى ااکامل من طريق اد بن شعيب عن أبى ی القتاك عن 
جاهد » وليث وأبو ی ضمیفان و العمدة مل طریق الامش , والحدبه طریق آ خر ی آخرجهالنسای من رواية 
عبدة بن ای اما بة فن این عر فوا » وهذا مأ يقري ااحدری ااذکرر لان رواته من رجال الصحيح » وان كان 
اختلف فى ماع عبدة من ابن عمر ۰ قول ( أخذ رسول ات ر کی ) فيه تعيين ما أيهم فى رواية أيث عند 
التزمذى د أخذ پپعض جسدى » والماكب بكسر الكاف جمع العضد والكتف » وضبط ق بعض الاصول بالطنة 
قوله ( كن ق الدنيا كأ نك غريب أو عابر سبیل ) قال الطوى : ليست أو الوك بل التخيير والاباحة › والاحسن 
أن كوف ععنی بل ۰ فعبه الناسك السالك بالغريب الذى ليس له ممکن يأويه ولا سکن يسكنه » ثم ترق 
وأضرب عله الى عار ال ان ااغر رب قد سکن فى بلك الذي بة خلافه عار السبیل القأصد لد شامع و باما 
أودية ميد و2 4 ومفاوز مبا.ک وتطاع طریق فان من شأنه ان لا قم لحظة و لا 9 و ومن م عقيه بقوله راذا 
أمسيت فلا تنتظر الصباح الح » و بقوله « وعد نفك فى أهل الفبرد » وااعنى استمر ساثرا ولا تفتر » فانك إن 

قصرت انقعاست وهاكت ف تللك الاودية . وهذا ععنى ااشبه به وأما ااشیه قور قوله د وخذ من تك اراك 
أي آن العمر لا مخلو عن صحة ومرض > فاذا 0 صحیحا فهر سير اأنصد وزد عليه بقدر قرنك ما دامت فيك 
قرة حيث :کون با بك من تلك الربادة ۱6۷ متام ما اءله بغرت حاة امرض رالضءفه » زاد عبدة فى روایته 
هن ابن عمر د اعد الله کانك تراه وكن نی الدزياء الحديث › وزاد ليث فى روايته وعد نفسك فى آهل الفبود » 
وق روا سعد إن متصوز و وكأنك عاو سمل وال آن بظال : لما كان الغر يب قليل الانبساط الى الان بل 
هو متو حش ملوم اذ لا یکاد مر كن إعرقه عدأ فى به نور ذلیل فى زه عاافه . وکذاك عا ر اميل لا ینف 
فى سفره الا بقرت عليه رةه من الاانال من ميت عا ينمه من قطع سفره معه زاده وراحاته پبلفانه ال 
إغمته دن قصده شمه 5 »وق ذك اثارة الى إبثار 24 فى الہ اما و خن اليائة مها ولکفاف» فكا لاعتاج 
المسافر الى [ كثر ما يبلفه الى غاية مره ف-کذاث لا تاج ااژمن فى الدنيا الى أ كر مما يبلؤه امحل . وقال غيره: 

هذا | دیف اصل د فى المع على اله اغ عن الدنا رالره» فوا والاءتةار لها والفناءة فما بالبلفة . وقال النووی : 

معنی اديت لا تركن الى الدنبا ولا تتنجذ‌ها وطنا ولا ح_دث نفك بالوقاء فها ولا تتعلق معا عا لا بتعلق به 
الغر بب فى غهروطنه . وتال غيره : عابرااسبيل هوالاد عل الطر بق طالبا وطنه » فالمرء فی دنا کمبد أرسله سريده فى 
حاجة الىغير بده فشا نه أن يبادر بفعل ما أرسل فيه ثم يعود الي وطنه ولا يتعلن بشیء غير ماهو فيه . وقال غيره : 
المرادأن ينزل ا مؤ من نفسه فى لد نيا ءز3 الغر يب فلا يملق قله بثی. من بلك الغرية, پل فلبه متعلن بوطنه الذکه ,دجم 


الحديث 1:۱۱ - ۹4۱۷ ۳۳۵ 
اليه > ومعل اقامته فى الدنبا لیقضی حاجته وجبازه الرجوع الى وطنه » وهذا شأن الغربب . أو یکون کااسافر 
لا تقر ف مکان اعمنه بل هو دام السير الى بلد الإقامة . واستشكل عطف عار السبيل على الغربب وقد تدم 
جراپ الطيى ء وأ جاب اا-کرمای بأنه من عطف العام عل الاص ‏ وفيه نوع من الثرق لان تعلقاته أقل من 
تعلقات الفر بب لبم .ره (وکان ابن عر يقول) فى رواية ليث « وقال لى ابن عمر اذا أصبحت » اديت .قول 
( وخذ من صحتك ) أى زمن صحتك ( ارضك ) فى رواية ليث « اسقمك » والعی اشتفل فى الصحة بالطاعة 
محیث لو حصل تقصيد فى المرض لا يبر بذاك . تول ( رمن دراك اوتك ) فى رواية ليث د قبل موتك » وزاد 
د فانك لا تدری با عبد الله ما اسمك غدا ء أى هل يقال له شق أو سمید , ول برد اسمه الخاص به فانه لا یتفيی . 
وقمل المراد هل هو حی أو مرت . وهذا افدر الو قوف من هذا تقدم حمل معذاه فى ودیث ابن عبان أول 
کتاب الرقاق › وجا. ممناه من حدیث ان عباس أيضا مرفونا أخرجه الام د ان النی ی قال لرجل وهو 
بعظه : افم مسا قبل خی » شبابك قبل هرد . و <ءك قبل ةمك » وغناك قبل فقرك , وفراغك قبل 
شخلك » وحيانك قبل موتك » وأخرجة ان المبارك فى الزه إسند صحیح من سل رو بن میمون ؛ قال بعش ' 
العداء : کلام ابن عير منتزع من الحدیث اارفرع » وهر متضمن (هاية قمر الامل»وأن اعافل ینعی ه إذا أصى 
لا ينتظر الصباح وإذا أصبح لا بنتظر المساء » پل بظن أن أجله مدركة قبل ذلك . قال : وقوله « خذ من صحتگ 
اغ» أى اعمل ما تلق نفعه بيد موتك , ورادر ایام صحتك بالعمل الصا فان المرض قد يطرأ فیمتنع من العمل 
فيخشى على من فرط ق ذلك أن بصل إلى الماد بغير زاد . ولا يعارض ذلك الحديث الماضى فى السحیح « اذا مض 
العہد أو سافن كب اقه له با کان بممل صحیحدا مة با » لآنه ورد نی حن من إءءل ٠‏ والنحذیر الذى فى حديث ابن 
عر فى حق من لم يعمل شیتاً . فانه اذا ميض ندم على تركه الممل ‏ وتز لمرضه عن العمل فلا يفيده القدم . وف 
اديت مس المعل أءشاء الدمل عاد التمايم والموعوظ عند الموعظة وذلك انا نيس والتنببه .ولا يفعل ذلك فاليا 
الا يمن ميل اليه ء وفيه مخاطبة الواحد وارادة الجمع ؛ وحرص نی بل على ابال الخير لأمته ؛ والحض عل ترك 
الدنيا والاقتصار على ما لابد منه 

] - پاسیس فى الأملر و طوهٍ . وقول الله تعالى (فن رخزح عن الدار وأدخل الجنة فقد فازء وما 
1 انها إلا مداع افرور . ذم يأ كارا وبتتعوا ولمم الامل » أسوفة ]دون ) 

وقاله على ن أبى طالب « ارات الد نی مدیرة » وارئمآت الأغرة مق » وادكل* واحدة مهما بنون » 
فسكونوا من آبداه الآخرة» ولا تسكونوا من أبناء اللنيا ؛ فان الیرم" عل“ ولا حاب » و فة 
حساب" ولا مل » . عر حزحه : عباعده 

۷ مهس یش صد قة" بن الفضل 0 أخبر نا ۳۳ بن سعيدك عن سفيان” قال حد نی آی عن منذ در عن 
ریم بن خیم < غن عبل اله رضى الله عنه قال : ن الب وك تغط ربا وخط تغط فى الوسط خارجا مته » 
خط ”خططا صغارا إلى هذا اذى فى الوط من جاه إلذى فى الوط وقال : هذا الانسان ۽ وهذا اج عوط" 


۳۳٦‏ ۱ ۱ -کتاب الرقاك 


به أو قد أحاط به وهذا نی هو خارج” أنه ؛ وهذه اس انار الامراض :نان شحف مه 5 


هذا» وان الما هذا » 


۱۸ - وا مس * حد انا هام عن اسحان بن عبد الم بن ألى طلحة « عن أنسٍ بن مالك قال : 
حط ای له خطوظا فقال : هذا الامل و هذا أجه » فبوعا هو کذات إذ جاءه الط الاقرب » 


قوله ( باب فى الامل وطوله ) الامل بننحتین رجاء ما تحبه النفس من طول عر وزيادة غنى » وهو قريب 
المعنى من ای . وقيل الفرق بولا أن الآمل ما تقدم له سبب والأنى مخلافه . وقيل لا ينفك الانسان من آمل » 
فان فاته ما أمله عرل عل التنى . ويقال الامل ارادة العخص تحصیل شی" يمكن حصوله نذا فاته عناه . قوله 
( وفوله تعالى فن رحرح عن النار وأدضل الجئة فقد فاز الابت) کذا لنسی وساق فى رواة کر عة وغيرها ال 
الغر ود ؛ وقع فى رواية ای ذر الى قوله م فقد قاز » و الطلوب هناما سقط من روابته وهو الاعارة ال أن 
متعلق الامل ليس بثى” لانه ماع الغرور ۰ شبه انا بالمتاع الذى يداس به على ا۸ستام و خره حى إشاتر يه ثم 
يقبين له فساده ورداء ته » و الشیطان هو المداسن وهو الغرور بالفتح الناشىء غنه الغرور بالعنم , وقد قری" فى 
العاذ متا بفنح الذين أى متاع ااشیطان » و بجوز أن ,کون عى المفمول وهو الجدوح فتتفق القرا ءثان ۰ قوله 
( ۶ حرحه میامده ( وقع هذا فى رداية الندنى وكدذا لان ذر عن الستمل و اسکشهبی > والمراد أن مه‌ی قوله 
(#زحرح) ف هذه الأية فن زحوح بوعد » و اصل الزحزحة الازالة » ومن أزيل عن الشی" فقد بوعد منه . وتال 
الكرمان : مناسبة هذه الا الترجمة أن فى أول الاب( کل نفس ذائقة الوت ) وق آخرها لإ وما الحباة الدنيا ¢ 
أو أن قوله لإ فن زحزح ) مناسب اقوله ( وما هو عرحزحه ) وق تلك الا ( يود أحدم لو يعمر الف 
سنة ) . قول ( وقوله ذرم يأ كلوا ویته‌تموا الاة) کذا لابى ذر ؛ وساق ف رواية كريمة وغيرها ال ( يعلدون ) 
وسقط قوله « وقول » للنس » قال احور هی عامة , وتال جماعة هی فى الک‌فار خاصة والامى فيه التهديد » وفية 
زجر عن الانبماك فى ملاذ الدنیا . قوله ( وتال على بن أبى طااب ارتحلت الدنيا مدبرة الح ) هذه قطمة من أثر 
ال جاء عنه موقوفا وم فوعا » وق أوله شىء مطابق الترجمة صرحا ۰ فعند ابن أبى شيبة فى م المصنف » وان 
" البارك ق « الزهد » من طرق عن اتماعيل بن أبى غالد وزبيد الاباای هن رجل من بی عام ؛ وسمى فی رو اة 
لابن أبى شيبة مباجر العامرى ٠‏ وكذا فى « الحلية » من طريق أنى میم عن ز بيد عن مباچر بن عمير قال : قال على 
د إن أخوف ما أعاف صل اتباع الحوى وطول الاملء فاما اتباع الهوى فءصد عن الق » وأما طول الامل 
فیسی الاخرة ۰ ألا وان الدنا ارتحای مد برة » الحد ر كالذى فى الاصل سواه ل ومواجر المذكور هو العارى 
امهم قبله وما عرفت خاله » وقد جاء مرفوعا أخرجه ابن آن الدنیا فى , كمتاب قصر الامل » من رواية الهان بن 
حذيفة عن على بن أَبى حفصة مول على دعن على بن أبى طالب أن رسول اق بم کال : ان أشد ما أتفوف عليم 
خصلتين » فذكر معناه والمان وشيخه لاینرفان » وجاء من حديث چابر أخرجه أبو عبد الله بن منده من طريق 
المنكدر بن ند بن الن‌کدر عن أبيه عن جار يفوع ؛ واک در ضعیف ونابعه على بن أأبى عل [البى عن 


الدبف 16۷ - ٩:۱۸‏ و رود 
ابن اانکدر بتيامه وهو ضفیف أيضا وق بعض طرق هذا الحديث د فانیاع الهوى يضرف بقلو بك هن الحق » 
وطول الامل يصرف هممک الى الدنيا » ومن کلام على أخف إعض الحكاء قوله الذنيا مدبرة والآخرة مقبلة فعجب 
لمن يقل على الديرة و يدير على القبلة » وورد فى ذم الاسترسال مع الامل جديث أنس رفعه « أربعة من الهقاء : 
جود المين » وقسوة الفلب » وطول الامل ؛ والحرص عل الدنيا » أخرجه اللزار : وعن عبد اقه بن عرو 
رفمه « صلاح أول هذه الآمة بالزهادة واليقين » وهلاك آخرها باابخل والأمل » أخرجه الطيرانى وان ` 
أبى الدنيا . وقيل أن قصر الامل حقيقة الزهد » وليس كذلك بل هو سبب ‏ لان من قصر أمله زهد ؛ 
ويتولد من طول الامل السکسل عن الطاء-ة ۰ والفى ويف بالتوبة ؛ والرغبة فى الدنيا » والفسيان الآخرة ۽ 
والقموة فى القلب . لان رقته وصفاءه اما بقع بتذكير الموت واقر والثواب والءقاب وأهوال القياءة کا قال 
تعالى ( فطال عام المد فقت قلويهم ) وقيل : من قصر آمله قل همه وتنور قلبه , لاله اذا استحضر الوت. . 
اجتهد فى الطاعة ؛ وقل همه . ورضى با لقلیل . وقال ابن الجوزى : الامل مذموم لاناحن الا لعلماء ؛ فلولا أملهم 
شاصنفوا ولا ألفوا . وتال غيره : الامل مطبوخ فى جميع بی آدم م سيأئى ف الحديث الذى ف الباب بمده 
دلا يزال قلب السكبير شابا فى اأنتين حب الدنيا وظول الامل » وف الامل سر اطدف لاله لولا الامل ما تمنی أحيد 
إعيش ولاطابی نفسه أن يشرع فى عمل من أعمال الدنيا » واتما المذموم منه الاسترسال فيه وعدم الاستمداد 
لامر الأخرة » فن سل ٠ن‏ ذلك ۸ يكاف بازالته . وقوله فى أثر على « فان اليوم عمل ولاحساب › وغدا . 
حساب ولا عمل » جعل البوم نفس العمل والمحاسبة «بالفة وهو كةو لم ماره صائم » واتقدیر فى الموضعين ولا 
حساب فيه ولا عمل فيه » وقوه « ولا حساب » با لفتح إغيد نوين و جوز الرفع منوا , وکذا قوله ولا عل . 
قوله (نحى بن سعد ) هو ال2طان » و فيان هو الثورى › وأو سعد إن «سروق » و منار هو أبن يعلى الأورى ' 
ووقع فى روابة الاسماءيلى « أو يعلى » فقط » وار بيع بن خثيم ؟عجمة ومثلئة 4ه جر : وید الله هو أبن مسعود 
ومن الثورى فصاعدا كوفيون . قوله (خط النى بلي خطا مربعا) الط الرسم والشكل » والمربع المستوى الزوايا 
قوله ( وخط خطا فى الوط غارجا منه وخا ططا صغارا الى هذا الذى ق الوط من جانبه الذى فى الوط ) 
قيل هذه صفة الخط : 


وقيل صفته : ا 


و رمه ابن الئين هكذا : 


۳۳۸ ۱- کتاب از 

والاول العتمد » وسیاق الحديث یتترل عليه فالاشاوة بقوله , هذا الانسان » الى النقطة الداخلة » وبقولم 
و وهذا اچه عيظ بة » الى اربع » وبقوله ه وهذا النی هو عارج امه » الى احط الستطیل النفرد , وبقو4ه" 
د وهذه إلى | حطوط. ومی مذكورة على سبیل الثال لا آن الراد اتحصادها فى عدد معين » ويؤ بده قوله فى حديث 
أنس بعده دة جاءه الخط الاقرب » فانه أشاو و ال الخط الحيط به , ولا شك أن الدی نحيط به أقرب اليه من 
الخارج عنه » وقوه د خططاء بضم المعجمة والطاء الاولى للاكثر وروز فتح الطاء » وقوله و هذا السانء مبتدا 
وخبر أى هنا الخط هو الا لسان على الأثيل . قوي ( وهذه الخطط ) بالضم فییسا أبعنا »وفى رواية الستمل 
والترخی د وهذه الخطوط » ۰ قو ( الاعراض ) جع عرض بفتحتین وهو ما يفنضع به فى الدنيا فى الخيد وق 
الشر » والعمرض بالسكون ضد الطويل ؛ ويطلق على ما يقابل النقدین والمراد هنا الاول . قوله ( جشه ) بالئون 
رای اسب آی أصاءة . واستدكلك هذه الاشارات الأربع مع آن اطوط اب فط وأجاب الكرماق بأن 

الخط الداخل اعتبار بن : فالقدار الداخل منه هو الانسان 1 امه ؛ والراد بالأعراض الافات المارضة 4 
فان سم من هذا لم يسم من هذا وان سل من ابيع ٠‏ ولم آصبه آفة من ميض أو فقد مال أو غير ذلك بغته الاچل ٠١‏ , 
والحاصل أن من لم مت بالسبب مات بالآجل . وق الحديث إشارة الى الحض على تصر الامل والاستمداد لبغتة ' 
الاجل . ومر بالپش وهو ادخ ذات الحم ميالئة فى الاصابة والاهلاك ۰ وله ( حدثنا مسلم ) هو ابن ابراهم » 
رثب ی كذلك ف رواية الاساعیل عن المسن بن سفیان عن عبد اامويز بن سلام عنه . قول ( همام ) هو أبن يحى 
و ثب كذاك فى رواية الاسماعيل ٠‏ قوله ( عن اسق ) فى رواية الاساعیل « حدئنا اق » وهو ان أخى آنس 
امه . > قو4 ( خطوطا ) قد فسرت فى حديث أبن مسمود . ٠‏ قوله ( با هو كذلك ) فى روابة الاسماعيل « یأمل , ' 
وعند البیهق فى الوهد من وجه عن احق سياق امثن أتم منه ولفظه « خط خطوطا وخط غطا ناحية ثم قال هل ' 
درون ما هذا ؟ هذا مثل أبن آدم ومثل الى » وذاك ااخط الامل ؛ بينيا يأمل اذ جاءه الموتء واتما جح الخعاوط 
م اقتصر ف التفصيل على اثنين اختصارا » والثالك الانمان » والرابع الافات . وقد أخرج الترمذى حديث 
أنس من وواية حاد بن سلة عن عبيد الله بن ای بكر بن أنس عن أنس بافظ د هذا ابن آدم وهذا أجله؛ ووضع 
يده عند نفاه ثم بسطیا فقال : وثم أمله » وثم اجله » ای ان اجه أقرب اليه من أمله . قال الترمذى : وق الباب 
عن آن سعيد . قلى : أخرجه أحد من دواية على بن دی عن أبى المتوكل عنه و لفظه د ان النى پم غرز عودا 
بهن ديه ثم خرز الى جنبه آخر ثم غرز اثالث فابعده ثم قال : هذا الاندان وهذا أجله وهذا امه › والاحاذيك 
متوافقه على أن الأ جل أقرب من الامل 

۾ - پات من بلغ سنين سنة ت قد أعذر لله إليه فى اسر 
لقوله تمالى ( او اسر كر هم تذکر »وج النذير )4 

۹ - مرش عبد السلام بن مطیر حدثيا عر بن على عن معن بن عمل الإفارى” عن سعيد بن أبى 
سعهد اقب « عن أبى هريرة عن ای قال : أعذر الله إلى امرى" آر أجه حتى له ستين سيق 

اة أبو حازم واب مجلان عن للقبرى 
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۰ - زا عل بن عبد الله حدثنا أبو وان عبد اقه بن سعید أخبرنا يونس عن ابن شپاب قال 
أخبرنى سعيد بن السيّب. « أن ابا هرب رضي الله عنه قال : مت" رسولة الله مك يفول : لابزال قلب 
الكبير شاب فى افتين : فى جب الدنها » ولول الامل » . قال لوث" عن بونس" - وابن وهب عن يونس - ٠‏ 
عن ابن شهاب قال أخبرنى سمید وأبو سل ۱ 

۰۱ - وشا مسل/ بن ابراهیم حد ثنا هشام حد ثنا تاد« عن أنس ری الله عنه قال : قال رسول 
اف له : كبر ابن آدم وكير معه اثنتان : حب الال » وطول العمر » . رواه شعبة عن قتادة 

قوله ( باب من بلغ ستهن سنة فقد أعذر الله اليه فى العمر » لقوله نما : أو ۸ نعمرک ماينذكر فيه من تذكر 
و جاءک النذير ) كنذا للاكثر » وسقط قول ه لقوله تءالى » وفى دواية النسنى « يعنى الشيب» و ثبت قوله يعى الشهب 
ف دواءة أبى ذر وحهه ؛ وقد اختلف أهل التفسير فيه فالاكثر على أن المراد ب الديب 4:9 يأنى فى سن السكبولة ‏ 
فا بمدها » وهو علامة لفارفة ن الصى النی هو مظنة اللوو » وتال على : المراد به اانى يق » واختلفوا أيضا . 
فى الراد بالتعمير فى الآية على أقوال : أحدها أنه آربمرن سنة » نقله اعبری عن مسروق وغيره» وكأنه أخذه 
من قوله ه بلغ أشده وبلغ أربعين سنة » . وااثاتى ست وأربعون سنة أخخرجه أبن مردو به من طربق مجاهد عن 
ابن عباس وتلا الآية ؛ وووانة رجل الصديح ٠‏ إلا ابن خث فهو صدوق وفيسة ضعف . والثالك سبعون سنة 
آخر جه ابن مردوية من طر يق عطاء عن اين عباس قال ( اوم تعمرك مايتذكر فيه من تذکر وجاءم النذیر) فقال 
تلع تعييرا لابناء السبعين ۰ وف إسناده يحى بن ميمون وهوضمیف . الرابع ستون ؛ ومساك قائله بحديث الباب 
وورد فى بءض طرقه التصريح بااراد » فاخرجه أبو نيم فى المستخرج » من طریق سغيف بن سلمان من هید 
العزيز بن أبى حازم عن أبيه عن سعيد بن آی سمید عن أبى هريرة بلفظ و العمر الذى أعذر الله فيه لابن آدم تون 
اسلة :اوم تمرك مایتذ ترفیه من نذكر » و أخرجه ابن مردوية من طر تی اد بن زيد عن أبى حازم هن سهل بن سعد 
مثله . الخامس التردد بين الستین و السیمین أخرجه ان م‌دو بة من طررق أبى «مشر هن عمد فن أف هر برة بلةظ «من 
حمر ستين أو سبعين سنة فقد أعذر الله اليه فى العمر » وأخرجه ابضا من طريق معتمر بن سايان هن معمر عن 
رل من غفار يقال 4 مد عن سید عن أبى هر بر بلفظ « من بلغ السدين و آلسیءین » و گد الغفارى هو ابن 
معن الذى آخرجه البخارى من طریقه اختلف عليه فى افظه » کا اختاف هلى سعيد ااقبزی فى لفظهء واصح 
الأقوال فى ذلك ما ثبت فى حديث الباپ » و دخل فى هذا <دبت ١‏ ممترك المنايا مابين سين وسيمين » آخرجه 
أب پمل من طريق أبراهوم بن الفضل عن سمید عن أبى هريرة » وابراهيم ضعيف . قوله ( حدئنا عبد السلام بن 
مطهر ) بم أرله ونح اابلة و آشذ یل اماء المفّوحة › وذمخه هر بن هل هو المقدى › وقد تقدم بهذا الاسناد 
إلى آف هر برة ديق آخر وذكرت أن عر مداس وأنه آورده باامثمئة و بيت عذر الیخاری ذ ذلك أنه وجد 
من وجه آخر مصرح فيه بالسماع ؛ وأما هذا ادف نقد آخرچه أحد عن عد الرزاق عن معمر عن رجل من 
بی قفار عن سعید اأقيرى بنصوه ؛ وهذا الرجل الم «و معن بن »د اأذفارى » ابی ممابعة قورة لعمر بن عل 


Y€‏ ۱ - کتاب الرظان 


أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن معمر » ووقع لديخه فيه وم ابس هذا موضع بیانه ۰ قول ( أعذر أت ) 
الإعذار إزالة العذر » والعی أنه | ببق له اعتذار كأن يقول لو مد لى فى الآجل لفعلت ما امت به » يقال أعذر 
اليه إذا بلغه أقصى الغاية فى العذر ومکننه منه . وإذا | يكن له عذر فى ترك الطاعة مع مكنه نبا بالعمر الای 
حصل له فلا پنیغی له حينئذ الا الاستخفار والطاعة والافبال على الآخرة بالكاية .و نسبة الاعذار الى اقه مجازبة 
: والمنى أن الله ل يترك للعبد سببا؛ى الاعتذار يتمسك به . والحاصل أنه لايعاقب الا بعد حجة . قول (آخر أجله) 
.0 يعنى أطاله ( حتى پلغه ستین سنة ) وف رواية معمر « لقد أعذر الله الى عبد احیاه <تی يبلغ سين سنة أو سبمين 

. صنة ‏ لقد أعذر اله اليه . لقد أعذر الله اليه » ٠‏ قو ( تابعه أبو حازم وابن يحلان عن المقبرى ) آما متا بمة أبى 
حازم وهو سلمة بن دينار فأخرجبا الااعیل من طريق عبد العریز بن أبى حازم , حدثنى أبى عن سعيف القدی 
عن أنى هر يرة, كنذا أخرجه الفاظ عن عبد العزير بن أبى حازم » وعالفیم هارون بن معروف فرواه عن ان أبى 
حازم عن أببه عن سعيد المقبرى عن بيه عن أبى هريرة آخرجه الاسعاعیل » وادعاله بين دمید وأف هريرة فيه 
زجلا من المريد فى متصل الاسانید , وقد أخرجه أحد و النساف من رواية يمقوب بن عبد الرحن عن أبى حازم عن 
شعيد المقيرى عن أبى هر برة بغير واسظة . وأما طريق عد بن مجلان فأشرجه آجد من رواية سعيد بن ابی أ 5 


عن همد بن لان عن سعيد بن أبى سعيد القبری عن أبى هريرة بافظ «من أنت عليه ستون سنة فقد أعذر الله الله 
ق‌ الممر» قال ابن بطال : اتما كانت الستون حدا لهذا لانم فرببة من الممترك وهی سن الانابة وافشرم وترقب الماية 
فهذا إعذار بعد (عذار لطفا من الله بعباده حى تقلهم من حالة الجبل إلى حالة ال » ثم آعذر الهم فلم يعاقهم إلا بعد 
الحجج الواضحة › و إن کانوا فطروا علىحب الدنيا وطول الامل » لسكانهم آمروا بمجاهدة النفس ف ذلك ايمتثلوا 
ما آم‌وا به من الطاعة وبا جروا عما نموا عنه من المعصية . وق الحديث إشارة الى أن اس كال ااس:ين مظنة 
لانقضا. الاچل ۰ وأضرح من ذلك ما آخرچه الترمذى بسند <دن إلى أنى سلة بن دید الرءن عن أب هريرة 
رفعة « امار آمتی مابين الستين إلى السبعهن » و أذارم ٠ن‏ هرز ذلك » . قال بمض الم كا : السنان أربعة سن 
الطفو لية ۰ الشباپ » م الكبولة ¢ م افو خة وهی آخر الاه‌نان » وا اب ما رکون مابین أسدّين و السجمین 
لينئد يظبر ضعف القوة با انقص والانسطاط ۰ فیارنی له الافبال دی الاخرة با دکاية لا-:دالة أن یرجم الى 
الحالة الآولى من لاعاط والقوة . وقد استنبط منه عض اهافعية أن من استکل سين فلم يسج مع القدرة انه 
یکون مقصرا ويأثم إن مات قبل أن يحج » بخلاف ما دون ذلك . المديف الثانى ؛ قله ( بوأس ) هو ابن يزيد 
الاپل . قوله ( لابزال قلب الكبير شابا فى اثنتهن : فى حب الدنیا وطول الاءل ) ااراد بالآمل هنا حبة طول 
الهمی ؛ فشره حديك أنس الذى بمده فى آخر الباب » وسماه ابا اشارة الى وة امن-کام حبه الال » أو هو من 
باب الشا كلة والمطا بقة . قو (قال ليث عن بو لس › وان وهب عن يولس » عن ابن شهاب أخيرق سغيذ ) هو 
ابن السیب ( وأبو سلة ) يعنى كلاصا عن أبى هريرة . آما رواية ليث وهو ابن سعد فوصابا الاسماعيل من طریق: . 
آن ضاطكاتب اليث د حذثنا اليك حدثنى ونس هو ابن ید عن ابن شباب أخيرتى مرعیك وأو سلة عن أبى 
موبرة» بلفظه الا أنه قال « المال » يدل الدنيا ٠‏ واما رواة ابن وهب نوصابا هلم عن رهل عنه بافظ د قاب 
الهيخ شاپ على حب ائنتهن : طول الحياة وحب افال» و اخرجه الاسادری من عاررق أيوب إن سويد عن بو نی 
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مثل رواية ابن وهب سواء » وأخرجه الببق من وجه آخر عن أَبى هربرة بزيادة فى أوله تال م ان ابن آذم يضعف 
چسمه وینحل له من الكبر وقلبه شاب » . الحديث الثالث » قوله ( دنا ملم ) كذا لأبى ذر غير منسوب » 
ولغيره د حدئنا مسل بن ارام » وهشام هو افستواق . قوله ( :گر ) بنتح الموحدة أى يطعن فى اسن ٠‏ قوله 
( ويك معه ) بضم الموحدة أى يعظم » و جوز الفتح » ووز العنم فى الأول تعبهدا عن الكارة وهی كثرة عدد 
السنين بالمظم . قوله ( اثثنان حب امال وطول العمر ) فى روابة أبى عوانة من فتادة عند ملم « جرم ابن آدم 
ويشب معه اثثتان الحرص على المال » والحرص على الممر » ثم أخرجه من ظريق معاذ بن مهام عن أ بيه قاله له . 
قوله ( دراه شعبة عن قتادة ) وله مسل من رواية عمد ين جدفر عن شعبة و لفظه د سمعت قتادة يحدث عن الس » 
بنحوه » وأخرجه آحد من عمد بن جه مر بلفظ « جرم ابن آدم ويب منه اثلتان » وقائدة هذا التعليق دفع توم 
الانقطاع فيه لكون قتادة مدلسا وقد عنعاه » لكن شمبة لایحدث عن المد لين الا بما عل أنه داخل فى سماعبم 
فیستوی ف ذلك ااتصرع والعذءنه خللاف غيره . قال النووی هذا از واستعارة ومعناه : ان قاب الشيخ کامل الحب 
الال متحك فى ذلك کاحشکام قوة الهاب فى شبابه ؛ هذا صوابه » وقيل فى نفسيره غير هذا ما لا برتضی » وكأنة 
أغار الى فول عیاض : هذا الحديث فيه من الما بفة و بدیع المكلام الغاية » وذلك أن ااشیخ من شأته أن تنكون آماله 
وحرصه عل الدنيا قد بليت على بلاء جممه اذا انقضی عمره و يبق له الا آتظار المرت » فلا کات الا بضده 
ذم . قال : والتعبير بالهاب إشارة الى كثرة الحرص وإعد الآمل الذى هو فى الدباب أكثر وم أليق لكثرة 
الرجاء عادة عندم فى طول أعمارم ودوام استمتاءيم واذاتهم' فى الدنيا .ال القرطی : فى هذا الحديث كراهة 
الحرص على طول العمر وكثرة امال وأن ذلك ليس عحمود ٠‏ وقال غيره : الحكة فى التخصرص. بذ ن الاصرن 
آن أحب الأشياء الى ابن آدم نفسه » فهو راغب فى يقائها فاحب لذلك طول العمر , وأحب الال لاله من أعظم 
الآسراب فى دوام الصحة الى ينهأ عنما غالبا طول الغمر ۰ فكلا أحس يقرب نفاد ذلك آذند <به له ورغبته فى 
دوامه . واستدل به على أن الاراذة فى القاب خلا ان قال انها فى الرأس » قال المازرى . (تنبيه) : قال الكرماق 
كان بنینی له أن يذكر هذا الحديث فى الباب السايق يعئى د باب فى الآءلى وطوله » . قلت : ومناسبته لباب الای 
ذکره فيه ایسی ببعيدة ولا خفية 


1 - پیت السل اقذى ينی به وجه لله . فيه سعد“ 
۲ - وش اذ بن أسد آخبر نا هید" اق آخبر نا معمر" عن از هری فال آخبرتی مود بن 
الربهع - وزعم مود أنه حقل رسول الله يق ءدقال عق َة جا من در كانت فى دارم 
۳ - قال د معت عتهان" بن مالك الانصاری ثم أحد” بنى سام قال : خدا هی ردول ال زاو 
فقا ل : ان بوا عبد بوم القيامة. يذول لا 4 إلا الله نی موجه الله إلا رامق عليه اليار» 
4 - واا تی حدثنا بمفوب بن غبد الرجن عن رو غن ميد الفبرى" « عن أبى هريرة أن 
مسد 66 العم ناته 


۳:۳ مت ۱ -کتاب الراق 


رسول الله بل قال : بقول الله تمالى : مالبدی الزمن عندى جزاء إذا فضت صفيه ین أهل اندنيا ) 
اجتسبه إلا الجنة » 


قوله ) باب العمل الذى يبتغى به وچه الله تعالى ) يتت هذه الترجرة ميم , و-قعات من شرح ان بطال 
فاضاف حدیما عن عتبان الدى قبل , ثم أخذ فى بيان الناسبة لترجمة من باخ سين سنة فقال : خثى الصنف أن 
يظن أن من باخ الستين وهو مواظب غل اامصية أن ینفذ عايه الوعید » فأورد هذا الحديث ااشتمل على أن كلة 
الاخلاص تنفع قائلها ؛ إشارة إلى آنا لاتخص أهل عر دون عبر ولا أهل عمل دون عمل » قال : ويستفاد منه أن 
التوبة مقبولة مالم بصل إلى المد النی ثبت النقل فيه أنها لاتقیل معه وهو الوصول الى الغرغرة . و نیمه ابن الاه 
ققال : يستفاد منه أن الآعذار لانقطع التوبة بعد ذلك وانما نقطع الحجة نی جعاها اقه للمبد بفضله » ومع ذلك 
فالرجاء باق بدليل ححديث عتبان وما ذكر معه ۰ قات : وعلى ماوقع فى الآضول فبذه مناسبة تعقیب الباب الاضی 
بهذا الباب . قوله ( فيه سعد ) كذا للجميع » وسقط النسق وللاسماعيلى وغيرهما ؛ وسمد فيا يظبر لى هو ابن أبى 
وقاص » وديثه المشار إليه ماتندم فى الفازی و غیرما من زواية عاص بن سمد عن أبيه فى قمة الوصية وفيسه 
و الثلث والثاث كير » وفيه توله و فقلت يارسول اقه أخلف بعد اعاب ؟ قال: إنك لون تفاف فتعمل عملا 
تباغى به وجه أنه إلا ازددت به درجة ورفعة » الحديتك > وقد تقدم هذا اافظ فى كتاب المجرة إلى المدينة . شم 
ذكر ااص.ف طرفا من حديث مود بن الربیع عن عتبان بن مالك , وله ( حدثنا معاذ بن أسد) هو ااروزی » 
رشخه عبد الله هو اين المبارك ٠‏ قوله ( غدا عل" رسول اله بقع فقال لن بوافى ) مگذا أورده غتصراء وايس 
هذا القرل متا بالغدر بل بننهما أمو د كثيرة من دخول النى بم منزله وصلانه فيه وب الهم أن يتأخر عادم 
ی اطمموه وسواه عن مالك ن الخدم وكلام هن وقع فى حقه وااراجمة فى ذلك » وق آخره ذلك القول 
الذکور هنا ؛ وقد آورده فى و باب الساجد ف البيوت » فى أوائل الصلاة وآورده أيضا مارلا طاريق 
راهم بن سعد عن الرهرى فى أبو اب صلاة اتعاوع ٠‏ وأخرج هنه آبضا فى أوائل الم لاة فى م باب إذا زار قوما 
فصل عندم » من معاذ بن اسد بالسند المذكور قى حدیت الباب من المآن طرفا غم الذکور هنا ؛ وتوله فى هذه 
الرواية « حرم اله عليه الناد » وفع فى الرواية الماضية و حرمه الله یی النار » قال الکره‌ای ما ملخصه : و النی 
واحد لوجود التلازم بين الأمرين ؛ واللفظ الأول هو القيقة لان النار تأكل ماياق فا ؛ والتدريم يناسب 
الفاعل فی‌کون اللفظ الثانى اذا . قوله (يعقرب إن عبد الرحن) هو الاكندراقى . قله ( عن مرو ) هو ابن 
آف عرو موق المطلب . قله ( ان سول افه ی قال : يقول الله تعالى ما امیدی المؤمن عندى جزاء) أى راب 
ول ار افظ جزاء فى رواية الاساعیل عن الحسن بن سفیان » ولایی عم من طررق السراج کلاهما هن قتيبة . 
قوله ( اذا قبضت صفیه ) بفتح الماد الموءلة وكسر الفاء و تشدید القحتا نية وهو الحبيب الصا كالولد والأخ وکل 
من حبه الا فسان » وااراد با اقبض قبض روحه وهو الرت . وله زثم احسه إلا ااجنة) تال الجوهرى احق ب 
واده اذا مات كيرا . فان مات صغير! قرل آفرطه ٠‏ و لیس هذا التفصیل مراداً هنا بل الراد باحقسبه صير على 
نقده راجبا الآجر من الله علي ذاك » ۳ الحسبة بادکس الاجرة » والاحقساب طالب الاجر من الله تمالى 
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الما . واستدل بة ان بطال على أن من مات 4 ولد واحد يلتحق عن مات له ثلاثة وکذا الئان , وآن قول 
آله حانى کا مضى فى « باب فضل من مات له ولد » من کاب الجنائز « لم نسأله من الواحد » لا عنم من حصول 
الفضل لمن مات 4 واحد ؛ فلءله بم سمل بعد ذلك عن الوا<د فاخير بذلك 6 ار أنه امل بأن حك الو ا-ود جع 
مازاد عليه فأخير بة . قاع : وقد تقدم فى الجنائز تسمية من سأل عن ذلك , والرواية التى فيا د ثم ۸ أسأله دن 
الواحد » وم بقع لى اذ ذاك وقوغ السائل دن الواحد . وقد وجدت هن جدیث جاور ما أخرجه أحد هن طريق 
ود بن أسد عن جار وفيه د قلذا با رسول اقه واثنان ؟ قال: وائنان قال حود فقات لجابر أراكم لو قاتم واحدا 
لقال واخد ء قال وانا واقه أظن ذاك » ورجاله موثقون . وعند أحد والطراق من حسذیث معاذ رقعه ه أوجب 
ذو الثلاثة . فةال له معاذ : وذو الائنين ؟ قال : وذو الاين » زاد فى رواة الطرانى قال , أو واحد» وق سنده 
ضيف . وله فى اكير والاوسط من حد بث جار بن ععرة رافه « من دفن له ثلاثة فصر » الحديث وفیه دفقالىك 
ام أيمن : وواحد ؟ فسكت ثم قال : يا آم أعن من دفن و احدا فصبر عليه واحتسبه وجيت له الجئة » وق سئدهما 
ناصح بن عيد الله وهو ضيف جداً : ووجه الدلالة ءن حديث الباب أن الصفی أعم من أن يكون ولدا ام غيره 
وقد آفرد ورتب الثواب بالجنة لمن مات له واحقسيه » و يدشل فى هذا ما أخرجه اد و سای من <ديث قرة بن 
إياس « أن رجلاكان باق انى بم ومعه ابن له » فقال : أتحبه ؟ قال : نعم . ففقده فقال مافعل فلان ؟ لوا : 
يار سول اقه مات ابئه . فقال : الا تحب أن لا تأنى بايا من أبواب الجنة » إلا وجدته بنتظرك . فقال دجل : 
بارسول الله أله خاصة أم الكلنا ؟ تال : بل لكام » وسنده على شرط الصحيح وقد بحه ابن جيان والحا م 
۷ - پاسیست ما محر من زهرق انا »انس فيها 

۰ - رثا إسماعبل” بن عبد الله قال حدثنى إسماعيل بن را بن خنبة عن موسی بن أعقبة 
قال : : قال ابن شهاب حد نی عر وة " بن از بیر أن» ااسور بن خر مة E‏ أن عرو , بن عوف- - وهو علیف لبنى 
عاص بن او یکان" شېد بدرأ مع رسولر ال للم - آخبره أن رسول" الله يلع بست أب! ده بى الجر اح 
إلى البَحرين يأتى جز" يتما » وكان ردول اف بيج هو صا أهل البحرين وا" عابم اللاء بن اضر ى م 
فقدم أبو أعبيدة بال من البحرين » فسدت الانصار بندومه » فواققت صلاة الصبح مم رسول اله بلي » فلا 
انم رف تم ضوا 4 » فم رو الله بل حین" رام وفال : أك و 7 وأنه اء بشی" 
قالوا : أجل پا رسول اه » قال فأبشروا او مایسر ی فوا ما لفق" أ خی علي » ولك نأخثى' علیکم 
آن تبط مل انی اکا بدطت على من كان قبل ک » فتنافسوها کا نا فسوهاء وتلپیک ا امتهم » 

= مزا با بن سید حد آنا اہ بن سعد عن پزید بن أبى حييب هن أبى اهر « عن 
'عقبة بن عاسم أن رسول اله و خرج پم فصل على أهل آحد صلائه على ليت » ثم انصرف إلى امبر 
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ففال : إفى رطع وأنا شید علیک . وی والله لانظر إلى عوفی الان » وانی قد أعطوت مفائيح خران . 
الأرض - أو مفاتیح الارض - وإنى والله ما أخان علوم أن نش رکوا بمدى » ولكنى آخاف ملي أن ماف وا فييا» 

۷ - مشا اساعیل" قال حدثنى مالك عن زیر بن أل عن عطاء بن يسار دعن أبى سی اتلاری 
قال : قال رسول الله كفي : إن" أ کم آخاف ليم ما نفرج لله" لكم من بر ت آلارش ؟ قيل وما کان 
الارض ؟ قال : ذهرة انا . فقال 4 رجل”: هل يأنى المير” بالشر" ؟ فصمت الب يلج حتى ظنات أنه بنرّل 
عليه »تم جم سح عن جبينه » فقالم: أين السائل ؟ قال : أنا . قال أبو سعبيم: اقد مد ناه حين طلم لفك » 
قال : لا ی اللي إلا پطیر . إن" هذا الال غیرد" وة» وان کل ما اثبت ااربيم' يقل" حبطا وب 
إلا ۲ كل الحضرة » أ کات حتی إذا امتدكت خاصرناها استقبلت, الس فجترت و قلطت وبالت » ثم عادت 


فا كلت . وأن" هذا الال حلوة : من أخذه يحقه » ووش فى حقه » نسم اممونة هو" . وان أخذاه بير حقه 
کات کافی يأ كل ولا يشيع » 

۸ - مرگ د بن بشار حد نبا ٤د‏ إن جمفر حل"ثيا شمبة قال ست ابا جر قال حدثنى زهدم 

ابن مُضْركب قال “اعت هر ان بن حصّين رضي لله عنهما ون البی وت قال خيرم راي ۹ 9 ین" یام 
ال عران : فا أدرى قال الدئ رل بمد فوه م تين أو ثلاثاء م" یکون بهذم قوم يث ېدون ولا پسنشهدون » 
و تخونون ولا یو “نون » وينذ رون" ولا بواون » وياهر فمهم اس » 

۹ = وش عبدان عن ابي مزة عن العش هن إبراهي هن يد « عن عبد الله رضي الله عله 
عن ای وك قال : خير الاس نی تم اين ونیم » ثم لقين لونم ثم يحى دهن بدلرم قوم موی 
أشهادتهم ایام » ونیم شهادتهم» 

۰ - وشا ی بن مومی حد نا وكيم حدنا اميسل عن قیس « قال سمعت” باب وقد 
أأكتوى بوذ دجمأ فى بطنه وقال : ولا أن" رسول الله ما نبانا أن ندعو بالوت فه وت بالوت » إن 
اصحاب عمد و مضتو ونیم الهدنيا بشی" » وإنا أصبنا من انیا ملد 4 موضما إلا الراب » 

۱:۳۱ - شا محمد بن نی حدانا ی عن |ممامیل قال حدأنى قييرث و ال أنيت حَهاباً وهو يبنى 
ll‏ 4 فقال : إن صحابنا الذين موا لم تسم انیا شيئا » وإنا أصبدا مورف بعدرم شي لاجد 4 ءوضت 
إلا فی التراب » 
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۲ - وتا مد كثير عن سفهان عن الاعش شقیق هن أبى وائل عن خباب رضى الله عنه قال : 
هاجر'نا مع رسول ان ی . . » 

قوله ( باب مايحذر من زهرة الدنيا وااننافس فبا ) المراد بزهرة الدنیا وجتها واضارتما وحسنما » والننافس 
ی بياله فى الباب. ذكر فيه سبعة أحاديث : الحديث الأول ٠‏ وله ( اسماهيل بن عبد الله ) هو ابن أبى أوبس . 
قوله ( عن مومى بن عقیة هو عم اسماعيل اارادى ءنه . قله ( قال : تال ارن شراب ) هو الزهرى . قوله ( ان ۱ 
عرو بن عوف ) تقدم بیان نسبه فى الجرية .وق السند ثلاثة من التابءين فى نمق وم موسی وان شماب وعروة 
وحابیان و ها اذسرر دعرو ؛ وطرم مدئیون وکذا بقية رجال ااسداد من اعاعرل فصاعدا ۰ قوله ( ال 
البحرين ) سقط د إلى هن روابة الآ كثر وئیتتی لکشم‌یی 5 قوله (فواففت ) فى رواية الستمل والکشممی 
د فوافةت » ٠‏ قوله ( فوالله ما اامفر اخثی ولي ) بنصب الفقر أى ما اخثن عليك الفقر » ويحوز الرفع بتقدير 
ضير أى ما الفقر آخشاه علیک » والاول هو اراجح » و عص إءضوم چراز ذلك بااشس » ومن الخشية حتمل 
أن یکون سدها علبه أن الدنيا ست ستفتح علوم و حصل لهم الغنی بالل » وقد ذكر ذلك ف آعلام النبرة ما ابر وق 
بوتوعه قبل أن بقع فوقع . ٠‏ وتالالطیی : دة تقديم لرل هنا الاهتام اش ن الفقر ء فان الوالد الشفق إنا 
حضره اموت کان همه حال ولده ق امال » فاعل ‏ احابه أنه وإنكان هم فى الشفة؛ علییم كالاب لمكن حاله 
قى آم الال مخالف حال الواید » وان لامخثى عايهم الفةر كا مخشاه الوالد ؛ و لکن مخشی عام من الغنی الذى 
هو مطلوب الوالد لولده . وااراد با لفقر المردی وهو ما كان عليه الهبدا ة من قلة الثىء وحتمل الجنس والاول 
اول » ويحتمل أن يكون آشار بذلك إلى أن مضرة الفقر درن مضرة الغنی » لان مضرة الفقر دنبوة غالبا ومضرة 
الغنى دينيه غالبا . قوله ( نتنافو ها ) ,هتح الاثئاة فما » والاصل فتأثاف.وا اذفی (حدی التاءين » وااتنافس 
من اانافسة وهی الرغبة فى اائیء وعبة الانفراد به والفالية عليه » وأصايا من الثىء النفيس فى نوعه ؛ يقال 
فافست ف ااثیء منافسة ونفاية و ناسا , وافی الثىء باانم نفاسة صار م‌غوا فيه » ونفست به بالکتر 
خلت » ونفست عليه ل آره املا لذلك . قوله ( نتهلكك ) أى لان الال م‌غوب فيه فترتاح النفس لطلبه 
قتمنع منه فتقع العداوة المقتضية للقائلة المفضية إلى اللاك . کال ان بطال : فيه أن زهرة الدنیا ينبغى لمن 
تحت عليه أن حذر من سوه عافيتما وشر فتنتها , فلا رطن إلى ذخرفبا ولا ينافس سره فم ا » وإستدل ب 
ی أن الفقر أفضل من الغنى لان فئنة الدنیا مقرونة بالنى والفی منة الوقرح ف الفتنة الى فد جر إلى هلاك 
النفس غالبا والفقم آمن من ذلك . الحديثك الثانى <ديث عقبة بن عام ق صلاته 22 عل شبداء أحد بمد مان 
. سنین » وقد تقدم شرحه مستوق فى آراخر کتاب الجنائد وعلامات النبوة , وقوله « أنا فرطك » بفتح الذاء 
والراء ای السابق اليه ء اليذ بت الما لف حدريث أن سعيد ۰ قوله ( اماعيل ) هو این أبى أويس > وقد وافقه ق 
رواية هذا الحديث عن مالك بجامه ابن وهب واعهق بن مد وأبو قرة ؛ ورواه معن بن میتی والوليد بن مسل 
عن مالك مخقتصراكل مهما طرفا ؛ و ایس هو فى الموطأ 48 الدارةطنى فى « الغرائب » . وله ( هن أب 9 
الحدرى تال : تال رسول اله بل : .أن اكثر ما أعاف علیک ) فى رواية هلال من ای ميم و تة عن صطاء بن بسار 
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الماضية فی کتاب الركاة فى أوله و انه سمع آبا سعيد الخدرى يحدث أن رسول اله پم جاض ذات يوم على . النبر 
وجلسنا خوله فقال : ان ما أخاف عليكم من بعدى مايفتح عليكم » وق رواة السرغدى ١‏ الى ما أعاف » وما 
فى قوله مایفتح فى موضع فصب لا نما اسم ان , د دمما» فى قوله « ان مماء ق موضع رقع لالا ال . قوله ( ذهرة 
الدنيا ) زاد هلال « وزیذما » وهو عظف تفسهر » وزهرة الدنيا بفتح الزاى وسكون الحاء . وقد فری» فى العاذ 
عن اخسن وغيره پفتح الحاء فقيل هما يمعنى مثل جهرة وجبرة » وقيل بالتحريك جع زاهر کفاچی وجرة » 
والراد بالرهرة الرينة والبجة كا فى الحديث , واارمرة مأخوذة من زهرة الشجر وهو نورها بفتح النون ؛ 
والمراد مافها من أنواع التاع والمين والشیاب والرروع وغيدها ما يفتخر الناس بحسنه مع قله البقاء ۰ له 
( فقال رجل) لم أفف عل امه . قوله (هل يأ ) فى رواية هلال « أو يآنى » وهی بفتح الواو والحمرة للاستفبام 
والواو عاطفة عل شىء مقدر أى أتصير النممة عقویة؟ لان زهرة الدنيا نعمة من الله فول تعود هذه النعمة نقمة ؟ 
وهو استفبام استرشاد لا إنكار » والباء فى قوله « بالشر» صلة ليأتى ‏ ای هل يستجلب الخير الشر ؟ ۰ قوله 
( ظننت ) فى رواية الکشیی « ظننا » وق رواية هلال« فرثینا ءبضم الراء وكسر الحمزة وق رواية الکشمچی 
د فأرينا» بضع الممرة . له( بنزل عليه ) أي الوحى » وكأنهم ف‌وا ذلك بالقريئة من الكيفية النى جرت مادته 
جا عندما بول اليه : قله ( ثم جعل بمسخ عن جبينه ) فى رواية الدارقطنى ه العرق » وق رواية هلال « فيمسح 
عنه الرجضاء » بضع الراء وفتح المهملة ثم الدجمة والمد هو العرق ٠‏ وقيل الكثير » وقيل عرق اي » وأصل 
الرحض بفتح ثم سكون الفسل ء وغذا فسره الخطابى أنه هرق رحض ال جلد لكثرتة .قله ( قال أب سعید اضد 
مد باه حين طلع لااك ) فى رو اية الستمل.ه حين طلع ذلك » وق وواءة هلال د وكأنة مده » . والحاصل أنهم 
لاموه أولا حيث دأو! سکوت النى از فظنوا آنة اغضبه ‏ ثم حدوه آخرا لما رأوا مسالته سهبا لاستفادة 
ماه الى يكاج . وأما قول , وكأنة حده» فأخذوه من قربنة الحال . وله (لايأتى اله إلا بالخير) زاد فى روابة 
الدارقطنى تكرار ذلك ثلاث مات » وق رواية هلال« انه لا بان الخير بالشی » ويؤنيذ منه أن الررق ولو کش 
فرو من جملة الخير » وا يعرض له الشر بمادض البخل به عن يستشقه والاسراف ف إنفافه فما لم يشرع » وأن 
کل شی قضی اقه أن يكون خیرا فلا يكون شرا وبالمكس » ولكن يخثى لی من رزق الخير آن بمرض له فی تصرفه 
فيه مأيحلب له الشر . ووقع فى مرسل سعيد المقبرى عند سعيد بن منصور د أو خبير هو ؟ ثلاث مرات » وهو 
استفبام انكار » أى ان المال ليس خير! حقیقیا وان می يرا لان الخير الحقيق هو مایمرض له من الانفاق فى 
الحق » کا أن الشر الحقيق فيه مايءرض له من الامساك عن الحق و الاخراج فى الباطل » وما ذكر فى الحدرث بمد 
ذلك من قوله « ان هذا المال خضرة حلوة » کضرب اثل بهذه اجملة . قول ( أن هذا المال ) فى رواية الدارقمانى 
ووليكن هذا المال الج, وممناه أن صورة الدنيا حب نة مونقة » والعرپ قسحى کل شی مشرق ناضر أخضر » وتال 
ابن الانيارى : قول , الال خضرة حلوة » ليس هو ضفة المال و انا هو للتشبیه . كأنه تال : الما ل كالبقلة الخضراء 
الحلوة » أو الثاء فى قوف حضرة وحلوة باعتجاد مازشتمل عليه المال من زهرة المنيا » أو على معی قائدة المال أى 
أن الحياة به أو العبشة , أو أن المراد بالمال هنا هدنیا لآنه من زینتها » قال الله تعالى ( المال والبنون زينة الحيأة 
الدنيا ) وقد وقع فى حديث أبى سعيد أيضا اخرج في اسان « الدنيا خضرة حلوة » فيتوافق الحديثان » ويحتمل 


ليت 16۲۰ - 11۳۲ ۱ 1 
أن نکون التاء فهما البالغة ٠‏ قوله ( وان كل ما أندع الربیع) أى الجدول » واسناد الانبات اله مجاذى والنٍی 
فى الحقيقة هو الله تعالى » وق رو اية هلال « وان عا ينبت » وما فى قوله »۱ ينبت ال-كثير ولیسی من التبعيض 
انوافق رواية ه کل ما أنبت» وهنا الكلام كله وفع كاائل لادنيا ء وقد وفع اانصريح بذاك ف مرسل سميد المقبرى 
له ( يقتل حبطا أو يل:) أما حبطا فبفتح المبملة والموحدة والطاء بمهملة ایضا , وااحبط انتفاخ البطن من كثرة 
الا کل يقال حبطت الدابة آعبط حبطا إذا أصاوت مرعی طیبا فأممئت فى ال کل حی تنتفخ فتموت » وروی 
بالخاء الممجمة من ااتخرط وهو الاضطراب وااو ل المعتمد » وقوله « یل » يضم أرله ای يقرب من افلاك . 
قوله ( الا ) بالتشديد عل الاستئناء ‏ وروى بفتح الهمزة وتخفيف الام للاستفتاح . وله (۲ اة ) بااد وکنر 
الكاف » و , اضر » پفتح الخاء وكسر اناد الممجمتين الا کث وهو ضرب من ااکلا يعجب الاشية وواحده 
خطرة » وق رواة االكاشميينى بضم الخاء وسکون ااضاد وزيادة ا لاء فى آخره ؛ وق رواية السرخسى «الخضراء » 
بفتح أوله وسکون انیه وبالد , و لغيرهم عنم اول وفتح ثانيه جع خضرة . قوله (امتلات عاصرناها ) نثنية 
عاصرة عخاء معدمة وصاد مرملة وهما جانبا ابمان من ااحیوان » وق دواية الكشمونى « خاصرتها » بالافراد . 
وله ) أنت ( اة أى جاءت وق رواية هلال و استقیلت » . قوله ( اجترت ) باي ای استرفمت ما ادخلته 
فى كرشما من ااماف فأمادت مضغه . قله ( و لمات ) ,عثلثة ولام مفتوحتين ثم طاء مبدلة وضيطها ابن النين بكسر 
الام أى لت مان بطنها رقيةا » زاد الدارقطنى:, ثم عادت فأ كلت » والممتی اما إذا شبغت اثقل عايها ما أكات 
تحيات فى داعه بأن جر فزداد نعومة , ثم :قبل ااشمس فتحمی ما فيسبل خروجه ۽ فاذا خرج زال الانتفاخ 
فلت » وهذا خلاف من ل تتمكن من ذلك فان الانتفاخ بقتلم سريعا » قال الازهرى : هذا الحديث إذا فرق 
لم يكد يظبر معناه » وفیه مثلان أحدهما للفرط فى جمع الدنبا الانع من [خراجها فى وجپپا وهو ماتقدم أى الای 
يقل حبطا » وااثانى المقتصد فى جمسها وف الانتفاع بها وهو ۲ كلة الحضر فان الخضر ليس من أحرار ابقول الق 
يتما الربيع و اكه الحبة والحبة مافوق البقل ودون ااشجر الى ترعاها المواثى بعد هوج البقول » فضرب ١‏ كلة 
ااخضر من ااوامی مثلا ان تصد ۳۳ اادنیا وجمبا ولا يحدله الحرص على أخذها يذير حقبا ولا منم ما من 
مستحقبا » فرو ينجو من و باما کا مت ۲ كلة الخضر » وأكثر ماتحرط الماشية اذا انحبس رجيهبا فى بطنها . وقال 
الزين بن اانير : ۲ كلة ااخضر هى ميمة الانعام الى ألف الخاطبون آحواطا فى سوءبا ورعها وما يعرض فا من 
البشم وغيره ؛ والخضر النیات الأغضر وقيل حرار العشب النى تستلذ الماشية أ كاه فتستسكثر منه » وقيل هو 
مایت بعد ادراك لعب و همأچه فان الماشية تقتطف منه مثلا شيا فشیما ولا صما ده 1 ؛ وها الآخير ية 


نظر فان سياق الحديث يقتضى وجود ااحرط لجمیع الا ان وقعت منه الداومة حی اندفع عنه مأرضره » و اس 
الراد أن آ كلة الخضر لاعمل لها من أكله ضرر اليد » والستنی ۲ كاة الغضر بالوصف المذكور لا كل من 
اتف بأنه آ کاة اضر » ولمل قائله وقعت له رواية فيا « يقثل أو يل ال۲ كلة الغضرء ول پذکر مابعده . 
فشرحه على ظاهر هذا الاختصار . قوله ( فاءعم المعونة ) هو فى رواية هلال « قتعم صاحب المسل دو » ۲ قو 
( وان آخذه بغيد حقّه ) فى رواة هلال « وأنة من اذه بغير حقه ۾ . قله ( كالذى با کل ولا يدیع ) 
زاد هلال « وبكرن شهيداً عليه بوم اانيامة » حمل أن بشمد عليه حقیقة بأن يغطة» اله تمالی » ويحوز أن يكون 


۳۸ ۸ - کتاب الرقاق 


محازاء والمراد شبادة الاك الموكل به . ويؤخسذ من الحديك القثيل لثلاثة أصناف ء لان الماشية اذا رمت 
الخضر النتذية إما أن تقتضر منه هل الكفاية » واما أن نستکثر» الأول الرهاد والثانى اما أن حتال لى 
اخراج ما لو بق اضر فاذا أخرجه ذال الضر واستمر النفع » واما أن همل ذلك » الأول العاملون فى جميع 
الدنيا ما يحب من اماك ويذل > والئانى العاملون فى ذلك لاف ذلك . وال الطبى : بوخذ منه أريمة 
أصناف : فن أ كل منه أكل مستلد هفرط لمك حى :نتف اضلاع ولا يتاع فیسرع اليه اللاك » وهن 
| کل کذلك لكنه أخذ ف الاحتيال لدفع الداء بعد أن استحک فغلبه فآملک , ومن أ كل كذلك لكيه بادد 
الى ازالة مایضره وتحيل فى دفعه حتی اننم قبل > ومن أكل غير مفرط ولا متهمك وانما افتضر على ماس 
جوعثه و عسك رمقه » فلاول مثال الکافر والثانى مثال اعاعی الغافل عن الانلاع والتوبة الا عند فوع 
والثالك مثال المخلط المبادر لاتوبة حيث کون مقبولة والرابع مثال الراهد فى الدنيا الراغب فى الاخرة» و بعضبا 
لم صرح به فى الحديثك وأخذه منه تمل » وقوله « ندم المعونة كالتذيءل کلام الاقم » وفه حذف امد ره 
ان عمل فيه بالحق . وفيه اشارة الى مكمه » وهو باس الرفيق هو لن عمل فيه بغير الحق » وقوله د كالذى يأ كل 
ولايشبع » ذكر فى مةأبلة د فنعم المموئة هو » وقوه « ويكون شبيدا عليه » أى حجة إشبد دايه محرصه و اسرافه 
وانفاله نیا لابرضى الله . وتال الزن ù,‏ المنير : فى هذا الحدت وجوه من النشبهات بديعة : ارفا تشبه امال 
و نموه بالنبات وظهوره » ثاننها تشبیه اهمك فى الا کناب والآسباب بالبهاتم اممك فى الاعداب » وثالثها 
آشبمه الاستكثار منه والادخار له با اشر ه فى ال کل والامتلاه مثه » ورابعبا تشبه الخارج من الال مع عظدمه 
فى النفوض حتى أدى الى المبالغة فى البخل بة عا تطرحه البپيمة من ااسلح زفیه اشارة بدومة الى استقذاده شرع » 
وخامسها لدبيه المذتاعد عن جعه وء بااشاة اذا استراحت وحطت جانما مسةقيلة وين امس فانها من أحسن 
حالاتها سكو نا وسكيذة وفية اشارة الى ادرا كرأ اصا احا » وسادسها تشديه موت الجامع الانع عوت البهيمة الغافلة 
عن دفع مايضرها : وسايمها سيه المال بالصاحب الذى لايؤمن أن ينقاب عدوا » فان المال من شأنة أن عرد 
و يشد وئاةه حبا له وذلك يقتضى منمة من مستدقه فيسكون سيبا لعقاب مقتنیه د و اما تشبيه آخسذه بغير حق 
بالذى با کل ولا يشبع . وتال الفزال : مثل امال مثل الحية التى فا تریاق نافع وسم ناقع » فان أصابها العارف 
الای >ترز من شرها و یعرف استضراج تر اقبا كان نعمة » وان أصابها الى فقد لق البلاء املك . وف اد بت 
جلوس الامام على النبر عند ااوعظة فى غير طبة الجمعة ونحوها . وفیه جلوس ناس حوله والتحذیر من المنافسة 
فى الدنيا ٠‏ وفيه استة بام المالم عا وشکل وطاب الدليل لدفع الممارضة . وفيه قسمية الال خيراً » وي يده قوله تعالى 
( وانه لحب اليد اشديد ) وف قوله تمالى ( ان ترك خيرا ) . وفيه ضرب الئل باسكة وان وفع ف اللفظ 
ذكر مايستهجن كالبول فان ذلك يمتفر لما يترتب على ذكره من المعالى اللائقة بالمقام . وفيه أنه بم كان ينتظر 
الوحى عند اوادة الجواب عما پسئل عنه »وهذا على ماظنه الصحاة ء و مور أن يكون سكوتة ليأنى بالمبارة 
الوجيزة الجامعة المفهمة . وقد عد ابن درف هذا الحذیف وهو قوله « ان مما ينبت الربيع يقل حبطا آو يلم من 
ال کلام الفرد الوجيز الای سبق 2 إلى معناه » وكل من وفع شی. منه فى كلامه انما آخذه منه . وی تفاد 
منه ترك المجلة فى الجواب [ذا كان تاج إلى التأمل . وفبه لوم من ظن به تعات في وال وحد من آجاد فيه › 
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وبؤيد أنة من الوحی قوله سح المرق فائها كانت عادته عند تزول الوحی کا تقدم فى بدء الوحی , وان جبيئة 
ليتفصد عرقا » : وفية تفضيل الذنى على الفقهد » ولا حجه فيه لأنة سکن التتمسك بة لمن ۸ برجم ادها هل 
الاخر . والمجب أن النووى قال : فيه حجة ان رجح ای على الفقير » وكان قبل ذلك شرح قوله «لايأى الخير الا 
بالخير» على أن لمراد أن الخيرالحقيقى لا يأتى إلا بالخير » لمكن هذه الزهرة ليست خيرا حقیقیا لما فما هن الفتنة 
والمنافسة والاشتغال عن كال الاقبال على الآخر ة. قات : فى هذا يكون حجة ان يفضل الفقر على الذنى والتحقیق 
أن لاحجة فيه لاحد القولين . وفيه الحض على إعطاء المسكين واليآيم وابن اليل . وفيه آن امك تسب الال من 
غير حله لايبارك له فيه لتشجمه بالذی ,أ کل ولا لشبع . وفيه ذم الاسراف وكثرة الا کل والهم فیه.» وأربت 
اکقساب المال من غير حله وکذا ٠سا‏ كه ع اخراج الحق منه سبب لحته فيصير غير مبارك کا قال تعالى 
2 یحق الله الريا و رف الصدقات ) . الحديث الرابع حديث عران بن حمين» قوله (سمعت أيا جرة ) هو 
اجيم والراء وهو اأضبفى أضر بن عران » وقد روى شعبة عن آن جر بالمبلة والراى حد شا اسکنه عاد مسل 
دون البخارى » و ایس أشعية فى الیخاری هن أبى جمرة بهذه أأمورة الا عن أهر بن عران . وزهدم بالرای وزن 
جعفر ومضرءب با اضاد الهجمة ثم ااوحدة والتشديد باسم ماعل وقد آقدم شرح هذا اأحديث فى ااشمادات وق 
اول فط اال الصحابة ركذا الحديث الذى إعده . احدیث الخامس حديث ابن «سعود . قو (عن آن حرة) 

۱ بالمبءلة والزاى هو ند بن ميمون السكرى ٠‏ وابراهم هو الأاخعى > وعبيدة بفئح أوله هو ان عرو ۰ جرد ربا 
(اسادس حديث شياب أورده من عاربةین فى الاولى زيادة غلى ماف الثانية » وهو -«ديث واحد ذكر أيه فض 
الرواة مالم يذكر بعض و بهم شیا قله شمبة » وقد تقدمت روایته له عن اعاعرل بن أبى حالدق أواغ ركتاب 
المرضى قبل کتاب الطب وشرح هناك › وزاد أحد عن وكيع جذا السند فى هذا ان نقال فى أوله , دخا على 

. خياب نعوده وهو بای حائطا له فقال : ان الم يؤجر فى كل ثىء إلا ماه له فى هذا التراب» وقد تقدم شرح 
هذه الربادة هناك . واعاعیل فى الطريةين هو ابن أبى غالد » وقيس هو ابن أبى حازم » ورجال الاسناذ مر 
وكبع فصاءدا كو فيون وى ف أأسئد اما تى هو ابن ميد القطان وهو إهيرى . الحديث اأسابع حدرث خاب 
أا » ور جاله من شوخ البخاری فصاءد! کوفیون ۰ وسفیان هر الثورى. ۳ ھن شقيق أبى وائل من خیاب) ۱ 
تقدم فى الحجرة من طريق يحى بن سمید القعان عن الامش , معت آبا وائل حدثنا خیاب » . قول (هاجرنا مع 
آنی بم قصه ) كذا لاف ذر , وهو بفتح القاف وتشدید اابملة بمدها مير » والمراد أن الراوى ص الحديثك 
وأشار به الى ما أغزية امه فى أول الفجرة الى ١!دينة‏ عن عد إن كثير با اسند المذكور هنا و قرنه بروابة حی 
قطان من الاعمش وساقه بتيامه وقال بعد الذکور هنا « فوقع أجرنا عل الله تعالى » فنا من «هنى لم بأخذ ھن 
أجره شيمًا مهم مصعب إن هیر » الحديث ٠‏ وقد تقسدم ذکره فى الجنائو و أحلت شرحه على ماهتا » وذكر فى 
الأجرة فى موضعين وق غزوة أحد فى موضءين وأحلت فى المجرة على المغازى » وم بير فى ااغازی التمرض 
لشرحة ذهولا واقه المستعان . وسيأنى بعد ثمانية أبواب ق و باب فضل الفقر > ان شاء الله تعالى 


۸ - پا ول اف تعالى ( با أيها لاس إن ود" اللو حقى ؟ فلا “تفر “نك اماة انا » ولا 
م - ۲۷ 6 ۱۱ « نع ارب . 
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۳7 ك بال القرور : إن الشيطان” لک عل اذوه دا انها يدهو حرتبه” لیکونوا من أصحا 
السپر ) . مه : سر . قال #اهد : ارو الشوطان 

۰ ۳ وزیا سعدا بن حفص, حدائنا شین عن مح عن عمد بن ابراهي. القرئىة قال أخيرنى 
معاذ بن عبد الر حمن أن ابن ابا آخبرء قال : أتيت عبان“ بن عفان بطهور وهو جالس" على القاعدر فتوضاً 
فأحسن الوضوء ثم قال : رابت النى بل وض وهو فى هذا انس خن وضو م قال : من 0 
هذا الوضوء م أنى المسجد” فرکم ر کتین ثم جلس " ۳ را له مانقدم من ذ نبه » . قال : وفال البی" با نفتراو 

قول (باب قول اقه تعالى ۶ با أا الناس ان وعد الله حت الا الى قوله السعر) کذا ای ذر » 0 

کر لین قول (جد» سعر) إضمتين ری السعر» وهو أعيل ععى مفعرل من السعر بفتج أو له وسكون ثأنيه 
وهو الشاب من الناد . قوله ( وقال باهد : الفرور الشیطان ) ثبت هذا از هنا فى رواية کشمیوی وحده ؛ 
ووصله الفریان فى تفسيره عن ورقاء عن ابن أبى نیح عن جامد > وهر تفسير قوله تعالى ( ولا يغر نم باه 
الفرور ) وهو تعول 50 ی فاغل تقول فررت فلانا اضبی غرتة ونلت ما أردت مته « والغ A‏ رة بالكسر غفلة فى 
اليقظة والغرور کل ما بغر الاأسان » واتما فس با ا,طان لان را فى ذلك . ۰ قوله ) شیران هو ابن عيد الرءمن » 
ويحى هو ابن کی ود ن راهم هر لنیمی واسم جده الحارث بن خالد وكانت له رة ٠‏ قوله (اخبری 
معاد : ن عبد الرجمن ) أى ان ھان ن عبيد الله الدیمی » وعان جده هو آخو طلحة بن مد الله , ووالذه فد 
الرحمن صمابى أخرج له مس > وکان يلقب شارب الذهب » وقتل مع ابن الربير ۰ ووقع فى رواية الاوزاعی عن 
يحى عن مد بن ابراهيم عن شةيق بن سلية . هذه رواية الوليد بن مل مت فا وان ماج ٠‏ وق رواة عبد 
الحيد بن حیاب هن الاوزاعی بسنده « عن عدی بن طلدة» بدل شقیق 4 سلة . قال المزى فى د الاطراف » : 
رواية الولید آصوب . قلت : ورواة شيبان ۷ من رواة الارزامی لان نافع بن جبير وعبد الله بن أبى 
سلة وافةا جمد بن ابراهي التدمى فى روایته له عن معإذ بن عبد الرحمن , و حتمل أن يكون الطريةان محفوظین لان 
مدن ابراهم صاحب حديث فلءله #ع» من وعاذ ومن عيتى بن طاحة وكل منهما من رهطه ومن بلده المدينة 
النبوية , وأما شقیق بن سلة فلیس من رهطه ولا من بلده . واق أعل ۰ قوله ( ان ابن آبان أخيره ) قال عیاض 
وقح لای ذر والاسق والمكافة وان ان آبان أخيزه » ووقع لابن السكن « أن جران بن آپان » ووقع الجر جاق 
وحده و أن آبان آخبره » وهو نظأ ٠.‏ فلت : : ووقع فى لسخة معتمدة من رواية ان ذر « آن ان آبان » وقد. 
أخرجه أحمد عن الحسن بن موسی هن شيبان پسند البخارى فيه ووقع عنده « أن حران ن أبان خرف : قوله 
( فأحسن الوضوء ) فى رواة نافع بن جبير غن حران « فاسیغ الوضوء » وتقدم فى الطبارة من وجه آخر عن 
حران بيان صفة الاسباغ المذكور والتثليث فيه وقول عروة « ان هذا أسبغ الوضوء » ٠‏ قوله ( ”م قال من توضاً 
مثل هذا الوضوه ) تقدم هناك توججه وتعةب من نن ورود الرواية بلفظ « مثل » وأن الحكة فى ورودها بلفظ 
د نحي» التعذر علي كل أحد آن باق ثل وشوم النئ يي ۰ قوله ( ثم أنى المسجد فرکع ركمتين ثم جلس ) مکذا 
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أطاق صلاة رکه‌تین » وهو تعر رراية ابن شراب الماضية فىكتاب الطرارة » وقيده مسل فى روايته من طريق فافع 
ابن جدير ون حمر ان رلفظ » 9 مثی ال ااملاة ااسکتو به اصلاها مع الناسن أو ق المسجد » و كنذا رقع 5 رواية 
هيام إن عروة عن أنه عن حران عنده د فصل صلاة » وق آخری له عمه « فيصل الصلاة الکتوبة» وزاد 
و الاغفر الله له مابيثما وبين الصلاة الى ناما » أى الى سبفعا » وفيه .مد ها أطاق فى قرله فى الرواية الاخرى 
« غفر الله له ما تندم من ذنبه » وان اندم خاض بالزمان الذی بين صلا نین » واصرح مله فى دواية آن ضخرة 
عن حزان دند مسلم أرضا دما من مسل تطبر فيتم الطبو ر الذى کتب علية فيصل هذه الملوات الخ الا كانت 
کفارة لما پان » » و تقدم من طريق عروة عن حمران « الاغفر له ما بيئه وبين الصلاة حى يصاما » وله من 


طريق رو إن سعید بن العاص عن عثيان بنحره » وفيه آقبیسده عن لم بنش الكبهرة » وقد بيات توجيه ذلك 
فى کتاب الطبارة واضا » والحاصل آن لمران هن عثيان حد شین فی مذا : أحدها مقمد ,ترك ححديث النفس 
وذلك فى صلاة ركمتين مطلقا غير مةيد بالمكتوبة ؛ والآخر فى الصلاة المكمتوبة فى الجاعة أو ف المسجد من 
فير تقيمسل برك حل وش الافس ٠‏ قوله ) قال و قال ۳ ۲ لا نغتروا ( دمت شر-ه فى الطبارة وحامه 
لا نحملوا الغفران على مومه فى جميع الذتوب نتسترسلوا فى الذنوب ائكالا على غفراما بالصلاة » فان الصلاة 
نی تنكفر الذنوب هى القبرلة ولا اطلاع لاد عليه . وظبر لى جواب آخر وهو أن ااسکفر بالملاة 
هی الصغائر فلا تغتروا فتعماوا الكبيرة ناء على کفیر الذتوب بالصلاة فانة خراص بالصذائر , أو لا لكاروا 
من الصذاثر فانها بالاصرار نعطى حك السكبيرة فلا بکفرها ما یکفر الصغيرة » أو أن ذلك خاص بأهل الطاعة 
فلا یناله من هو مي تبك فى العصية . واقه آمل 
٩‏ - پاس ذهاب الصالمين . ويقال : الذهاب المطر 
4 - واگ ی بن ماد حداثّنا أبو عوانةً عن بیان عن قيس بن أبى حازم « عن ماداس 
الاسلی" فال : قال ابی : یذهب الصالحون الاول فلاوك» ر 1 حفالة كحفاة الشعير آو لثر لايبالعهم 
الله بال » . قال آبو عبد الله : يقال حفالة وحثالة 
قوله ( باب ذماب ااصا مین ) أى موتمم . قله ( ويةال الذماب المطر ) ثبت هذا فى رواية ااسرخمی وحده 
وم‌اده أن لفظ الذهاب مشترك دلى المضى وعلى الما . وقال بعض أهل اللغة : الذهاب الامطار نة » وهو جمع 
ذهبة بكسر أوله وسكون ثانية . قله ( حدانى جي بن حاد ) هو هن قدماء مشاغضه ؛ وقد أخرج عنه بوا طة فى 
كناب یش : قوله ( عن بیان ) مو حدة ثم تیا وة خفيفة وهو اإن بشر ؛ وقيس هو ابن أبى حازم ؛ وم دان 
الاسلی هر ابن مالك ؛ راد الاعاعمل : رجل هن أصاب الى 2 » وهی عنده فى رواية مد رن فضيل هن ببان» ' 
وثسدم من وجه آخر فى غروة الحديبية هن کتاب النازی أله كان ون أصحاب الشجرة أى الذين بايعوا بية 
الرضوان » وذكر مسل فى الوحدان وتیعه جماعة )ن صاف فا أنه و رو وه الا قيس بن آف جازم 5 ووقع أى 
0 الغذيب امزي » في ترجة دامن ھا أنه روي عذه زیاد بن علافة ارا ,وتف باه مردات آخر آفرده أبو 
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على بن السكن فى الصحابة عن مر داس بن مالك وتال : انه مرداس إن عروة . ومن فرق بدیما اأبخارى والرازی 
واليستى ورجه؛ ابن السکن ‏ قوله (يذه ب الما مون الا ول فا ول) فى رواية عبد الواحد بن فياث دن أبى عوائة 
عند الاعاعیل « بقیض » بدل نله ب والرا: قبض آرواحم » وءئده من رواية خالد الطحان ون بیان و ذهب 
الصالحرن اسلا و برض الصا مرن الاول فالاول » واثانية تفسير للاول : قوله ( وببق حثالة أو حفالة ) هو 
شك هل هى بالثاء المئنثة أو بالفاء و الما ء المهملة فى الحااين . ویقع فى رواءة عبد الواحد م حثالة » بالمثلثة جزما . 
قول ( كثالة الدمير أو التمر ) تمل الدك و تمل الننويع ‏ وفع فى رواية عبد الواحده كثالة الشعیر » ففظ» 
وفى دواية د حتی لا ببق الا مثل حثالة النمر وااثءمير» زاد غير أبى ذر من رواة البخارى : قال أبو عبد اقه وهو 
البخارى حثالة وحفالة يعنى أنهما عم واحد . وتال الخطالى : 22۱ بالذاء و بالمثيشة الردىء هنكل شیء »وقیل 
آخر ما ببق من الشمير والدّر وأردأه » وقال این التين : 22۱ سقط الناس » وأصلبا ما يتساقط من قدور الثر 
والشعير وغی‌هنا . وقال الداردی : ما إسةط من اأعغير هند الغ بل دوق من العر بعد الاكل . ووجدت هذا 
الحديف شاهداً من رواية الفزارية ارأة ر بلفظ « تذمیون الخير فالخير حتی لابق منک الا حثالة كحثالة ار 
و بغضهم على بعض نزو المعر » أخرجه أبو مید بن بو نس ف « تاریخ مصر » و لیس فيه تصريح برفعد لسكن له 
حك الرفرع . قوله ( لايباايهم الله باله) قال الخطانى : أى لابرفع لمم قدرا ولا ية لهم ورا ء يقال بالیت 
پذلان وما بالبت بة مبالاة و بالية و بالة . وقال غيره : أصل بالة بالية ذف الياء فيا ٠‏ وتعقب قول الخط أ بى 
بأن بالية لیس مصدرا لباليك وانما هو امم مصدره . وتال أبو الحسن القابسى : سعمته فى الوقف بالة » ولا 
آدری كيف هو ق الدرج ؛ والاصل باليته بالاة فكأن الالف حذفت ف الوقف . کذا قال » و تعقبه اين التين 
باه لم يسمع فى مصدره بالاة . قال : ولو عل القابسى مانقله الخطابى أن بالة مصدر مصار لا احتاج إلى هذا التكلف . 
قلت : تقدم فى الغازی من روابة عيسى بن يوفس عن بيان بلفظ « لابعبأ الله مم شيئًا » وق روابة عبد الواحد 
د لابوالى اقه عنوم» وکذا فى رواية خالد الطحان » ودعن» هنا بمعنى الباء يقال ما باليت به وماباليت عنه » وقوله 
با بالموملة السا كنة والموحدة مهموز أى لايبالى » وأصله من المب» با لمكم ثم الموحدة موز وهو الثقل فكأن 
معنى لايعبأ به أنه لاوزن له عنده . ووقع فى آخر حديث الفزارية المذكور آنفا « على أو لتك تقوم الساعة» قال ابن 
بطال : فى الحديث أن موت الصا لحين من أشراط الساعة . وفيه الندب الى الاقتداء بأهل الخير » والتحذير من 
عخا لفتهم خشبة أن يصير من خا لفهم من لایمباً اقه به . وفيه أنه يوز انقراض أهل الخير فى آخز الزمان حتى لایبقی 
الا أهل ادر » واستدل به دلى جواز خلو الارض من عالم حی لاببق الا أهل الجبل صرفا . و بو بده الحديث 
الآنىف الغتن د حتى إذا لم ببق عم اذل الناس رؤساء جمالا » وسيأق بسط القول ف هذه الم ألة هناك ان شاء الله 


تعالى 
( تنبيه ) : وقع فى لسخة الصفاق هنا قال أبو عبد اله حفالة وحثالة أى انما رويت بالفاء وبالمثلثة, 
وها عمی واحد 


 ةعف بإسصيست مایق من فتن الال » وقولو الله تمالی ( نا أموالكم وأولادع‎ - ٠ 
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۰۵ - ری ی بن بوسف آخبر نا أبو بکرین عياش عن أَبى حصین عن أبى صالح مهن أبى هربرةة 
رض الله عنه قال : قال رسول اف يك : نمس عبد" ینار رورم والقطرفة وارصة » ان اس رضي" » 
وان | بط ( برض « ۱ 

5405 - مرش أبو عامم عن ابن جرع عن عطام قال « سمعت این عباس رضی الله نما يقول : 
سمت؛ ای ی يقول : ل وکان لابن آدم واديائز من مال لاتبننى! ثالث » ولا اڈ جوف ابن آدم إلا التراب» 
ویتوب اه على من تاب » ۱ 

[ الحديث ۱:۳۱ - طرفه فى : ۱۸۳4 ] 

۷ - مرش مد آخبرنا عل آخبرنا این جرح قال مەت عطاء يقول « معت" ان عهاس یقول 
مەت رسو 1 يقول : لو أن لان ام مل> واد مالا لأحب" أن 4 إليه وله ؛ ولا كاذ ين ابن آدم إلا 
التراب * وينوب الله كل من تاب » . قال این" عباس : فلا آدری من القرآن هو أم لا . قال : وسمعت ابن 
الز“بير بقول ذات على الابر ۱ 

۳۸ - وشا بو تتم دشنا عبد الرحمن بن سلبان بن التسيل عن عباس بن سل بن سعد قال 
« سمت ابن ار على البرک فى خطیته بقول : با أبها لاس » إن" الب پیل كان يقول : لو أن" ابن 
آدم أعطى واديا لان من ذهب أحب إليه ثانيا» رلو أدعلى ثانا أحب زاره ثنا» ولا دنله تجوف ابن ادم 
إلا التراب . ویتوب الله عل من تاب » 

۰ - وشا عبد العزيز 7 عبثر الله حذ نا اراھ بن سعد عن صالم عن ابن شهاب « قال آخبرنی 
أنس” بن مالك أن" رسول الله ام قال : لو أن" لابن آدم واد .ن ذهب أحب أن یکون 4 وادیانو وان. 
بل فاه إلا القراب » ریتوب الله على من ثاب > 

۰ - وال لنا أبو الوليد ديا اد" بن سلف عن ثابت « عن أنس عن آبی" قال : كنا ری هذا 
بن الق رآ حتی نات ( اھک اشکار ) » 

قوله ( باب مایتق ) بضم أوله وبالمثناة والقاف . قله ( من فتنة الال ) ای الانتهاء به ۰ قوله ( وقول الله 
ثمالى : انما آمرادک وأولادم فتنة ) أى تفخل البال عن اقیام بااطاعة » وك أنة أشار بذاك الى ما آخرجه 
الترمذى وان حبان والحاكم وجوه من دي ث کاب بن عياض ہ مەت زم ول اق بے بقول : ان لكل أمة 
فتنة وفتنة أهتى امال » وله شاهد مسل عند سعيد بن ماه ور دن جرير بن افير مثله وزاده ولو سيل لاب نآدم 
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و ادیان من مال لثنی اليه ثالثا » الحديث وما تظبر المناسية چدا ؛ وذوله سيل بکسر البءلة بمدها تمتانية سا کنة 
ثم لام على البناء للجپول يقال سال الوادی اذا چری ماژه » و اما الفتنة بالولد فورد فيه ما أخرجه أحد وأصماب 
السئن و حه ابن خر ٤ة‏ وابن حبان من حدیث بريدة قال و كان رسول الله بم “ماب ؛ لجاء الحسن و الحسین 
عاجما قيصان أحران يعثران فترل عن المأير خي مما فوضدَبهأ بين بدية ثم قال : صدق الله وره وله :اما آمو لح 
وأولادك فتنة » الحديث وظاهر الحديث أن قطع اخطبة والتزول لما فتنة دا الا عبة الولد فيكون مرجوحا , 
والجواب أن ذلك انما هو فى حق غيره » وأما فمل النى بي ذلك فبو لبيان الجواز فيكون فى حفة راجحا , 
ولا يازم من فعل ااڈیء لبيان الجواز أن لا کون الآولى ترك فءله ففیه تذبيه علي أن افتنة بالولد مانب وان 
هسذ! من أدناها » وقد بر الى مافوقه فیحذد ‏ وذكر المصنف ف الباب أحاديث : الأول » قله ( حدثی عي بن 
وسف ) هو آاری یک الرای و آش ےد بل الم ويتال له ان آن کرعة فقيل هى كامة أبيسه وقل هو جده 
راه کنیته ¢ أخغرج هذه الإخارى بغير واسعلة فى اصحیح وأخرج 6ه خارج المصيح وامطة 5 وله 
( أخبرق أبو بكر بن عیساش ,يمبملة و تحتانية ثقيسلة ثم ممجمة » ووقع ف رواية غير أن ذر ه حدثنا » . قله 
( عن أبى حصين ) عپملتین بغننح أوله هو عثان بن عاص » وق رواية غدير أبى ذر أيضا « حدثناء . له 
( قال النى بي ) فى دواية الاسماعيل عن النى يقي ؛ قال الاسماءرلى وافق آبا بكر على رفعه شريك القساضى 
وقيس بن الربسع عن أَبى حصين » وخالفيم اسرائيل فرواه عن أبى حصين موقوف . قلت : اسرائيل أثيت 
مم 0 ولیک اجهاع الجماعة يقاوم ذلك » وحياكق م العارضة بين الرفع والوقف فيسكون الحم الرفع و اله 
أعل .وقد نقدم هذا الحديث سندا ومیئا فى باب #حراسة فى ااذرو «ن کتاب الماد ؛ وهو من نوادر 
ماوقع فى هذا الجامع الصحيح . قله ( مس ) بكسر المين المهملة وجور افتح أى سقط والراد هنا ملك » 
وتال ابن الانبارى : التمس الشر ‏ قال تعالى ( فتعسا لهم > أراد أار رم اثر , وقيل اتعس البعد أى پفدا 
لحم . وال غيره قولهم تعدا لفلان نقرض قوم اما له ۰ فتسا دعاء عليه بالعثرة و لما «عاء له بالانة اش . قوله 
( عبد الدينار ) أى طالبه الحريص على جمه القائم على حفظه , فرکانة ذلك خادمه وعرده . تال اعبی : قيل 
حص العبد بالذکر ليؤذن بانفاسه فى عبة الدنیا وشرواتما كالاسير الذى لاجد غلاها ؛ ولم يقل مالك الدینار 
ولا جامع الدينار لات الذموم من الملك واجمع الريادة على قدر الحاجة . وقوله د أن أهطى الح » بوذن بشدة 
الخرص على ذلك . وقال غيره : جعله غبدا فا اغنفه وحرصه » فن کان عيدا هواه لم يصدق ف -قه ( اياك 
نعبد ) فلا يكون من اآصاف بذاك صدیقا . وله ( والتطرغة ) هی الثوب ااذی له ل « والخيصة السكساء المربع 
وقد تقدم لحد بث » فى كتاب الجپاد من رواة عبد الله بن دینار ون أبى صاخ بلفظ « تدس عرد دار وعيد 
الدرم ويد الخيصة » تعس وانتكس واذا شيك فلا انش » وقوله وانتسکش أى عاوده اارض فهل مانقدم 
من تفسبر التعس بالسقوط یکون ااراد أنه اذا تام من ۔ تمت عاوده ام قوط ؛ و2٦٠‏ ل أن يكون المنى بانتکس 
بعد تعس انقلب على رأسه بعد أن سقط ثم وجدتة فى شرج الطمى » قال فى قول د تعس وا نكس » قيه الق ف 
الدعاء عليه لان اذا تعس اكب على وجبه قاذا انتتكس انقلب على رأسه ؛ وقيل التفس الر على الوجه والنكس 
الخر على الرأس . وفوله ف الرواية المذكورة , واذاشيك » بكبر المعجمة بعدها تحتاية ساكئة ثم كاف أي اذا 


الحديث {o ۹6۰ - ٤۴١‏ 
دخلت فيه شوكة لم بحد هن يخرجها بالمنقاش وهو معی قوله فلا انتقش , و>تمل أن ردم يقدر الطریب أن 
مخرجبا .وفيه [شارة الى الدعاء عليه ما یه عن السعی والحركة ؛ وسوغ الدعاء عليه كونة قمر له دلى جع الذئيا.. 
واشتفل ما عن الذى آس ب من التداغل بالو اچبات وااندو بات . نال یی : وما خص انتقاش الهو صحكة 
بالذكر لانه أجل مایتصود من المعاوئة ؛ فاذا ان ذلك الأسهل انتن مافوقه بطريق الآولى . قله ( ان أعملى ) 
يضم أوله . قول ( دان لم بیط ام برض ) وقع من وجه آخر عن أبى بكر بن عياش عند ان ماجه والاسماهيلى 
پلفظ الوفاء عوض الرضا وأحدهما ولزوم الآخر غالبا . الحديث اثأف » قوله ( عن عطاء ) هو ابن أبى رباح» 
وصرح ف الرواية الثانية بسیاع ابن جر له من دطاء » وهذا هو الحكة ق ابراد الاسناد النازل دقب العالى 
اذ بيئه وبين ابن جرخ فى الاول راو واحد وف الثاني اثنان, وق السند الثانی أيضا فائدة أخرى 
وهی الزيادة فى آخره » وعد فى الثاتى هو ابن سلام وقد نسب ف رواية أبى زد المروزى کذاك » وخ بفتح 
الم واللام بونهما خاء «عجمة ٠‏ قوله ( عمق النى 2 ( هذا من الاحاديث الق صرح فما ابن عباس إسماعه من 
الى بی > وهی قليلة بالنسية ارو بة هنه ۽ اه أحد الكثرين» ومع ذلك فتحمله كان أكثره دن كيار الصداية . 
قوچ ( او کان لابن آدم واديان من مال لابتغی ثالثا ) فى الرواية الثانية د لو أن لابن آدم و ادا مالا لاپ ان له 
اليه مثله » و وه نی حديث آلس ف الباب وجمع بين الآمرين فى الباب آیضا » ومثله فى مرسل جبيد ين نفير 
الذى قدمته وفى حديث أبى الای سآذکره » وقوله « من مال» فسره فى ححديث اين الزبير بقوله ه من ذهب» ومثله 
فى حديث آاس ف الباپ وفى حديث زيد بن أرقم عند أحد وزاد و وفضةء وأوله مثل لفظ رواية ابن عباس 
الاول , وافظه عند أبى عبيدة فى فضائل ااقرآن «كذا نقرأ على عبد رول الله 5 :لو كان لان آدم واديان من 
ذهب و فضة لا تغى الثالث » وله من حديث جار بلفظ و لو كان لان آدم وادى تخل » ووه ١‏ لابتغى » بالذين 
العجمة وهو افتعل ی اطاب » وه" فى حدرث زید بن آرم » وف الرواة اما ية « أحب » وكذا فى حديثك 
أنى, وقال ق حد یف أأس ١‏ لكنى مثله ثم نی مثله ی یتمی آودية » قوله ( ولا علا جوف ابن آدم) فى رواية 
حجاج بن عمد عن ابن جرخ عاد الاسماء لي , نمس » دل ه جوف » وق حدیث جار كالاول » وف ضرسل جبير 
این نفه د ولا يشبع » بضم أوله « جوف »وق حديث ابن الزبير « ولا بسد جوف » وف الرواية اثائية فى الباب 
« ولا 6 عين » وق حديث أأس فيه ه ولا بللا فاء » ومثله فى حديث أنى واقد عند أحد وله فى <دبث زيد بن 
أرقم « ولا علا" بطن » قال الکرماتن : ايس المراد الحقيقة فى عضو بمینه بقريئة عدم الاتحصار ف الراب اذ غيره 
عاژه أيضا » بل هو کتاية عن ااوت لا ة مستازم الاءتلاء , فنکانه قال لايشبع من الدأيا تی بموت » فالغرض 
من العبار ات كلها واحد وهی من الَفتن فى العبارة . فلك : وهذا من فيا اذا اختلفت فارج الحديث » وأم اذا 
اتعدت فو من تصرف الرواة» ثم لسبة الامتلاء الجوف واضة » والبطن ععناه » وأما النفس فمير بها عن الدای 
وأطلق الذات وأراد البطن من إطالاق اكل وارادة البعض ء و أما النسبة الى لفم فلكو نة الطريق الى الوضول لجوف» 
وعتمل أن يكون المراد بالنفس المين » وأما المين فلانبا الاصل فى (اطلب لانة رى مایسجبه فوظليه لبحوزه اليه : 
وخص الرمان فى أ كثر الروايات لآن کنر ما باب المال لصيل الد:لذات وأكثرها يكون للا كل والشرب : 
ول املبی : وفع توه , ولا علا" الخ» موفع التذييل والتقرير کلام السابق كأنه قيل ولا بشبع من خلق من 


۲۵۹ م - کناب الرتاق 


القراب إلا بااتراب . وحمل أن تكون الحكة فى ذكر التراب دون غيره أن المرء لاينتضى طممه حتى عوت » 
فاذا مات کان من شأ نة أن ,دفن فاذا دفن صب عليه الثراب فلا جوفه وفاه وعينيه وم بق منه موضع مناج إلى تراب 
غيره . وأما النسية الى النغم فاكو نة الطريق الى الوصول لاجوف . قله فى الطريق ااثائية لابن عباس ( و توب الله 
غلى من اپ ) أى ان الله يقبل الثوبة من ا ربص كا يقبام من غيره » قيل وفیه [شارة الى ذم الاستسکذار من جع 
المال وی ذلك والحرص هله ء للاشارة إلى أن الذى إترك ذلك ,طاق عليه أنه ناب » و>تمل أن يكون ناب 
بالمءنى اللغوى وهو مطاق الرجوع أى رجع عن ذلك الفعل والتنى . وقال الطيبى: : کن أن يكون معناء أن الأدى 
یرل على حب الال وأئة لایشیع من جمه؛ الا من حفظه الله تعالى ووئةه لازالة هذه الجبلة عن نفسه وقليل ماهم » 
فوضع و ويتوب » موضعة اشعارا بأن هذه الجيلة مذمومة جارية جری الذئب » وأن إزاتها مسكنة بتوفيق الله 
و آمدیده » وا ذلك الاشارة بقوله تعالى 2 ومن وق شح نفسه فأو انك م امفلحون 4 ففى إضافة الشح الى 
النفس دلالة عل أنة غريزة فما »وق قوله ( ومن يوق ) اثمارة الى امکان ازالة ذلك ؛ ثم رتب الفلاح دلى ذلك 
قال : وتو شف المناسية أيضا من ذكر اانراب , فان فيه اثارة الى أن الادی ضاق من التراب ومن طيعه الةض 
والیبس » وأن ازالته »کنة بأن #طر الله عليه مایصلحه حتی شمر الخلال الزكية والصال اارضية » قال تعالى 
( والبلد الطيب مخرح نیانه باذن رنه » والذى خبت لاخرج الاننکدا ) فوقع قوله « و یوب الله اش موقع 
الاستدراك » ای أن ذلك العسر اصعب يمكن أن ب؟ يكون يسير! على من سره أقه تعالى عليه . ۰ قوله (قال ان عباس : 
فلا آدری من القرآن هو آم لا ) یمنی الحديث المذكور » وسيأتى بیان ذلك فى الكلام على حديث أفة ۰ قوله 
( قال و مم ان الوبير) القائل هو عطاء » وهو «:صل با اسند المذ كور . رقو له ه على ای » بين فى الرواية التى 
بعدها أنذ منير مک » و توله ه ذلك » اشارة الى الحديث » وظاعره أنه باالفظ ااذکور بدون زادة ابن عباس . 
الحديث اثالت » له ( عبد الرحمن بن سلبان بن الغسيل ) أى غسيل الملائكة وهو حاظله بن أف عام الاوسی » 
وهو جد سایان المذكور لانة ابن عبد الله بن حنظله » و لعبد الله حبة وهو من صفار المحابة وقتل بوم الرة 
وكان الأمير على طانفة الأفمار يومئذ » وأبوه استدید بأحد وهو من صككبار المحابة وأبوه أبو عم يعرف 
بالراهب وهو الذى بنى مسجد الضرار بسیبه ونزل فيه القرآن . وعيد الرحن معدود فى صفار التابعين لآنه اق 
بعض صغار ال حاءة » وهذا الاسناد من أعلى مافی یح البخارى لا نه فى حم ااثلاثيات وان كان رباديا ؛وغباس 
ابن سبلل بن سعد هو ولد لصحا الشبرر . الحديث الرابع » قله ( عبد العزيز ) هو الاويسى , والح هو 1 
كيسان » وان شباب هو الزهرى ٠‏ قوله ( أحب أن يكون ) کذا وفع بغي لام وهو جاز ؛ وقد نقدم ,ی 

رواية ابن عپاس بلفظ ١‏ لأحبء . الحديث الخامس » قوله ( وتال انا أبو الوليد ) هو الطرااءى هدام بن عبد 
املك ؛ وشيخه خاد بن سلية 1 إعدوه فيون خرج له ال.خاری موصولاء بل عل اازی على هذا السند فى «الاطراف» 
علامة التعليق » وکذا رتم ان ی سلة فى التهذيب علامة التعليق ول ينه عل هذا أ اوضع »وهو دصير مزه الى 
استو اء قال فلان وتال لا فلان › و ایس يميد لان قوله قال ابا ظاهر فى الوصل وانكان بعضبم تال ابا للاجازة أو 
للمناولة أو للمذاكرة فكل ذلك فى حم الرصول, وان کان اتصر با لتحديث آشد اتصالا » والذى ظبر لى بالاستقراء 
من صنيع البخارى آنه لا يأ تى ذه الصيغة الا اذا كان التن ليس على شرطة فى أصل موضوع كتاه , كأن يكون 


امدبه ۹60۰-16۳۰ ۱/27 


ظاهره الوقف » اوق السند من ليس على شرطه فى الاحتجاج » فن آمثة الاول قوله فى كناب القکاح فى د باپ ماحل 
من الفساء وما يحرم » : « قال انا أحمد بن حایل حدثنا حي بن سعيد هو ااقطان » فذكر عن ابن هباعت تال و حرم ۱ 


من الاسب سبع ومن الصبر سبع » الحديث » فهذا منكلام ابن عبادن فهو مو قوف , وان‌کان عکن أن يتدح له ما باحقه 
بالمرفوع . ومن أمثلة الثانى قوله فى المرارعة ه قال لنا مسل بن ابراهيم حدئنا آبان المظار» فذكر حديث أنس 
« لايغرش مسل غرسا » الحديث » فأبان ليس على شرطه كحاد بن سلة » وعبر فى النخری لكل منهما جذه اأصيغة 
اذلك , وقد علق عتهما آشیاء خلاف الواسطة التى بينه وبينة وذلك تعلیق ظاهر ۽ وهو أظبر فى كو نه لم يسقه مساق 
الاحتجاج من هذه الصيغة المذكورة هذا , لمكن السرفيه ماذکری وأمثلة ذلك فى الكتاب كثيرة نظور لمن نقبعها ٠‏ وله 
(من ثابت) هو البذاق » و بقال إن حاد بن مرلية كان أثيت ااناس فی با بت ,وفدأ کش مس من نضر یج ذلك تجا بة 
ول بكثر من الاحتجاج حماد بن سل ةكاكئازه فى احتجاجه ذه النسخة . قوله (عن أبى) هوان کمب , وهذا من 
رواءة مانى عن صما بی وان کان ان کر من أنس . قوژه ( كنا نمی ) بطم النون أوله أى نظن » و جوز فتحما 
من الرأى أى نعتقد . قله ( هذا ) | يبين ما أشار اليه بقوله هذا » وقد بینه الاسماءولى م طربق مومی بن 
امامل عن حماد بن سلية و لفظه « كنا ری هذا الحديث من اقرآن : لو أن لابن آدم وادبين من مال منى واديا 
ثالثا » الحديث دون قوله « ويتوب اقه الح » ۰ قول ( حتی نزات ھا کم التكائر ) زاد فى رواة مومی بن اسماعيل 
« الى آخر السورة » و للاسماعيلى أيضا من طروق ەمان ومن طريق أحد بن اق اضر تالا م حجنا حاد بن 
سلة » فذكر مثله وأوله و کنا ترى أن هذا من القرآن الخ » . (تنبیه) : مكنذا وقع حديث أبى بن كمب من رواية 
ثابت عن انس عنه مقدما على رواية ابن شباب عن أنس فى هذا الیاب من آن خر ومکی ده غس بره 
وهو الانسب » قال ابن بطال وغيرء : قوله لإ أا کم التكائر ) خرج على افظ الطاب لان الله فطر ااناس دل 
حب المال والولد فلهم رغبة فى الاستکشار من ذلك » ومن لازم ذلك الذفلة عن القيام بما أمروا به حتى يفجأم 
الموت . وق أحاديث الباب ذم الحرص والشره » ومن ثم آثر أ کنر الساف التقلل من الدنيا والقناءة بالبسهر 
والرضا بالگفاف ‏ ووجه ظنهم أن الحديث المذكور من اقرآن ماتضمنه من ذم الحرص على الاستكثار من 
جع المال والتقر يع بالوت الذى يقطع ذلك ولايد الكل أحد منه , فلا تدای هذه السورة وتضمنت معى ذلك 
مع الزيادة عليه علوا أن الاول من کلام النى يلت › وقد شرحه بهضیم على أثةكان قرآ نا ونسخت تلاوته لما 
ترله ‏ اھا کم التكاثر حتى زرتم القابو ) فاستمرت تلاوتبا فكانت ناسخة لتلاوة ذلك , وأما الح فيه 
والعنی فلم يندخ اذ نس النلاوة لايس تارم المارضة بين الناسخ والما وخ کنسخ امک والآول أولى » وليس 
ذلك من انسخ فى شىء ء فلت : يؤيد مارده ما آخرجه آاترمذی من طر بق زر بن حبیش « دن ای“ بع کب أن 
رسول الله از قال له ان اقه أميتى أن أفرأ عليك القرآن فقرأ عليه ( لم يكن الذينكفرو! من أل الکتاب) 
قال وقر أ فيها : ان الدين عند اقه ااحينفية السمحة » الحديث » وفية « وق رآ عليه : لو أن لابن آدم واديا من مال » 
الحديث وفيه و ويتوب الله على من تاب » وسنده جيد » والجمغ بينه و بهن حديث أأش من أ المذكور آنفا أنه 
محتمل أن يكون أبى ما قرا عليه النى مت ( لم يكن ) وكان هذا ال کلام فى آخر ماذكره الثى رگا احتمل عنده 
أن يكون بقية السورة واحامل أن يكون من كلام نی با ول ییا له أن يستفصل النى ب عن ذلك حتی 

مع عم 6۲ ۰۱۱ فع اباري 


۲0۸ ۲ - كتاب ال تاق 
ترات ( اماع الشکار ) فل ينتف الاحتال . ومنه ماوقع وند احد وأبى عبید فى م فضائل الفرآن» من -دیف 
ا واقد الى تال وکنا بأنى نی تا إذا ول عليه قحد ا ٠‏ فقال لا ذات يوم : ان اقه قال انما آنرنا المال 
لاقام الصلاة واياء الركاز » و و کان لا آدم واد لاحب آن یکون له ثان » الحديث بتهامه , وهذا عمل ارت 
یکون البى بل أخبر به عن الله تال على أنة من القرآن . و محتمل أن يكرن من الاحادیث القدسية » والله ال 
وعل الارل فبو مما نسخت تلاوت چرما وان كان حکه مستمرا . وید هذا الاحتال ما اخرج أبوعبيد فى 
د فضائل الذرآن » من حديث ای مومی قل و فرأت سورة نحو راءة فغ و<فظت نها « ولو أن لابن آدم 
وادبين من مال لعي واديا ۹ [احد دش » ومن حدرث جار وکا قرأ و أن لابن آدم مله واد ما۷ لاحب 
اله مثله» الحددث 


۱ - اص قول اه د هذا الال ضرة“ خلرة» وقول تملی زین اناس حبة الشهوات من 
النساء والببین والقناطير در من الذهب وال وانول لاسومة والأنمام والحراث » ذلث متاع” اليا 
انا ٠‏ قال هرد : الاهم انا لا ستطيم إلا أن تفرح بما زینته لناء الهم إنى أساك أن ننق فى حقه 


۱ - وشا عل ئ عبد الله حدثنا سفیان فال سمعت” از"هری يقول أخبرى عروة وسید ù‏ 
لسیب « عن کیم بن حزامي قال : سألت"البی كيه فأعطافى » نم سان فأعطانى ثم سألته اعطنی ء ثم قال : 
إن هذا | ال" وربا قال سفوان” : قال لى باحكيم إن هذا امال خَضْرةٌ حاوة» فن أخذة بعليب فقس بورك 
4 فيه » ومن أخذء باشراف نفس لم يبارك له فيه » وكان كالذى با کل ولا شم . اليد المليا خر من البثر 
سفق » 

قوله ( باب قول النى بل : ان هذا امال خضرة حلوة ) :قدم شرحه قريبا فى « باب ما حذر من زهرة 
الدئيا » فى شرح حدیت أبى سعيد الخدرى . قوله ( وقوله أعالى : زین للئان حب الشووات من الاساء و اابین 
الآية ) كذا لأبى ذرء ولاف زد المروزى « حب الشپوات الآبة » و الامماعول مثل ای در وزاد « الى قوله ذلك 
متاع المياة الدنیا » وساق ذلك فى دوايةكريمة . وقوله « زین » قيل سکف فى ترك الافصاح بالنی زین أن 
يقناول اللفظ جميع من نصح فسبة التديين اليه . وان كان اكلم أحاط بأنة سبحانه وتعالى هو الفاعل بالحقيقة » فهو 
الذى أوجد الدنبا وما نها وهیأما للانتفاع وجمل القلوب مائلة الجا » وال ذلك الاشارة با اتريين ليدخل فيه . 
حدیث الننفس ووسوسة الشیطان » و نة ذلك الى اقه تعالى باعتبار الاق والتقدير والتيئة , ولسبة ذلك للعيطان 
باعتبار ما أفدره اقه عليه من التاط «لى الآدى بالوسوسة النائى. عنما <ديث النفس . وقال ابن اتهن بدأ فى 
الأبة بالنساء لاهن أشد الاشياء فتنة لأرجال » ومنه حديث دما تركت بمدی فتنة اضر دلى الرجال من النساه» قال : 
ومعنى تزیینما جاب الرجل ما و طواعیته ۱۸ . وااةناطير جم قنطار » واختلف ف تقد زه بل سیعون ألف دینار 
وقیل -بءة آ لاف دینار وقیل مائة وه‌شرون ر طلا وقيل مالة رطل وثیل آلف مثقال ويل الف وماتا أوقة › 


الب 40۱ ۲:۹ 


وقيل معناءالثیء الكدثير ماخوذمن عقد الثىء و (حکامه . وال ابن عطية : القول الآخير فيل هذا آصح الاقوال 
اكن عقتلف الةنطار فى البلاد باختلافها فى قدر الوقية . قوله ( وتال عر : الهم إنا لا نستطيع إلا أن نفرح ما 
زينته لنا » اللهم انى أسأللك أن أنفةه فى حة» ) سقط هذا التعلبق فى رواية أبى زید المروزى » وف هذا الآثر 
إشارة ال أن اعل از رین الذ کور ف الآبة هو اه » وأن تریین ذلك مەی سیه فى قلوب بی آدم وأنهم جرلوا 
على ذلك , كن منهم من استمر على ما طبع عليه من ذلك و اثومك فيه وهو المذموم ؛ ومهم من راعى فيه الامن 
والهی ووقف عند ماحد له من ذلك وذلك مجاهدة افيه بتو فق الله تمالى له فبذا لم يقناوله الذم ۽ ومهم من 
ادئق عن ذلك فرهد فيه بمد أن قدر عليه وأءرض عنه مع [قباله عليه وتمكينه «نه , فپذا هو المقام احمود » 
و ال ذلك الاشارة بقول عر «الابم انی أسألك ان أنفة» فى حقه» و آئزه هذا و صله الدارقطنی فى «غرائب مالك من 
- طزيق اماعيل بن آن أولم . عن مالك عن حى بن سعيد هو الانصارى « أن هر بن الخطاب أنى مال من ااشرق . 
يقال 4 نفل کسری ۰ فام به نسب وغطى ؛ ثم دعا الناس فاجتمعواء ثم أمى ۵ فكيف عنه , فاذا حل كثير 
وجوهر ومتاع » فييك عمر وحد الله عز وجل فقالوا له : ما بسکيك يا أمير المؤمئين ؟ هذه عنام غنمبا اقه لذا 
وترءبا من أهلها ؛ فقال : ما فتح من هذا على قوم إلا سفسكوا دماءم و استحاوا حرهتهم . تال فدثنی زط بن 
اسل أنه بق من ذلك المال ناطق وخواتم فرفع » قال له عبد اقه بن ارقم : تی متى تحبسه لا تقسمه ؟ قال : بل 
اذا دأيقنى فارذا فآذنی يه » فلا رآہ فارغا بط شیا فى عش تخلة ثم جاء به فى مسكمّل فصبه . فسکانه استكثره ثم 
قال : اللهم أن قلت زین للنان حب اشهوات , فتلا الأية حتى فرغ منها ثم قال : لانستطيع إلا أن نحب مازيات ٠‏ 
لنا » فقنى شره وارزتنی أن أنفقه فى حقك . فا قام حتى ما بق منه شیء » وأخرجه آیضا هن طريق عبد العزيز بن 
ی المدنی عن مالك عن زيد بن أسل عن أبيه وه » وهذا موصول اکن ى سنده الى عبد العز بز ضدف . وال 
بعد فوله واستحلوا حرمتهم وقطعوا أرحامهم : فا رام <تى قسمه » و بقيت منه قطع . وقال إعد قوله لا نستطیع 
الا أن بترن لنا ما زينت لنا. والباق نجوه » وزاد فى آخره قصة أخرى ۰ قو (سفغیان) هو ان عييدة ۰ قوله (ثم 
قال : ان هذا الال » ربا قال سفیان : قال لی يا کم ان هذا المال ) فاعل تال أولا هو النى م والقائل , رعا » 
هو على بن المداينى داويه عن سفيان » والقائل تال لی هو حكيم بن حرام ابی الحديث الم کور » وحكيم بالرفع 
بغيد نون منادی مغرد حذف منه حرف النداء » وظاهر السياق أن حكيما قال ل نيان و ليس كذلك لانه لم بدرکه 
لان بين وفاة حکم ومواد سفیان حو الین سنة ولذا لا يقرأ حکم بالتنوين وانما ااراد أن سفیان رواه مرة 
بافظ ,ثم تال» ای النى بلي د ان هذا ا مسال » و مق بلفظ ثم قال لى يا کم ان هذا الال الج» وقد وقع بائيات 
حرف النداء فى معظم الروايات ؛ واا سقط من رواية آف زید الروزی » وتقدم شرح فوله.ه فن أخذه بطيب 
نفس ال » فى « باب الاستعفاف عن اللسألة » من کتاب الركاة » و نقدم شرح فوله فى آخره « واليد العليا خير من 
اليد السفل » ف « باب لا صدقة الا عن ظبر غنى » من کاپ الركاة أيضا » وئوله « بورك له فيه » زاد الاسماديل 
من رواية ا راهم بن بسار دن سفیان بسنده ومتنه » وابراھے کان آحد الحفاظ وفه مقال 


۳ - بإسسيس ماقلكم من ماله فهو 4" 


۳۹۰ ۱ ۱ وم - کتات الرتاق 


۷۲ سم حرش هر بن حفص ٍ حدلئنی ألى < ریا ی قال حدئی ابراهیم" ااتيبى م اطارش 
ابن سويد قال « قال مہو 01 : قال : الابی ب یب روآ إليه من ماله ؟فالوا : با رسول اف 
مامتا أحد إلا مالك أب اليه ) قال : فان ماله ماقدم »وال وارثه ما أخر » 

قو ( باب مافدم من ماله فهو له ) الضمير زلا ات و من ٠‏ قوله 
( عر بن حفص ) أى ان غياث . وعد الله هو أبن مسعود > ودجال السند كلهم ک ولون ۰ قوله رایع مال 
وارثه أحب اليه من ماله ) أى ان الذى مخلفه الالسان من الال وان کان هو فى الحال مسو ها اليه قانة بأمتباد 
انتقاله الى وارثه يكون مفسو با الوارث » فن يته لدالك فى حرانه حقيقية و لسبته اأوارث فى حياة المررث مجازية 
و هن بعد موية حه ققية ¢ قوله زآن ماله ماقدم ) أى هرو الذى يضاف مه فى الحيأة و بعد ال مرت ی لاف المال الذى 
مخافه » وقد ا سعيد ن ماضور عن أنى معاو بة عن الآعش , به سید ومتا وزادق آخره دماثءدون اهر عة 
فیک » الحديث وزاد فيه أسا, مانم‌دون الرقوب فيكم » الحديث , قال ان بطال رقيره: فيه الآحر رض على قدم 
مايمكن تقديمه من الال فى وجوه الفربة والبر لرنتفع بة فى الأخرة » فان كل شىء مخلفه المورث يم ور ملكا للوارث 
فان عل 0 .4 بطاءة الله اخس سو شراب ذلك وکان ذلك ااذى : هب ف م4 ومنمة ) وان عل فيه عمصية الله فذاك 
أبعد لالکه الاول من الانتفاع به ارس ی سل من تبته »ولا إمارضه قرله مك لسمد « إنك آن تذر ريتك 
أفنياء شير من أن تذرم عالة e‏ ن دك سهد رل دل من أصدق ا كله أو ممظمه في مضه » و حديث 
أن مسه‌ود فى حق من يتصدق ق گنه وشحه 

۳ - سس السكثرون م رن ٠‏ وقول تعالى 500 اه انا وز نما نرف" e‏ 
آعالم فما وم فِا لا ببضون ٠‏ أولئك اين اس لف اند لا یط ار م رال 
ما کانوا باون ۱ 

۳ - مرش تب بن صدید حد نا جرا هن عبد ابیز بن د فيم عن زيار بن وخمبر دعن أبن در 
7 + الله عنه قال : خر جت لول من ای » اذا رسول ال 2-7 شی وله ولیس سه إنسان» قال فظنت 

آنه يكره أن ءثی ممه آحد » قال مات شى فى ظل القمر » لت فرآنی فقال : من هذا ؟ قات :أو 
ذر جمانی الله" _فداءك ٠‏ قال : يا أبا ذر » تعال . قال یت معه مبامة » فقال لى : إن الم كارن ه الإقاون يوم 
القيامة > إلا من أعطاء' ال خيرا فنقح فيه يته وشهاله » وبين يدای ړوراءه » ول فيه 2 قال فشيت من 
ساءة فقال لى : اجاس هاهنا » وال أجل فى قاع حول حجارة 6 تال فى : اجلین هاهنا تی ا إليك . 
قال فاطای فى اة حتي ۴۳ ا آراه » فلبث عی الال لثم موه وهو ل ' وهو يقول :وان 


ات ۱4۱۵4۲ ذف 


سرّق » وان زف . قال فلا جاء لم آصبر حق قات : نی الل » جلى الله خداءلك » من "کلم" فى جانبر 
الحرة ؟ مامت أحدا يرجم إلبك شب ء قال : ذلك جبريل عليه السلا عرض لى فى جانب الرة قال : 
بش أمنك أن" من مات لابش را" بال شيا دغل الجنة ٠‏ قلت : پاجبریل » وان سر » وان زنی ؟ قال : 
نمم . قال قلت : وان مرق وال زنی ؟ قال : نعم » قات : وان سرق وان ذفى ؟ قال نمم » . قل النضر 
أخير نا شعبة ” وحدثنا حییب بن أبى ثابث والأعش” وعبد" المزيز بن و فيع حد نا زید بن وهب بهذا . قال 
أو عبر الله : حدیث آی صا عن ای الدرداء سل لايصح lef‏ آردنا لخر فة والصحيع” حديث أى 
ذر . قيل لألى عبد الله : حديث عطام بن تسار من أنى الدرداء ؟ قال : مرسل أيضًا لایسح والصحیع 
حديث أى ذر . وقال : اضر بوا على حدیث أبى الدردام هذا « اذا مات قال : لا اله الا اف عبد للوت » 
قوله (باب ا_کرون م الفلون) ك.ذ! للا کش » ورلکده‌بی « الاثلون » وقد ورد الحديث بالافظين ؛ووقع 
فى روابة اللعرور عن آن ذر « الاخسرون » بدل د القلون » وهو عمناه بناء على أن المراد بالفلة فى الحدبت قلة 
اثواب , وکل هن قل ثوابه فهو خاسر بالبة ان کنر ثوابه ٠‏ قوله ( وقول من كان بريد الحياة الدنيا وريتتما 
الآيتين ) كذا لانى ذر , وق دواية أبى زید بعد قوله وزینها « نوف الهم أغيالهم فا الآية » ومثله للاساعیل 
لکن قال « إلى قرله وباطل ماكانوا يعملون » ول يقل الآية . وساق الأبتين فى وواية الاصيل وكرية . واغئلف 
فى الا فقيل : مى على عومما فى ااسکفار وفيمن براتی بعمله من السلین » وقد استشمد جا «عاوية لصحة الحدیی 
الذى حدث به آبو هررة م‌فرعا فى الجاهد وافارى" والتصدق د لقوله تال سكل موم : ما عات لال نقد 
قيل » فیک معاوية لا سمع هذا الحديث ثم ثلا هذه الأبة» أخرجه ااترمذى مطولا وأصله عاد مسل » وقيل بل ى 
فى حق السکفار عاصة بدلیل الحصر فى قوله ف الآية التى تلا ( أو لك الذين ليس شم فى الاخرة الا النار ) 
والمؤمن فى اجملة مآ له الى الجنة بااشفاعة أو مطلق العقوء والوعيد فى الآية بالثار واحباط العمل و بطلانه الما هو 
کار . وأجيب عن ذلك بأن الوعيد بالنسية الى ذلك العمل الذى وفع الرياء فيه فقط فیجازی فاعله بذلك الا 
أن يعفو الله عنه » و ليس الراد احباط جيع أعاله الصالحة ی | بقع فيا رياء . والحاصل أن من اراد بعمله 
ثواب الدنیا ل له وجوزى فى الاخرة بالعذاب لتجريده قصد, الى افدنیا واعراضه عن الاخرة » وقيل تزله فى 
الجاهد بن خاصة وهو ضعيف ؛ وغلى تقدیر ثبوتة فعمومما شامل لكل مراء ؛ وعوم قوله ( توف الم اعام 
نیا أى ف الدنيا خصوص بن لم بقدر اقه له ذلك لقو له تعالی ل( من كان بريد العاجلة يمانا له فيها مانشاء ان 
تريد ) نمی هذا التقبید حمل ذلك الطاق , وكذا يقرد مطلق قو له من كان بريد حرث الاخرة رد 4 فى -رئة 
ومن کان بريد حرث الدئیا نوت مثها وما فی الاخرة من فصيب ) ومذا يندفع إشكال من قال قد يوجد بعض 
الكفار مةترا ليه فى الدنیا غير موسع عليه من الال أو من اصحة أو من طول العمز » بل قد و چد من هو 
منحوس الحظ من جيع ذال كن قبل فى حقه ( خمر الدنیا والاخرة ذلك هر اعران المبين )€ ومناسبة ذكر 


۳۹۲ ۱ - کتاب الرتاق 
مي ا سا« 
الأب فى الباب لحديئه أن فى الحديث إشارة إلى أن الوعيد الذى فيا حول مل التأقرت فى حق من وفع له ذلك من 
المسلمين لاعل الأ بد لدلالة الحديث على أن تكب جنس الكبيرة من السامین يدخل الجئة » و ليس فيه ماینق 
أنه قد بمذب قبل ذلك . يا أنه ليس فى الابة ماين أنه قد بدخل النة بعد التعذیب على معصية الرياء. قله 
( حدثنا جرير) هو ای عد اليد وقد روى چر ر بن حازم هذا الحددرث اکن من الامش عن زيد بن وهب 
کا سيأنى بيانة » لكن قتيبة لم بدرکه ابن حازم » وعبد المزنز بن رفيع بفاء ومپهلة «صغر مک سکن الكوفة وهو 
من صغار التا بمين لتق بءض ااصحابة کاس . قوله ( عن أبى ذر) فى رواية الآءش الاضية فى الاستثذان عن 
زيد بن وهب د حدثنا واقه أبو ذر بالريذة » بفتح الراء والموحدة بعدها معجمة مكان معروف من عمل المدينة 
النبوية و بيهما ثلاث ماحل من طريق المراق » سكنه أبو ذر باس عثيان ومات به فى خلافته , وقد تقدم بیان 
سیب ذلك ف کتاب الركاة . قوله ( خر چت ليلة. من اللوالى فاذا رسول الله 2 عثی وحده لاس معه انسان) هو 
7ا کید لقرله « وحده » وحمل أن کون ارفم توم أن يكون معه أحد من غير چاس الانسان من ملك أوجنى » 
وق روا الاش عن زل ن وهب عنه د کشت أمثى مع رسول انه ب فى حرة المد ية شا » فأفادت تعيين 
الزمان وااكان » والحرة مكان ممروف بالمديئة من الجا نب ااشیای منها وكانت نه الوفعة الشپورة فى زمن زط 
ابن مماوة . وقيل الحرة الآرض التتى حجارتها سود , وهو شمل جميع جرات المدينة الى لا عمارة فيا » وهذا 
يدل على أن قوله فى رواءة المعرور بن سويد عن أبى ذر « اتتهيت الى النی وم وهو فى ظل الكمبة وهو يقول ثم 
الاخسرون ورب الكمبة » فذكر قصة المكثرون وهی قصة أخرى عتتلفة الرمان والمكان والسيافق . قوله 
:( قظئنت آنه یکره أن يمثى معه آحد مات أمثى فى ظل القمر ) أى ف الممكان الذى ليس للقمر فيه ضوء ليخنى 
شخصه » و۱4 استمر عثی لاحتیال أن يطرأ دی بل حاچة فیسکون قریبا منه ٠‏ قوي ( فالنفت فرآی نقال : 
من هذا ) کانه رأى شخمه ول يتمين له ۰قوله ( نفلت أبو ذر ) أى آنا آبر ند ۰ قوله ( جملنی الله فداءك ) فى 
رواية أن ال حوص ف الباب بمده عن الاعش وکذا لانى معاو بة عن العهش عند آحد د فقلت لبيك يارسول 
لله » وفى رواءة حفص عن الاعمش كا مضی فى الاستثذان « فقلت لبيك و-‌هديك » ۰ قوله ( فقال با ذر تعال) 
فى رو اة الکشهنی « تماله » ماه السكت ؛ قال الداودى : فائدة الوقوف على هاء السكت أن لايقف على سا كاين 
نمله ان این ٠‏ و اعقب بأن ذنك غير مطرد , وقد أختمر أو زيد ااروزی ف روا.4 سراق ااحديثك فی هذا 
الباب فقال بعد قرله و ليس معه أحد » فذ کر الحديث وقال فيه د ان المكثرين ۸ المقلون بوم اقيامة » : مکذا 
عنده وساق البافون الحديث بتهامه » ویأق شرحه موق ف الباب الذى بعده ٠‏ قوله ( وةل النضر ) بن غيل 
( أنبأنا شعرة عن حبيب بن ألى ثابت والأعش وعيد المريد بن دفيع قالوا حدثنا زيد بن وهب بهذا ) الغرض 
جذا التعليق تصري الشيوخ الثلاثة المذكورين بأن زيد بن وهب حدثهم ‏ والآولان نسبا إلى التدلیس مع أنه 
و ورد من روا شعية بغير تصرح لآمن فيه الد ایس لا نه كان ا محدث عن شوه الا بما لاتدلیس قمه» ‏ قد 
ظررت فائدة ذلك فى رواية جر ر بن حازم عن الاعش فانه زاد فيه بين الأعمش وزد ین وهب رجلا مما » 
ذكر ذلك الدارقعنی ف « العلل » فآفادی هذه الرواية المصرحة أنة من المزيد فى متصل الاسانيد . وقد ادترض 
الا ماعيل على قول البخارى فى هذا السند « بهذا » فأشار إلى رواية عبد المريز بن رفیم , واقتضی ذلك أن روابة 
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شعية هذه نظير روايته فقال : ایس فى دیف شعبة أمة المقاين و الکون 00 فية قصة من مات لایثمرك بالل شیثا 
تال : والمجب من البخارى كيف أطلق ذلك ثم سافه موصولا من طريق حميد بن دنجوية حدانا انس بن شميل 
عن شمبة و افظه ١‏ أن جيريل بشری أن من مات لايشرك باقه شيشا دخل 2:۱ . فلت : وان زتی وان سرق ؟ قال 
وان زى وان سرق » . قيل لسلبان يمتى الأعمش اها روى هذا احدیت عن آی الدرداء » فقال : انما سمته عن 
أبى ذر م آخرچه من طريق معاذ حدثنا شعية ون حيهب بن أبى ثابت وپلال والأعمش وعید المز بز بن رف 
سموا زف بن وهب عن أبى ذر زاد فيه راويا وهو بلال وهو ان سداس الفراری » شيخ کون اخرج 4 أبو 
دارد ؛ وهو صدوق لابأس به ٠‏ وقد آخرچه أبو داود الطياامى عن شءية كرواية الاضر لیس فيه بلال ؛ وقد تبح 
الاسماعيل على اعتراضه الذ کور جاعة فم «خلطاى ومن بمذه ؛ والجواب عن اليخارى واضح على طريقة امل 
الحديث لان مراده أصل الحديث » قان الحديث الذکور فى الأصل قد اشتمل هل ثلائة أشياء فیجوز إطلاق 
الحديث على كل واحد 2 الثلاثة اذا أر بد بقول اليخارى د ذا » ای باصل الحدث لاخصوص الفظ المساق » 
فالأول من الثلائة ‏ مايسرق أن لی احدا ذهبا » وند رواه عن أبى ذر أيضا بنحوه الآ<نف بن قيس و نقدم فى 
الزكاة , والنممان الغتاری وسام ن ای اعد وسويد ن الحارث کابم عن أبى در » وروابامم ود أحجد » ودواه 
عن النى عم أيضا أبو هريرة وهو فى آخر الباب من طريق عبد الله بن عبد الله بن عتبة عنه » وسيأتى فى كتاب 
الننى من طريق همام » وأخرجه ملم من طربق عد بن زياد وهو عند أحمد من طريق ساہان بن يسار کابم عن 
أبى هريرة کا سأ بينه . الثاق حديث المكثرين والمقلين » وقد رواه عن أبى ذر أيضا المعرود بن سويد کا تقدمت 
الاشارة اليه والنعان الغفارى وهو عند أحد أ بطا . إلثااث حدیت د من مات لايشرك باقه شيئًا دخل الجنة» وق 
إءض طرقه « وان زتى وان سرق » وقد رواه دن أبى ذر أيضا او الاسود الاو وقد تقدم فى اللبامن » ورواه 
عن الذى كر أيضا أبو هر رة ان بیانه لکن ليس فيه بیان , وان زتى وان سرق »واو الارداء کا تقدمت 
الاشارة اليه من رواية الاعاعری » وفيه أيضا فائدة أخرى وهو أن بعض الرواة قال عن زيد بن وهب عن أن 
الدرداء » نلذلك قال الاععش لريد ماتقدم فى رواية حفص بن غياث عنه : فلت لزید بلغنى أنه أبو الدرداء ؛ فأفارت 
دواية شعبة أن حبییا وعبد العزيز وانقا الامش على أنه:عن زيد بن وهب عن أفى ذر لا عن أبى الدرداء » ومن 
رواه عن زد بن وهب عن یی الدرداء عمد بن احق فقال عن عیسی بن مالك عن زيد بن وهب ون أنى الدرداء 
أخرجه سای » والحسن بن عبيد الله النخمى أخرجه الطبراتى من طريقه عن زيد بن وهب هن ألى الدرداء بلفظ 
« من مات لايشرك بالله شيدًا دخل الجنة » نقال أبو الدرداء « وان زتى وان سرق » قال : « وان زنى وان سرق » 
فكررها تلایا وق الثالثة « وان رغم انف أبى الدرداء » وسأذكر يقية طرقه عن ی الدرداء فى آخر الباب 
الذى يليه . وذکره الدارقعی فى « العال » فقال يشبه أن يكون القولان .سين . قلت : وى <دیث كل منهما فى 
بعض الطرق ماليس فى الآخر 


4 مس پا قولٍ ای يله د ما بسني أن عندى مثل أَحد هذا ذم 


4 - مرش اسن بن ال بيع جدثنا أبو الأحراص عن الهش عن زیدر بن وهب قال « قال أبو 
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ركنت“ أمشى مع انی مكل فى حرق المديدة فاستقباا أحذ فقال : با أب ذر » قلت : لبيك پارسول الله » 
قال : مایشرنی أن عندى ثل أحد هذا ذهبا مغ عل" ثالثة وعندى منة ينار » الا شيثا أرط لین الا أن 
ول به فى عباد الله هكذا وعكذا وعكذا ‏ عن ین ؛ وعن مه » وين خلفو م مثى ثم قال : إذالا كبر" 
م للقلون بوم , القيامة » الا من قال هسكذا وهكذا وهكذا ‏ عن ينه وعن شماله ر ومن خافه - وقلول مام . 
نم قال لی : مكانك » لا رح حتی آنيك . ثم الطلق فى سواد اليل حتى تواری » فسیمت صو قد ار نقع» 
فتخوفت أن يكون أذ عرض لدی َيه » فأرذت” أن اتی » فتذكرت' قول لی : لا تبزح حت آئيك » فل 
ابرح“ حتى أثانى » قلت" : پارسول الله » لقد سمعت” صوتا وفت » فذکرت له » فقال : وهل سومته ؟ فلت : 
نعم . قال * ذال _جبريل أتانى فقال : من مات" من أُمتِكَ لالبشر لد بلله شيثا دخل" الجبة . قلت * وان زف 


وان سَرّق ؟ قال : وان زنی وان مرق » 

۰ - وشا أحد' بن شیب حداثنا أبى عن يوس . وتال اليث حدئی يونس هن ابن شهاب عن 
بيد الل بن عبد الله بن عدب « قال أبو هريرة رضى الله عنه : قال رسولة ار : لو كان لى مثل أحيد دبا 
عايسر ف أن لائر على" ثلاث ایال وعندی منه ثی" إلا شيا ر صده" ین « 

قوله ( باب قول النی بے : مايسرق أن مندى مثل أحد هذا ذهبا ) لم آر لفظ هذا فى رواية الكش , 
لکنه ثابت فى لفظ ار الاول » وذکر فيه حد رین : : الاول » قله ( حدثنا الحسن بن الربیع ) هو أبو على 
البورانى بالموحدة و الراء و بعد الاافی تون » وأبو الاحوص هو سلام با لشدید بن سام ٠‏ قوله ( فاستقبلنا آحد) 
فى رواية عبد العريز بن رفيع « قالتفت فرآ فى » كا تقدم وتقدم قصة المكاثرين والمقاين » وقوله و فاستقیلنا أحد 
هو بفتح اللام » وأحد بالرفع على الفاعلية ٠‏ وق رواية حفص بن غياث « فاستقبلنا احدا » بسكو ن اللام وأحدا 
باانصب على المفعواية . قوله (فقال : يا أبا ذرء فقات : لبيك يارسول الله ) زاد فى رواية سالم بن أبى الجعد 
ومنصور عن زد بن وهب عند آحد « فقال : با أبا ذر أى جبل هذا ؟ فلت » أحد» . وق رواية الاحزف 
الماضية فى الركاة , يا آیا ذر أتبصر آحدا ؟ قال : فنظرت ال الشمس مابق من الهار » وأنا أرى أن یرسلنی فى 
حاچة له فقلت : نعم » الحديث . > قوله ( مايسرق أن عندی ممل احد هذا ذهبا عض عضی هل" ثالثة وعندى منه دینار 
فى رواية حفص إن ن غماث ما اي أن 5 أحدا ذهيا أف على وم وليلة أو ثلاث عىدی مئة دیناد ) وق رواءة 
أبى معاو بة عن الاعحش عند أحد دما أحب ان لاعفا ذاك ذهيا » وق روا آن شراب عن الاعش فى 
الاستغذان « فا أبصر احدا تال : ما أحب أنه تحرل لی ذهبا بمكث عندى منه دینار فوق ثلاث » قال ابن مالك 
تضمن هذا الحديث استمال حول مەی صير واععالما علبا » وهو استمال یح فى على اك النحاة » وقد 
جاءت هذه الرواية مبنية لا لم يسم فاعله فرفءت أول المفعو لين وهو مير عائد على احد ونصب ثا .يما وهو قول 
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د ذهبا » فصارت ببناما مالم يسم فاعله جارية ری صار ف رفع اابتدا ونصب الخبر ۰ انببی کلامه. وقد اختافت 
ألفاظ هذا الحدیت » وهو متحد الخرج ہو من صرف الرواة فلا یکون <جة ف اللغة » و عکن المع بين قول 
« مثل أحدء وبين قول « تحول لى آحد » تحمل الثلية على شى“ يكون وزنه من الذهب وزن أحد » والتحویل 
على آنه اذا انقاب ذهبا كان قدر وزنه أيضا . وقد اختلفت آلفاظ روانه مر ان ذر أيضا : فقى روا سام 
ومنصور عن زد بن وهب بعد قوله قات آحد قال « والذى نفتى بده مایسرت أنه ذهب قطما أنفقه ق سبیل اقه 
أدع منه قیراطا » وق رواية سويد بن الحاری عن أبى ذر « مایسری أن لی دا ذهبا أموت يوم أمرت وعندى 
منه دنار أو نصف دينار » . واختلفت ألفاظ الرواة أيضا فى حدیث آن هريرة ثانى حديى الباپ كا سأذكره . 
قوله ( تمضى عل ثالثة) اى ليلة ثالثة . قيل وانعا قيد بالثلاث لانه لا يجبا تفريق قدر أحد من الذهب فى أفل 
منها غالبا ویصیکر عليه رواية د يوم وليلة » فالاولى أن يقال اثلائة أقصى ما عاج اليه فى تفرقة مثل ذلك + 
والواحدة أفل ما يكن 8 قول ) الاذيءًا أرصده لدين ) أى امده أو أحذظه . وهذا الارصاد أعم من أن يكون 
اصاحب دن غائب ی “ضر فيأخذه أو لاجل وفاء دين موجل حى حل فون . ووقع فى رواية حفص وأبى 
شباب جميعا عن العش د إلا دینار » بالرفع ؛ والاصب والرفع جائزان لآن ااستثی منه معاق عام والمسكانى مقيد 
عاص تأنه الخنصب » وتوجيه الرفع أن المستانى منه فى سباق الننى وجواب لو هنا فى :ةدير الننى » و جوز أن 
حمل الننى اصرح فى أن لاعر على حمل إلا على الصفة ۰ وقد فسر الثىء فى هذه الروابة بالديئار » ووقع فى زواية 
سو ید بن الحارث عن أبى ذر ه وعندی منه دينار أو نصف ديئار » وق روابة سالم ومنصود ه آدع منه قاطا . 
تال قلت : قنطارا ؟ قال : قهداطا» وفيه د ثم قال يا آبا ذر إتما أفول الذی هو أفل » ووفع فى دواة الاحنف 
دما أحب أن لى مثل أحد ذهبا أنفقه كله إلا ثلاثة دنا نير » فظاهره نی محبة حصول الال ولو مع الانفاق و لیس 
مرادا » وانما المعنى فى إنفاق البعض مفتصرا عليه ٠‏ فو حب انفاق الكل الا ما اسقثی » وسائز الطرق تدل 
لى ذلك , ويؤيده أن فى رراية سلبان بن يسار عن أنى هريرة عند أحمد ذما یرت أن احدك هذا ذهبا أنفق منه 
کل يوم فى سبيل الله فيمر بی ثلاثة أيام وعندى منه ثىء الا ثى” أرصده لدين» وحتمل أن يسكرن حلى ظاهره 
والمراد باالکر اهة الانفاق فى خاصة نفسه لان سبیل اقه فبو عبوب . قوإه ( الا أن أقول به فى غباد الله ) هو 
استئناء بعد اسةثناء فيفيد الاثبات » فيو خن منه أن أفى محبة الال مقيدة بعدم الانفای فیلزم محبة وجوذه مع 
الانفاق » فا دام الاثفاق مستمرا لا یکره و جود الا وإذا انقق الانفاق یی كراهية و چود اذال » ولا يلرم 
من ذلك كراهية حصول شیء آخر ولو کان در أحد ار ا کر مع استمر او الا نفاق ۰ وله (مکذا رهگذا ومكذاء 
عن عینه و عن شاه ومن خلفه ) هکذا اقتصر دل ثلاث › وحمل عل الب لغة لآن المطية لمن بين بدية هى الاصل > 
واأذى يظبر لى أن ذلك من تصرفات الرواة ‏ وأن أصل الحديث مشتمل على الجبات ااربع ۰ وچدته فى 
اجره الثاأث من « البشر انيات » من رواة أحد بن ملاعب عن عر بن حفص بن غياث من به بافظ ١‏ الا أن 
آقول به فى عباد الله هکذا ومكذا وهكذا وعکذا » وآرانا بيده كذا فيه باثبات الاوبع » وقد أخرجسه 
. المصنف ق الاستتذان عن عمر بن حفص مثله , لمكن اقتصر من الاربع على ثلاث وأخرجه آبو امم من طريق 
سبل بن بحر عن عمر بن حفص ظاةنضر على تین ۰ قوله ( ثم مثى ثم قال : الا ان الا کترین م المقلورب بوم 
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النيامة ) فى رواخ أبى شراب فى الاستقراض ودواة حفص ف الاستتذان ,م الاقلون » بالهمر فى الموضمين » 
وق روابة عبد العريئ بن رفيع الماضية فى الباب قبله « ان المسكثرين هم القلون » بالمي فى الموضمين » ولاحد من 
رواية الامان الغفارى عن أف ذر دان المكثررن الاقلون » والمراد الا كثار من بالمال والافلال من ثواب الآخرة 
وهذا فى حق من کان مكثرا وم يتصف يما دل عليه الاستثناه بمده من الانفاق . قوله ( الا من قال مکذا وهکذا 
وهكذ! ؛ عن ينه وعن ثواله ومن خلفه ) فى رواة أبى شراب « الا من قال بالال هکذا ومکذا » وأشار أبو 
شراب بين يدية وعن بمينه وعن شماله » وق رواة أنى معاوءة عن الاعش عند أحد د الا من قال هكمذا وهكذا 
وهكذا ما عن عینه ومن بين بده وعن إساره » فاشتمات هذه الروايات على الجبات الاربع وان كان كل متها 
(قتصر على ثلاث ؛ وقد جمعها عبد المربذ بن رفيع فى روايته ولفظه ‏ الا من اعطاه الله خيرا ‏ أى مالا قفح 
بنون وفاء وموملة أى أعطی کذیرا يغير ركاف سنا وثمالا وبين دده ووراءه » وبق من ارات فوق وأسفل 0 
والاعطاء من قبل كل هنهما کن , اسكن حذف لندوره . وقد فسر بعضیم الانفاف من وراء بالوصية » وليس 
قیدا فيه بل قد يقصد الصحیم الاخفاء فيدفع لمن وراءه مالا يعطى به من هو أمامه . وةوله و هكذا » صفة لمصدر 
عذوف أى أشار اشارة مدل هذه الإشارة ؛ وقرله « من خافه » بیان للاشارة وخص عن الهين والشمال لان الغالب 
فى الاعطاء‌صدرره باليدين » وزاد فى دواية عبد المز بز 4 دفيع د وحمل فيه خیر۱» أى جسنة ٤‏ وق سبافه بيئاس 
تام فى قوله أعطاء الله خيرا » وق قوله وعمل فيه خیرا » فمنى الخير الأول الال والثانى الحسنة ٠‏ قوله (وفليل مام) 
ما زائدة «ؤكدة لاقلة ؛ ويحتمل أن تكون موصوفة , ولفظ فلیل هو ار وم هو البتداً والنقدير وم قليل , 
وقدم ار للمبالغة فى الاختصاص . قوله (ثم قال لى : مكانك ) بالنصب أى الزم مكانك , وقوله « لانرح » 
تا كيد لذلك ؛ ورفع اتوم أن الا بلزوم اهكان ايس ما فى الازمنة » وقوله « -تى آ تيك ءغاية للزوم المكان 
الذ كور ۽ وف روا حفص « لا ”برح ا 3 ذر حی أرجع »دوقح فى رواية عبد العز یز ن دفیع د فشات همه 
ساعة ؛ ققال لى اجاس هينا » فاجلسنی فى قاع » أى أرض سبلة مطمئنة . وله ( ثم انطلق فى سواد اليل ) فيه 
اشمار بأن القمركان قد غاب . قله (حتی توارى ) أى فاب شخصه ء زاد أبو معاوية دعنى» وف رواية حفص 
م حتى غاب عنى » ونی رواية عبد العريز د فانطاق فى المرة - أى دخل فما-حتی لا أراه» وق دواية أنى شپاب 
ه قتقدم غير بميد » زاد فى رواية عبد العويز ه فاطال الابكء ۰ قوله ( فسمعت صونا قد ارتفع ) فى رواية ی 
معاوية « فسه‌صت لطا وصو تا ٠٠‏ وله رفتخوفت أن رکون أحد عرض للنى بی ) أى تعرض له إسوء .دوقع 
فى رواية عبد اریز د فتخوفت أن یکون عرض ارول اہ بچ »وهو إعذم أول عرض على البناء الجبول . 
وه ( نأردت أن آنيه ) آی أتوجه اليه » ووقع فى رواية عبد المزيز و فاردت أن أذهب» ای اليه وم برد أن 
بتوجه ال حال سبيله بدلیل رواية العش ف الباب . قول ( فذ کرت قوله لاتبرح فل برح حنی أثانى ) فى رواية 
ان مءاوية عن امش « فاننظرته حتی جاء » ۰ قوله ( قات يارسول اقّه لقد سمت صو تا تخوفت فذ کرت له ) فى 
رداءة اف مماو بهة و فذ کرت له الذى معت » وق رواية ای شاب « فقلت با دسول الله الذی مومت أو قال الصوت 
الذى معت » كذا فيه بااثشك وف رواية عبد العزين « تم الى نعمته وهو بقول و إن سرق وان زت » فقلت يأرسول 
الله من تكلم فى جانب الحرة ما هس أحدا برجم اليك شيئا » . وله ( فقال وهل سمته ؟ قلت نعم . قال ذاك 
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جبريل ) أى الذی كنت أعاطبه » ار ذلك صوت جد بل ٠‏ قوله ( أناق) اد ی رواة حفص و فأخسبری » . 
ووقع فى رراءة عبد العزيذ « عرض لى ‏ أى ظبر ‏ فقال : بشر آمتك » ول أر لظ التبشير فى رو ایة الاعش . 
قوله ( من مات لايشرك باقه شيئا ) زاد الآعمش « من أمتك » ۰ قوله ( دغل الجنة ) هو جواب الشرط . رتب 
دخول الجنة على الموت بغير إشراك باقه » وقد ثبت الوعید بدخول الناد ان عمل بءض الکیانر و باس دم 
دخول الجنة ان عملما «لذاك وقع الاستفبام ٠‏ قوله ( قات وإن زی وان »رق ) قال ان مالك : حرف الاستفهام 
ق ار ل هذا الكلام مقدر ولا بد من ت#دبره . وقال غيره لدب أو إن زتى أو إن سرق دخل الجنة . وقال 
الطبى : ادخل الجنة وان زنى وان مرق . والشرط حال » ولا يذكر الجواب ميا لفة » ونتمیا لمعنى الانسکار قال 
وان زرف وان سرق ٠‏ ووقع فى روابة عبد العريز بن رفیع « فلت ياجيريل وان سرق وان زی ؟ قال : نعم » . 
وکررها مرتين للاكثر وثلاثا لدستمل وزاد فى آخر الثالثة ه وان شرب الخر » وكذا وقع اسکرار ثلاثا نی 
رواية أبى الاسود عن أنى ذر فى البامی » لكن بتقدم الزنا على السرقة کا فى رواية الاعش » و يقل «وان 
شرب الخر» ولا وقعت ق‌رواة الآأعش» وزاد أبو الأسود « على رغم أنف أب ذر » قال وكان أبو ذر اذا 
حدث بهذا الحديث يقول « وان رغم أنف أبى ذر » وزاد حفص بن غياث فى روايته عن الاعش : قال الاعيش 
قات لزيد بن وهب انه پاغنی أنه أبو الدردای قال : شید اد یه أو ذر بالر بذة . قال الاعحش : وحدای أو 
صا + عن أنى الدرداء نحوه . وأخرجه أحمد عن أبى مير عن الأعش عن أبى صالح عن أبى الدرداء بلفظ ر انه 
من مأت لابشرك بألله ۳ دغل الجنة ۾ نحوه 5 وه , وان رغم نف ای الدرداء ؛ قال البخارى 5 بعض النسخ 
عقب رواة حفص : حدبث آی الدرداء سل لایصح اما اردنا المعر فة ای اما اردنا ان نذكره لمرفة محال ٠‏ 
۱ وال : والصحيح حول امش ای ذر قيل له : اد رف عطاء بن يسار دن 1 الدرداء ؟ فقال : صسل ابضا لامح ۰ م 
تال : اضربراعل حدت الى الدرداء . قلت : فلیذا هو سافط من «مظم النسخ » وثبت فى نسخة ااصفای » واره 
قال ابو عبد الله حديث أبى صالم عن أن الدرداء مرسل » فسافه الح + ورواية عطاء بن يسار النی آشار ايها 
اخرچها الفسای من رواية عمد بن ای حرعلة عن غطاء بن يسار عن آف الدرداء أنه سح اذى با دو يقص على 
لمر بقول ( وان حاف مقام ره چنتان € فقلی : وان زی وان صرق رار ول اله :؟ قال : وان زی وان 
سرق » فاعدت فاعاد فقال فى الثالثة قال : نعم وان رغم أنف أبى الدرداء » وقد وقع التضريح بسماع عطام بن . 
وسار له من آن الدرداء فى رواية ابن أبى حاتم فى « التفسير » والطيرانى ف « السجم » وایسق ق « شەب > قال 
الوق : حل برش أبى الدرداء هذا غير <ديث أبى ذد وان كان فيه إءضى معناه . قلت : وها قصتان متغا بر تان ۽ 
وان اشترکنا فى المءى الآخير وهو سؤال الصحابى بقوله وان زتى وان سرق » واشتركا یا فى قوله وان رغم , 
ومن المغايرة بينهما أيضا وقوع ااراجعة الذکو رة بين آلبی يل وجبزيلف رواية أنى ذر دون !بی الدرداء » وله 
عن ألى الدرداء طرق أخرى متا لنسای من رواية عد بن سعد بن أبى وقاص عن آيی الدرداء نحو روابة عطاء 
ان إسار د وم نما للطاراق من طر بق ام الدرداء عن أبى الدرداء رفعة بلفظ , من قال لا اله الا ا دخل الجنة ‏ 
فقال أبو الدرداء : وان ری وان سرق ؟ فقال النی اه : وان زاف وان سرق على دغم انف آی الارداء » ومن 
طرق أبى ميم عن أبى الدرداء مره ؛ ومن طريق کمب إن ذهل و معت أبا الدرداء رفعه . أتانى آت من رف 
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قال : من يعمل سوء| أو يظل نفسه ثم بستغفر الله يمد الله خفورا رحياء فقات : بارسول اقه وان زی وان 
۱ : عم ۴ ثم ا فقال عل رم آنف عركر فرددها .قال فأنا رایی آبا الدرداء يضر ب أنه بأصيعه » 
نها لاحد من طريق واهب بن عيذ الله الغافری « غن ألى الدرداء رفعه : من تال لا إ4 إلا الله وحده لاشربك 
: لكك رف لد وح عل فل اط لله ۷ دان قوق . 
فلت : وان زی وان سرق ؟ قال : وان ری وان سرق » على دغم اف أبى الدرداء . قال غرجت لا نادى بها فى 
ناس فلقينى عر فقال : ارجع ‏ فان اناس ان یملو| هذا | نکلو! عاما » فرجعت فاخبرت النی بج فقال : صدق 
مر » قلت : وق وقعت هذه الزيادة الأخيرة لابى هربرة ؛ ویأی 4سط ذلك فى د باب من جاهد فى طاعة الله تعالى » 
۱ قرييا . الحديث الثاى» قوله ( حدثنا أحد بن شیب ) بفتح العجمة ومو حدنین مثل بوب » وهو البعلى بفتح 
المبملة والموحدة ثم الطاء المبملة نسبة الى الحبطات من بنی يم » وهو بصری صدوق , ضعفه ابن عبد ابر نيعا 
لآب الفتح الازدی والازدی غهد مرضى فلا يقبع فى ذلك » وأبوه یکی !با سعيد » روى نه ان وهب وهو 
من أقرانه » ووئةه ابن الدینی ۰ قوله ( وقال الليث حدثنى يونس ) هذا التعلرق وله الامل فى و الزهريات » 
هن عيد الله بن صاخ عن الليث , وآراد البخاری باراده تقوية رواية أحد ن شيب » وبوأس هو أبن بزید ۰ 
قوله ( لو کان لى ) زاد فى رواية الأعوج عر أن هربرة عند أحمد ق اوه د والذى نفسى بيده » وهنده ق 
رواة همام عن أنى هريرة « والای نفس عمد بیده » . قله ( مثل آحد ذهبا) فى رواية الأعرج هلو أن أحدم 
عندى ذمبا » . قوله ( مایسرف أن ا لامر على ثلاث لبال وعندی منه ثى. إلا شیثا آرده لدين ) ق رواية 
الاعرج « إلا أن يكرن شىء ارصده فى دين على » وق رواية همام ه وعندی منه دینار أجد من يقبله ایس ديا 
أرصده ف ذين على » قال ابن مالك : فى هذا الحديث وقوع الى بعد مثل » وجواب لو مضارط منفيا ما » وحق 
جوايا أن يكون ماضیا مثبتا نحو لو تام اقمت أو بل نحو لو تام أنم . والجراپ من وجبين : أحدمما أن 
يكون وضع المضارع موضع الماضى الواقع جوابا کا وقع موضعه وهو ششرط فى توله تمالی لإ لو بطیعک فى كثير 
من الاس اعم ) » ثانهما أن يكون الاصل ما كان یری ذف کان وهو چواب وفیه مير وهو الاسم ویسری 
غير » و حذف کان مع امیا و بقا, خيرها كثير نظماً ونثرأ ومنه « الرء جری بعمله إن خير! نير وان شرا اشر » 
قال وده د شیء حذف کات قبل بسرنی حذف جعل قبل يحادلنا فى قول تعالى 3 فلا ذهب عن ارادم الروع 
وجاءنة البشرى يحادانا € أى جمل : يماد انا » والوجه الأول اول . وفه ۳۹ وقوع لابين أن وتر وهی زائدة 
والمعنى بار أ تمر » وتال الطيى : قوله د مایسرنی » هو جواب دلوء الامتناءية فيفيد أنه لم بسره 
الم كور بعده لانه لم يكن عدده مل أحد ذهبا » وفيه فوع ميالغة لالج اذالم سر هكثرة مايافقه فكيف ما لا يافقه 
قال : وق الثة.مد بالثلاثة ه قتعم ومبالغة فى سرعة الانفاق » فلا کون لازائدة م قال ابن مالك بل الق فها على 
اله : قلت : و یو ید قول ان مالك الرواية الماضية قبل فى حديث ابی ذر بلفظ « ماسرنى أن عندى مثل احد 
ذهيا مى على ثالثة » .ون ححديث الباب من الفوائد أدب أبى ذر مع الى ب وترقبة أحراله وشففته عليه حتى 
لادخل عليه أدنى شیء ما بتأذى به . وفيه حسن الادب مع الاكابر وأن الصذير اذا رأى الكبير منفرها لایقسور 
عليه ولا جلس ممه ولا يلازمة الا بإذن منه . ومذا مخلاف‌ما اذا كان فى جمع کااسجد والسوق فیگون چارسه محه 
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#سب مأيليق به » وفيه ا أسكنية المرء تسه لقرض بح كأن يكرن أذبر من امه > ولا سا ان کان 
امه مشتركا بغيره وکنبته فردة . وفيه جواو ثفغدية الصغير الكيير اسه و بغ يرها : والجراب ممل بيك 
وسعديك زيادة فى الادب . وفيه الانفراد عند قضاء الحاجة . وفيه أن امتثال آس الكبير والوقوف عنده 
أولى من ارتمکاب مايخاافه بالرأی ولو حكان فيا تیه الرأى توم دقع هفسدة <تى بنحقق ذلك 
فی کون ن دفع اافسدة ارل ٠‏ وفیه استفرام النا بع هن متيوعه على مأ محصل له قائدة دينية ة أو ولية أو فير ذلك . 3 
وفيه الآخف بالقرائن لان أبا ذر لا قال له النى بكم وأتبصر أحداءفهم منه أنه يريد أن برسله فى حاجة فنظر إلى ما 
على أحد من الشمس ابعل هل يوق هن النهاز فدر یسمم! . وفيه أن حل الاخذ بالقريئة إن كان فى الفظ ما خصص 
ذلك »فان الامر وقع علي خلاف ما فهمه أبو ذر من القريئة » فيو شف منه أن بض القرائن لا یکرت دالا لیالد 
وذلك امدهذ» . وقية أ1 راجمة فى الملل ؟ ما تقرو عند لطالب فى «قابلة ما يسمعه ما نا لف ذلك انه اتقرر عند 
أفى ذر من الابای والآثار الواردة فى وعيذ أهل الكبائر بالنار وبالمذابء فلا جم أن من مات لا يشرك دخل 
اة اب “هم ون ذلك يذوله « وان زت وان مرق » و ار على واثين الکہیر تین 'لانهما كاتا لين فج يتعاق يق 
الله وحق الغياد ؛ وأما قوله فی الروابة الاخرى «١‏ وان شرپ ار » فللاشارة الى ذش تلك الكبيرة لابا ئۉدي 
الى خلل المقل الذى شرف به الانسان على الماثم » وبوقوغ الخال فيه قد زول التوق الذى >جز دن ارتكاب 
بقية ال-كبائر . وفيه أن الطالب اذا ألمفى الراجمة زر ۶ من بایق به آخذا من قوله د وان رغم أنف أبى ذر » 
وقد له اليخارى ا مضي فى اباس لى من ثاب عند الوت » رحله غيره دلى آن ااراد بدخول الجنة أعم من أن 
يكون ابتداء أو بعد الجازاة عل المصية 1 ؛ والاول هر واق مأ مه أو ذر » والئانى أولى الجمع بين الادلا ٠‏ ان 
الحدرك حجة لاهل السبنة ورد على من زعم من ن لوادج و العترلة أن صاحب الكبيرة اذا مات عن غير توبة مناد 

ف النار + ٠‏ لكن فى الالال به ذلك ۳۳ .ماس من سياق كەب بن ذهل عن أبى الدرداء أن ذاك ن -ق من 
عمل سودا أو ظل نفسه ثم استتفر » وسنده چید عدب امار اتی ٠‏ وله إعضيم ءل ظاهره وخص به هذه الامة 
لقره فيه و بشي آمقلف وان عن ناه من وات بالاخیاد أل دة الواردة فى أن عض صاخ هذه الامة 
بمذ بوت نی فیح معا عن آي هر برة د المفلس من أمی » الحديثك . وف تمقب هلى من تأول فی الأحاديفك 
الواردع ق أن و شود أن لاله إلا الله دعل الجنة » وق بعضبا « حرم على النار » أن ذلك كان قبل مرول 
الف راض والاض ولانوى ی ؛ وهی موی عن سعيد بن السیب والرهری » ووچه التمقب ذكر الرنا والسرقة فيه . 
فذكر ملى ان هذا التأزيل 03 ey‏ 1 نحن اابصری على من قال السکامة وأدى حقها: باداء ما وجب واجتنات 
ما تھی ؛ ورجسه الط ی لاا هذا الحديك يخدش فیه , وأشكل الأحاد يك وميا قوله د لا يلقى اق بهما عبد 
في شاك فيا الا جل الجذة » وق آخره , دوأن دق وان سرق. 8 وقيل اکا حديث ان هريرة هند مال لظ 
د ما من عيد رشمد آن لا إه إلا الله وأن عدا رسول الله إلا حرمه اله ولى الثاد» الآنة آق فيه پاداة الحصر ومن 
الاستغرافية وصرح بتحری آنار » تخلاف قول « دخل ال نة » فانة لا باق دخول انار أولا , قل اطیی : لكن 
الأول برجم يقوله ٠‏ وأن زی وان ضرق « i‏ شرط نجرد المأ كيد › ولاسجا وقد كرره لاا مبالفة وختم بقوه 
0 ی حت للمبالية » والحديت الآخر عالق يقبل التقييد فلا يقاوم توله « وان زی وان 
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سرق» وتال الذووى امد أن ذكر المتون فى ذلك والاختلاف ف هذا امک : مذهب آهل السنة بأجمعهم أن امل 
الذنوب فى المشيئة » وأن من مات موةنا با شاد تین درل الجنة » فان كان درا ود سا من المعاصى دخل الجنة 
برخمة الله و حرم على النار > وان كان من الخلطين بتضييع الوا أو بعضما وارتکاب الثواهی أو به‌ضیا ومات 
ڪن غير توبة فبو فى خطر اأشيئّة » وهو إصدد أن »هی علية الوديد إلا أن ياء ا أن يمفو عنه » فان شاء أن 
يغذية فصیره الى الوئة با اهماعة ‏ انى . وعلى هذا تست اللفظ الاو ل ند ره وان زی وان مرق دخل الجنة » 
٠‏ لكنه قبل ذلك إن مات مصرا على المعصية فى مشيئة الله ۰ و تقد الثاتى حرمه الله على النار إلا أن يشاء الله أو 
حرمه على نار الخلود واقه أءل . قال الطرى : قال بعض الحقةين قد يتخذ من أمثال هذه الاحاديث المبطلة ذريعة الى 
طرح الت_کالیف و[بطال العمل ظنا أن ترك اشرك كاف ؛ وهذا بسةازم على بساط ااشريمة وإبطال الحدودءوأن 
الترغيب فى اطاعسة والتحذير عن المعصية لا تأئير له بل ,هی الا تلام عن الدين والا نحلال عن قد الشربعة 
والاروج دن الضيظ والولوج فى الخيط وترك النامتة سدى مپملین وذلك بفعی الى خراب الدفيا بعد أن لذعنى 
الى خراب الاخری » مع أن توله فى إعض طرق الحديث ر أن يعبدوه» يتضون جمیع أنواع الک لیف الشرعية 
وقوله دولا يشركوا 2 شيداء يشمل مس الشرك الجلى وان » فلا راحة للتتمسلك بة فى ترك العمل لآن الحاديث 
ذا ثبقت وجب ذم بعضبا الى بعضن فانها فى حك المد يت الواحد » فیحمل مظلةبا على هقيدها ايحم ل العمل جميح 
مافى مضو نبا و باق التوفيق . وفيه جواز الحلف بغير تعلیف » و تحب اذاكان لص لدة كمأ كيد أمى مم وتحقيقه 
ون الجاز غنه »وق توله ق إعض طرقه والذى نفس د بيده تعبير الانسان عن نفسه باسمه دون ضعيره » وقد 
ثبت بالضمير فى العاریق الاخرى «والذی‌تف‌ی بيده » وی الاول نوع تعرید , وق املف بذلك زيادة فى التأ كيد 
لان الالسان اذا استحضر أن نفسه وهی أعر الآشياء عله بد الله تعالى يتصرف فما كيف راء استشعر 
الخوف ميه فارتدع عن اللا على مالا يتحققه ؛ ومن ثم شرع تفارظ ال ءان بذکر الد مات ال مه و لاسما صفات 
الجلال . وفيه الحث على الانفاق فى وجوه الخير » وأن النى يلق كان فى أعلى درجات الزهد فى الدنیا ميث انة 
3 عب أن بق بيده شیء من الدنيا إلا لإنفاقه فين ستدقه , و إما لارصاده ان له حق ؛ وإما ل:هذر من يقجل 
ذلك منه لتقبيده فى رواية همام عن أبى مر رة الاتية قكتاب التنى بقوله « أجد من بقبله » ومنه رؤخ جواز 
تأخسير الركاة الواجية عن الاعطاء اذا لم بوجد من ستحق أخذها » ويذبغى من وقسع له ذلك أن بمول اشدو . 
الواجب من ماله و>تهد فى حصول من يأخذه ٠‏ فان لم د فلا حرج عليه ولا ينسب الی نقمیر فى حبسه . وفيه 
تقديم وفاء الدین على صدقة اتطوع . وفيه جوار الا-:قراض وقيده ابن بطال باليسير أخذا من قوله « إلا 
دينارا » قال ولو کان عليه | کثر من ذلك لم برصد لادائه دینارا واحدا لآ نه کان آحسن الناس قضاء . قال و بو خف 
من هذا أنه لا ينيغى الاستغراق ف الدرن عي لا جمد له وفاء فيعجو دن ادائه , وتعقب بان الذى فبمه من افظ 
الدينار من الوحدة ایس ا فیم ٠‏ بل e‏ المراد به الجنس ؛ وأما قوله فى الرواة الأخرى و ثلاثة دنائير» فليست 
الثلانة فسه لتقلل بل لليثال أو لضرورة الواقع » وقد قءل إن المراد بااثلالة أجاكانت کفا بته فما تاج الى 
[مخراجه فى ذلك اليوم » وقيل بلهى دينار للدرن كا فى الرواية الأخرى ودینار للانفاق على الآهل ودینار الانفاق 
عل الضيف ٠‏ ثم المراد بدینار | لدين ااس و بيده "عر يره فى أكثر اعارق بالثیء لى الابهام فیتناول القليسل 


الب ۹:11 ۳۷۱ 


والكثير . وق الحديث أيضا ات عل وفء الديون واداء الامانات وجواز استعمال « لو > عند نی الخير 
وتخصيص الحديت الوارد عن |-تعمال « لو » على ما يكون فى أمس غير مود شرعا . وادصى المباب أن قوله ق 
رواية الآحاف عن أن ذر « أتيصر أحدا ؟ قال فنظرت ما ملية هن امس » الحديث أنه ذكر التمثيل فى تعجیل 
[خراح الركاة وأن الراد ما أحب أن أحبس ما أوجب الله دلى أخراجه. بقدر ما بق من النهار » وئعقبه عياض 
فقال : هو بعید فى التأوبل » ونما السیاق بين فى أنه لے أداد أن ينهه عل عظم آحد لیضرب به المثلى فى أنه أو 
کان قدره ذهبا ما أحب آن رو خر عنده الا !| ذکر من الانفاق و الارصاد ‏ فظن آو ذر أنه وید أن مومه فى حاجة 
و يكن ذاك مرادا اذ ذاك کا تقدم . وقال القرطى: اعا استفيمه عن رژیته لیست<هنی قدره حتى يشبه له ما اراد 
بقوله « ان ل مثله ذهباء . وقال عياض : فد محتح به من يفضل الفقر عل الخنى » وقد محتج به من يفضل الفنی على 
الفةر »وه أذ كل متبما واضح من سياق ابر . وفيه الحض غلى [نفاق الال فى الحياة وفى الصحة وترجيحه على 
انفاقه عند الموت ؛ وقد «ضى فيه حسدیث « أن تصدق وأنت ميم شحيح » وذلك أن کثیرا من الأغنياء يشح 
باخراج ما عنده ما دام فى عافية فيأمل البقاء و خثی الفقر » فن خااف شیطانه وقبر نفسه [یثارا لثواب الاخرة 
فاز » ومن مغل بذلك يأمن الجور فى الوصية ؛ وان سل لم يأمن تأخير تاجن ما أومى به أو ترکه أو غير ذلك 
من الافات ولا سيا إن خلف وار؛ا غير مواق فيبذره فى أسرع وقت ويبق وباله على الذى جمه » واه ال-تمان 


۵ - پاب الزنى غنى الس . وقال ال تعالى لإ ا کسبون أن مادم به من مال ونين - إلى 
قولم تمالى' - ين دون دَق م ها عاولون > . قال ابن عيئينة :| ياوها » لايد بین أن اوه 
57 - مرش أحدد بن يونس" حدثنا أبو بكر حداثنا أبو حمیین عن أبى صالم « عن ألى هريرة عن 
البى' ا قال : ایس لاني عن كثرة العرض » واسکن انى غى النفس » 
قوله ( باب  .)‏ لتنوين ( ااخنى غنى النفس ) أى سواء كان التصف بذلك فليل الال أو كثيره › والفی بکسر 
أوله مقصور وقد مد فى ضرورة اأشعر وبفتح أوله مع المدهو الگفاة » . قوله ( دقال ألله تعالى : أصسبون 
1 نمدم به من مال و بنين ‏ الى قوله مم لها عاءلمون ) فى رواءة أ ذر « الى عاءلون » وهذه راس الأية الناسعة 
من اپتداء الا المبدأ بها هنا » والایات الى بين الآولى والثائية وبين الاخيرة والنى قبابا اعترضت فى وصف 
اازمنين ٠‏ والضمير ق توله ( بل تلوییم فى غمرة من هذا ) اللذكردين فى قوله لإ مدم ) والراذ به من ذکر 
قبل ذاك فى قوله ( فتقظمو! آرم بيهم ربرا ) وااعنی : آیظنون أن الال النی ترزقيم [ياه لكراءتهم علینا؟ . 
۱ ان ظنوا ذلك أخطئوا » بل هو استدراج کا قال تعالى لإ ولا حدين الذين كغروا آنا تمل لحم خير لانفسهم » 
3 على لهم ازدادوا 3 4 والاشارة فى قود و بل فلوم فى غمرة من هذا 4 ای من الاستدراج الذکور » 
وأما تره ‏ رهم أعال من دون ذلك م لما عاملون )€ فالراد بة مایستقیلون من الأعمال م نكفر أو مان ؛ رال 
ذاك أشار ابن عييئة ق تفسيره بقوله : لم بم وها لابد ان يعملوها » وقد سرقه الى مثل ذلك أيضا السدى وجاعة 
فقالو! : الممني كتبت علیم أعمال سيثة لابد أن يع لوها قبل موترم لاق علوم كلة اعذاپ . ثم مناسبة الآية 


(VY‏ ١م‏ - كناب الرقاق 


الحد بت آن خيرية المال ليست لذاته بل عب مايتماق به وان کان سمی خیرا فى 21 » وكدذلك صاحب الال 
اللكثير ليس غنيا لذاته بل سب تصرفه فيه . فان کان فى نغ-ه غاما لم يوتف فى عمرفه فى الواجبات و ااستحبات 
من وجوة ابر والقر بای » وان کان فى نفسه فقيرا آمسکه و امتنح من بذله في ام به شبة هن نفاده » قرو فى الحقيقة 
فقیر صورة ومعنی وان كان الال حت يده » اکونه لاینتفع به لا ق الدنيا ولا ق الاخرى » بل رما كان وبالا 
عله . قوله ) حدثنا أبو بک ) هو ان عماش d€‏ و حتاية ثم معجمة ؛ وهو القارى” المشبور . وأو <«صین 
بفتح أوله اجه عثهان ٠‏ والاسناد كله کوفیون إلى ألى هريرة ٠‏ قوله ( عن كاثرة العرض ) بفتح المبملة والراء ثم 
ضاد معجمة » أما عن فى سیبیه » وأما العرض فهو ماینتفع به من ماع الدنيا » و بطلق بالاشتراك على مايقابل 
الجوهر وعلى كل مازءرض لأشخص من مرض و نموه ۰ وقال أو عبد الك اابری فما نشل أبن التين عنه قال : 
اقصل بى عن شيخ من شیوخ القيروان أنه قال : العرض پتحر بك الراء الواحد هن العروض ال بجر فيهاء قال : 
وهو خطأ » فد قال الله تعالى ( بأخذون عرض هذا الادق )ولا لاف بين أل اللغة فى ا مأیعررض أيه » 
وايس هو أحد العروض اتی یتجر فا بل وا-دها عرض بالا كان وهو ماسوى النقدين . وتال أبو بيد : 
المروض الامتعة وهی ماسوى البران والعقار ومالا يدخله كيل ولا وزن › وهک‌ذا حکاه عياض وغيزه . و تال 
ان فارس : العرض با لسكون كل ما كان من الال غير نقد وجمه عروض »ء و اما باافتح قايصييه الانهان من 
حظه فى الدنیا ‏ قال تعالى لإ تریدون عرض الدنیا ) وقال ( وان باتہم عرض ماله بآخذده ) . قوله ( اما 
الفنی غنى النفس ) فى رواية الاعرج عن أبى هر رة عند أحمد وسعيد بن متصور وغیرهماه |۱4 اامنى فى النفس » 
واه فى مسل ؛ ولابن حپان من حديث أنى ذر م قال لی دسول اه از : با آیا ذر أترى كثرة امال هو الفتی ؟ 
قات : نعم ٠‏ قال : وتری فلة المال هو الفمّر ؟ فلت : نسم بارسول اله . قل :ا نى غنی القاب » والغشر فقر 
القلب » قال ابن بطال معنى الحديث لیس حقيقة ااخنى كدثرة المال لآ نكثير! من وسع الله عليه فى المال لا يقنع عا 
. أوق فبو تد ق الازدياد ولا بای من ان يأثيه ء فك أنه فقير لشدة حرصه › واا حقيقة الغنی غنى النفس » 
وهو من استغنی »ا آوق وة:سسع به ورضى ول حرص عل الازدیاد ولا الف الطلب , فكدأنه غنی . وقال 
القرطى » معنى الحديث إن الفنى النافع أو العظیم أو الممدوح هو غنى النفس؛ بيا نه أنه إذا استخشت نفسه کشت 
هن المطامع فعزت وعظمت وحصل لها من الحظوة وانزاهة والشرف واادح کنر من الغنی أأذى بناله من يكون 
فقير النفس لمرصه فانه بورطه فى رذائل الامور وخسائس الأفعال لدناءة همته ويخله ؛ ويكثر من بلمه من الناس 
ویصض قدره عندم فیکون أحقر من كل حةير وأذل هنكل ذليل . والحاصل أن ااتصف بغنى ااننفس يسكون 
قانما با رزقه الله » لا حرص على الازدياد غير حاجة ولا يلح فى الطاب ولا يلحف ف السؤال » بل يرضى ما قسم 
الله له » فكأنه واجد أبدا ؛ والمتصف رفقر النفس على الضد منه لتكو نه لارقنع بها أعطى بل هو آبدا فى طاب 
الازدياد من أى وجه اک ْم اذا انه ااعطلوب حرن واسف » فکاه فير من الال لانه ل سفن عا أدطى 
فكأنه ليس بغنى . ثم غنی النفس ا ینش عن الرضا بقضاء اقه تعالى والف ايم مره علا بأن الذى عند اقه 
خير وأبق , فبو مقرض عن الحرض و اطاب » وما آحسن قول الفائل : ۱ 
غنى النفس ما يكفيك من سد حاچة. "ان زاد شيا عاد ذاك الغنى فقرا 0 


۳۷۳ Ato» - 1:6۷ یت‎ 


وتال الطبى : يمكن أن يراد بغنى النفس حصول الكالات العلمية والعماية » و إلى ذلك آشاد القائل : 
ومن افق الاعات فى جع ماله عفافة فقر فلذی فعل الفقى 

ای ينبغى أن ينفق أوتاته فى الغنی المقينى وهو ت#صيل الكالات , لا فى جع الال فاه لابرداد بذاك الإ 
فقرا انتبی . وهذا ون کان عکن أن يراد لمكن الذى تقدم آظبر فى ااراد ؛ واا محصل غنی النفس بغنی القاب 
بان بفتقر إلى ربه فی جع أموره فیتحفق أنه المعطى الماح فیرضی بقضائه و یشکره على نعائه ویفزم اليه فى 
كف ضرائه » فیذهاً عن افتقار آقلب لربه غنی نفسه عن غير ريه تعالى » ولاخنى الوارد فى فوله ( ووجدك 
عائلا فأغنى ) يتنزل على غنی النفس » فان الأبة مكية ولا خنى ماکان فيه نی ب قبس لى أن تفج عايه خير 
وغيرها من قلة المال « والله اد 


٦‏ - پاس فضل الففر 

۷ - وا اسمامیل قال حداتی عبد العزيز بن أبى خازم عن آبیه « عن سبل بن سَعدر ااساعدی“ 
أنه قال : مس جل ل رسول الله بالا فقال ارجل عنده جااس : ما رای فى هذا ؟ فقال: رجل" من 
أشراف الناس » هذا واه حری" إن لب أن يكم » وان عنم أن یشم . قال فسكت رسول لل يل 
نم مر" رجل » قال 4 رسول الله قث : ما رأيك فى هذا ؟ فقال : با رسول اللّهء هذا رجل من "فقراء للساهين » 
هعرق إن اب أن لاينكيم » وان منم أن لايشفم »وان قال أن لا یستم لقوله . نفال رسول اله 
ول : هذا خو من ولىء الأرض من مثل هذا » ۱ 

۸ - شا ا يديه حد نا سفیال" حدما الهش" قال سممت. أيا وال قال ه هد نا حاب فقال : 
هاجرنا مم ای ملع رید ترجه الله » فوقع آجر نا على الله فلی» فنا من مفی یذ من آجره شيا منهم مب 
ابن مير ۲ فعل :وم أحد ورك رة » فاذا غطينا رأسّه بت" رجلاه؛ واذا غطینا رجلیه بدا رأسه » فاصنا 
الدئ يبه أن على رامه ونجمل على رجلیه من الاذخر . وما من يقست له عر نه فمو یبدا » 

4 - مرش آبو الو ليد حدنا ۳۴ ی رر ر حد"نا أبو رجام « عن عران بن حصينر رضى الله 
هما عن انبی" ب قال : المت فى الجبة فرأيت | کثر أهلها الفقراء » واطَلت فى النار فرأيت أ کثر أهلها 
النساء » . تابمة یوب ورف وقال صخر” وحاد بن بح :عن ألى رجاه عن ابن عباس 

۰ - وا ابو مثمر حد کنا عبد الوارث حدئنا سعيله بن أبى عروبة عن ناد «عن آنس رضی 
اله عنه قال : لم با کل ابی بے على روان حتی مات » وما أ کل خمزا مرققاً حتی مات » 

۰-۸ 6 ۰۱ فع لاب 


V€‏ ۸ - ګناب الرعاق 


۱ - شا عبد 1 بن آی شيبةٌ حدكيا ۳ أسامة حدثيا هشام عن أبيه « عن عائشة رضى الله عمبا 
قالت : لقد توا الى“ ی وما فى رق من شیر با كله ذو کید » إلا عط شمیر فى رکف لی » فا کات مزه 
حتى طال على » فاته نی » 

قوله ( باب فضل الفقر ) قبل أشار ذه الترجة قب التى قابا إلى ةبق عل الخلاف ف نمضيل الفقر على 
الفئى أو عکه ؛ لن المسافاد من قوله « الغنی غنی الانغس » الحصر فى ذلك » فیحمل كل ماورد فى فطل الغنی 
على ذلك » فن لم يكن غنى النفس لم يكن »دوا پل یکون مذموما نكيف یفضل ‏ وكذا ما ورد ءن فضل الفقر 
لآن من ل يسكن غنى النفس فبو فقير النفس » وهو الذى تموذ النبى بم منه . وافقر الذى وفع فيه التذاع عدم 
المال والتقال منه » وأما الفقر فى قرله تعالى ( با ۳ الناس نتم الفقراء إلى اقه وات هو الذنى المد ) فالمراد 
به احتیاج الخلوق الى الخالق » فاافقر للمخلوقين آم ذاتی لابف-گون عله » واه هو الغنی لیس عحناج 
لاحد . ويطلن الفقر آیدا مل ثىء اصطاح عليه (اصوفية وتفاونی فيه عباداثمم و وحام له کا تال أبو 
اسماعيل ال نصارى :فض اليد من الدنيا ضبطا وطلبا » مدحا وذماء وقالوا : ان المراد بذلك أن لابكون ذلك فى 
فليه سواء حص ل فى بده آم لاء وهذا یرجم الى مانضمته الحسديث اااضی فى الباب قبله أن الخنى غنی النفس 
على ماتقدم تحقیقه , و الراد بالفقر هنا الفةر هن الال . وقد تکام ابن مال هنا على مسألة التفضيل بين الذنى 
والفقر فقال : طال نزاع الناس فى ذلك , فنهم من فضل الفقر واحتج باحاديث الباب وغسيرها من اصحیح 
والواهى » و احتج من فضل الغنى با نقدم قبل هذا بباپ فى قوله « ان المكثرين م الاقلون إلا من قال بالمال 
هكذا » وحديث سعد الماضى ف الوصايا « انك أن نذر ورئئك آغنياء خير من أن ترم مالا وحديث کب 
ابن مالك حدث استهار فى اروج من ماله كله فقال « آمدك عليك بعض مالك فبو خير لك » وحديث هذهب 
أهل الدئور بالاجور » وق آخره « ذلك فضل الله بو تيه من يشاء » وحديث عمرو بن العاص « نعم المال اأصالح 
للرجل الما » أخرجه مسل > ویر ذلك . قال : وأحسن ما رت فى هذا قول أحد بن نصر الداودى : لفقر 
والذنى محنشان من الله مختبر بوا عباده فى الشکر رالم مر كا قال تعالی ( انا جمانا ماعلل الارض زینة لها لابلومم 
اہم أحسن علا ) وقال تعالى لإ ونبلوم بالشر والخير فتنة ) » وثدت أنه ل كان یسامید من شر فتئة الفقر 
ومن شر فتنة الغنى » ثم ذكر کلاما طو بلا حاعله أن الفقير والغنى متقا بلان لما بعرض لكل مهما فى فقره وغناه 
من الموارض فيمدح أو بذم و افطل كله فى الکفاف لقوله تعالى (ولا تجمل بدك مغلولة إلى عنمك ولا تبمابا 
كل البسط ) وتال يلي « الوم اجعل رزق آل تمد وتا » وسہآتی قريبا » ومليه حمل قوله , أسألك غناى 
رغی مولاء > . وأما الحديث الذى آخرجه ارمذی د پم آحینی مسكينا و أمتنی مسکینا» الحديث فبو ضعبف 
وعلى تقدير ثبوتة فااراد به أن لاحاوز به الکذاف . اتی ماما . ومن جنح إلى یل اسك ماف القر طي 
فى « الفمم » اقال : جع الله سیحانه وتمالى لابه الحا لات الثلاث : الفقر والغنى والکفاف ؛ اسکان الآرل أول 
حالاتة نقام و اچب ذلك من مجاهدة النفس , ثم فتحت عليه الفتوح فصار بذلك فى حد ال غنیاء فقام بواجب ذلك 
من بذك لستدقه والمواساة به والايثار مع اقتصاره منه دل ماپسد ضرورة عياله ؛ وهی صودة الدكمفاف ای 


الحديث 140۱-110۷ Ve‏ 
مات علا . قال : وهی حالة سليمة من الفنی الماغی والفقر اؤ لم , وأيضا فصاحیپا معدود فى الفقراء لأنه لابترفه 
فى طیبات الدنیا ؛ بل بماهد نفسه فى الصبر عن الفدر الراند على الکغاف » فل يفته من حال الفقر الا السلامة 
من قپر الحاجة وذل السا3 انتهى . ويؤيده ماتقدم من الترغيب فى غنی انفس » وما آخرجه الترمذى من أبى 
هربرة رفعه « وارض ما قسم لك تسكن أغنى الناس » وأصح ماورد فى ذلك ما آخرچه مسل عن عبد الله بن عمرو 
رفعه وقد أفلم من هدى الى الاسلام ودذق کفاف وقنع ۾ وله شادد عن فضاة ۸ وید نحوه غند اآر‌مذی 
وان حبان وححاه قال النووى : فيه فضيلة هذه الأوصاف » والكفاف الكفاية بلا زيادة ولا نقصان . وقال 
القرطى : هو مايكف عن اماجاه ويدفع الضرورات ولا بلق بأهل اترفمات » وممنى الحديث أن من اتمف 
بتلك ااصفات <صل على مطلوبه وظفر مرغو به فى الدنيا والآخرة , وغذا قال بل د اللهم اجمل رذق آل عد 
٠‏ قوتاء آی اكغهممن الةوت بمالابرهقهم إلى ذل المسألة» ولا يكون فيه فضول تبصف على الترفه والتبسسط فى 
ادنيا . وفية حجة ار فضل الكفاف لانه نما يدعو لنفسه وآله بأفضل الآ<وال » وقد قال « ير الامود 
أوساطر! » اتپی . و يؤيده ما أخرجه ابن المبارك فى د الرھد > بسند يح عن القاسم بن عد بن أبى بكر عن ابن 
عباس أنه یل عن رجل قليل العمل قليل الذنوب أفضل ؛ أو رجل کثیر العمل كير الذنوب ؟ نقال : لا أعدل 
با اسلامة شيدًا » فن حصل له ما يكفيه و افتنع 4 آمن من آفات الذنى وآفات الفةر » وقد ورد حدیث لو صح 
لكان نصا فى المسألة وهو ما آخرجه ابن ماجه من طریق أفيع -وهو ضعیف - عن أنس رفعه « ما من غنى ولا 
فقير إلا ود يوم اقيامة أنه أونى من الدنيا قوتا » . قلت : ومذا كله حیح » اکن لایدفع أصل السال عن 
اهما افضل : الغنى أو الفقر 6 لآن التراع لثما ورد فى -ق من اتصف بأحد الوصفين آجما فى حقه آنضل ؟ 
ولهذا قال الداودى فى آخمر کلامه الذکور أولا : ان السؤال آیمما أفضل لايستقم » لاحتهال أن يكون لاحدهما من 
العمل الصالح ماليس الآخر فيكون أفضل ٠‏ راتما بقع الدژال دنهما إذا استویا يحيث يكون لكل مهما من العمل ` 


مايقاوم بة عمل الآخر ؛ قال : فمل آیوما أفضل عند الله انتبی . وكذا قال ابن قيمية » امکن قال : اذا استويا فى 0 


التقوى فهما فى الفضل سواء . وقد تقدم کلام ابن دقيق العيد فى اكلام على حديث أهل الدئوو قبيل كناب اجلعة » 
وحمل كلامه أن الحديث يدل على تفضیل الغنى على الفقر لها تضمنه من زيادة الثواب با قرب المالية إلا إن 
فسر الآفضل عمنى الا شرف بالنسية إلى صفات النفس فالذى صل للنفس من الأطبير للاخ لاق والرياضة ادوه 
الطباع بسبب الفقر أشرف فيترجح الفقر » وغذا العنی ذهب جمهور الصوفية الى ترجیح الفقير المابر, لان مداد 
الطريق على تبذيب الافس ورياضتها » وذلك مع الفقر أكثر منه فى الغنى انتبى . وقال ابن الجوزى : صووة ‏ 
الاختلاف فى فير ليس محریص وغنى ليس ممسك اذ لاعن أن الفقير لقانم أفضل من ااذنى البخيل » وأن 
الغنی المنفق أفضل من الغةير الریص » قال :وکل ما راد لغيره ولا راد لمینه پنیغی أن يضاف الى مقموده فبه 
يظبر فضله » فالمال ليس مذودا لعينه بل ل-كونه قد یموق عن اقه وکہذا المكس » فک من غنی لم بشذه غناه 
عن الله » وك من فقير شغله فقره عن الله . الى أن تال : وان أضذت بال کنر فالفةير عن الحطر أبعد لآن فتنة 
الغنى أشد من فتنة الفقر » ومن العصمة أن لاد »انى . وصر حكثير من الدافعية بأن الذنى الشاکر أفضل » 
وأما قول أبى عل ادف شيخ أتى القاسم القديرى : الغنى أفضل من الفقير ؛ لآن الغنی صفة الا لني والفقر صفة 


۲۷۹ ١م‏ - کتات الرتاق 


اففلوق رصفة الق أفضل من ضفة الخلق فقد استحسنه جاعة من الكبار » وفه نفار لا قدت ه أول الباب 
و يظبر منه أن هذا لابدخل فى أصل النزاع اذ ليس هو فى ذات الفتین واتما هو فى عوارضپما . وبين مض من 
فضل الغنى على الفةير كالطبرى جبه بطريق أخرى قال : لاشك أن عنة ااصار أشد من >نة الشاكر غير أنى 
أفول ۴ قال مطرف بن عبسد اقه : لأن أعافى فاشگر احب ال" من أن ابتل فأصير . قات : وكدأن اجب فيسه 
ما جيل عليه طبع الأدى من فلة الصير ؛ وغذا بوجد من يقوم عب الاستطاعة عق الصی أفل من روم عق 
الشکر يحب الاستطاءة . وقال بمض المتأخرين فما وجد يخظ أبى هبد الله بن مرزوق : کلام ناس فى أصل 
المسألة مختاف » فنهم من فض الفقر ومنیم من: فضل الغنى ومام من فضل الكفاف وكل ذلك خارج من محل 
الاف وهو أى الحااين أفضل عند الله للءرد حتى يتكسب ذلك ویتخاق به ؟ هل التقلل من المال افدل لیتفرغ 
قلبه من الشو اغل وينال لذة المذاجاة ولا نيمك فى الا کقساب ليستريح ءن طول ساب » أو التشاغل با کتداپ 
امال أفضل ليکر به من ارب با اب والصلة والصدقة لا فى ذلك من النفع المت دى ؟ قال : واذا كان الاص 
كذلك فلافدل ما اختاره النى بقع وجپور أصابه من التقال فى الدنيا والبعد عن زهراتما » ویق انظر فممن 
حمل له شیء من الدنيا بغير نكسب منه کااير اث رهم الخنيمة هل الافذل أن بادر الى [خراجه ق وجوه الر 
حی لابق مزه شیء ۳ باشاغل بتثميره لیس کار من مه المتعدى ؟ قال : وهو على الس مين الاو لین . ات : 
وهقدی ذلك أن ذل إلى أن ق فى حالة الك هاف ولا يضره مايتجدد من ذلك إذا لك هله الطريقة . ودوی 
آن جور اصحاة کانو! على النقلل والزهد منوعة بااش,ود من آ-رافم نانم کانوا على تسمين بعد أن فتحت 


عام م افتوح , فم من أبق مابیده مع:الثقرب إلى ربه بالبر والصلة و الواساة مع الاتصاف بننی النفس » وم 
من استمر على ماکان عایه قبل ذلك فكان لاب میا ما فتح عليه به وم قليل با لنسب لاطائغة الاخری» ومن 
تبحر فى سير السلف عل صعة ذلك , فأخبار۸ فى ذلك لانحمى کرة ؛ وحديث خباب ف الباب شامد لذلك . و الادلة 
الواردة فى فطل کل من الطا تين ك“يرة : فن الشق الأول بعش أحاديث الياب وغيرها » ومن اشق الثای حر رث 
79 بن أنى وقاص رفمه و ان الله يحب الذنى الاق الخنى » أخرجه مل » وهو دال ا لته سواء حانا الغنى فيه عل 
المال أو على غنى النفس ؛ فانه على الأول ظاهر وعل الثانى بتناول القسءين فیحصل العالوب . واار اد بالق وهو 
بالمئناة من بتراك المعاضى اءتثالا المأهو د به واجتنايا لمنهی عنه » واگ ذكر نتم [شارة إلى ترك الریاء واقه 
أعل . ومن المواضع ای وفع فیا الأردد من لا شىء له فالآ ولى فى حقه أن" يتسكسب لاصون عن ذل السژال ؛ أو 
يترك واینظر مايفتح عليه ,غير مسأل » فصح عن أحمد مع ما اشتهر من زهده وزوعه أنه قال ان سأله عن ذلك : 
الرم السوق . وقال لآخر : استفن فن الناس » فل أر مثل الفنى عنهم . وقال : پنیفی للناس کارم أن بتوكلوا على 
اقه وأن يمو“دوا أنه.وم التسكسب ؛ وص قال بثرك اكب فو احق يريد تعطيل الدنيا . نقله عنه أبو بكر 
المروزى . وال : أجر ة ای و الم اجب الى من الجلوس لانتظار مافى دى الناس وقال أيضا : من جاس 
وم يحترف دءته سه الىماق:أبدى الاس . وف عن عر كسب فيه بءض الثیه شير من الحاجة الى النامن » 
واسند عن سعيد بن السیب انه قال عند موته وترك مالا د الوم نك تمل أن لم أجعة إلا امون به د نى » وعن 
سفان الثورى وأبى سلیان الداراتی و رها من الداف موه » بل قلة الرجاری عن الحا بة والتا مين و انة 


دیف ۱:4۷ -. بو وب ۱ رزرا 


ی لي[ ا 
لا #فظ عن أحد منهم أنه ترك تعاطى الرزق مقتصرا على ما يفتح عليه . واحتج من فطل الذنى بآية الآ فى قول 
تمال (و أعدثر الحم ما استطهتم من قوة ومن رباط الخيل) الآية ال : وذلك لایتم الا بالال . وأجاب من فضل 
الفقر بانه لامانع أن يكون الخنى فى جانب أفضل من الفتر فى حا مخصوصة » ولا يتارم أن یکرن أفضل مطلقا . 
وذكر المصنف ف لباب خمسة آحادیه : الحديث الأول » قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أفى أو يس کا صرح به 
أو امیم» وأبوحازم هو سلة بن دیناد . قول (س.دجل على رسول اله يع فقال لرجل عنده : مارأيك فى هذا) ؟ 
ققدم فى« باب الا كفاء فى ادن » من أو اثل النكاح عن (راهم بن حمرة عن أبى حازم « فقال مانقولون فى هذا » 
وهو خطاب بباعة . ووقع فى رواية جبيد بن نفير من أبى ذر عند آجد وأنى يعلى وابن حبان بلفظ « قال لى النى 
ب انظر إلى أرفع رجل ف 1١‏ جد فى عينيك , قال فنظرت الى رجل فى جلة, الحديث » فمرف منه أن الستول هو 
أبوذر ؛ ورمع بإنه و بين حديث سل أن الطاب وقع ماعة منوم أبو ذر ووجه اليه فاجاب ولذاك أسبه لنغسه » 
وأما امار فل أقف عل اسمة » ووقع فى رواية أخرى لابن حبان ه سألنى رسول اله ب عن رجل من فريش 
فقال : هل تعرف فلانا ؟ قات : نعم » الحديث ووقع ف المغازى لابن (سق ما قد يؤخذ منه آنه عيبنة بن حصن 
الفزارى أو الأفرع بن حابس النمیمی كا سأذكره ٠‏ قوله ( فقال ) أى ااستول . قوله ( دجل من أشراف 
الناس ) أى هذا رجل من أشراف ناس , ووقع كدذلك عند ابن ماجه عن عد بن الصباح عن أبى حازم ٠‏ قوله 
( هذا والله حرى ) بفتح الحاء وكسر الراء المبملتين و تشدد آخره ‏ ای جدير و-قیق ونا ومعنى » ووقع فى 
دواية ا براهيم بن حرة د قالوا حرى » ۰ قوله ( ان خطب أن بنحكح ) بم أوله وفتح ثالثه ای تماب خطبتة 
( وان شفع أن إشفع ) بلشديد الفاء أى تقبل شفاعته » وزاد ابراه بن حمرة فى روايته « ون قال أن ستمع ۰ 
۱ وق دواية این حبان ‏ ادا سأل أعطى وإذا حضر أدخل » ٠‏ قوله (ثم من رجل) ذاد ابر اهم « من فقراء السلیز» 
وق رواية أبن <بان « مسكين من أهل ااصفة » . قوله (هذا خير من ملء) بكسر الم رسکون اللام مبموز . قوله 
( مثل ) بكسر الام ويحوز فتحما , قال الطرى : وقع التفضيل بينهما باعتبار ميزه وهو قوله بعد هذا لن بیان 
والمبين ثىء واحد » زاد اد وان حبان « عنسد الله يوم القامة » وق رواية ابن حبان الأخرى د خير من 
طلاع الارض من الاخر » وطلاع بحكسر المهملة وتخفيف اللام وآخره «هملة ای ماطلعت عليه الشمس من 
۱رض ؟ذا قال عياض » وقال غيره : ااراد مافوق الادض , وزاد فى آخر هذه الرواية و فقات با دسول لله أفلا 
يعطى هذا کا يعطى الاخر ؟ قال : إذا أعطى خیرا فپ وأهله واذا صرف عنه فقد أعطى حسنةء وف رواية بى سال 
الجيشانى عن ألى ذر نم آخرچه غد بن مارون الرویاق فى مسنده وان عرد الک نی «فتوح مه ء وعد ن 
الربيع الجيذى فى ه مسند الصحابة الذين نرلوا «صر » ما رخذ منه آسمية المار لاثانى وافظه , ان النى بإ قال ه 
كيف ترى جمیلا ؟ فلت : مسكينا 5شکله من الناس ؛ قال : فسکیف تری فلانا ؟ قات : سيدا من السادات .ال 
+جعيل خير من ملء الارض مثل هذا . قال فقلت يارسول الله ففلان هکذا وتصنع به ماتصنح ؟ قال : انه راس 
قرمه فأ نأ افم » . وذكر ابن احق ف الذازی عن عمد بن ابراهيم التیعی مرسلا أو «مضلا قال « قيل پارسول اله 
أعطيت عييئة والاترع مائة مائة وتركت جعيلا . قال : والای نفی بيده یل بن سراقة خر من طلاع الارض 
مئل عيينة والافرع ؛ ولکنی أتألفبما وأ کل جملا الى ايمانه » ومیل المذ كور ذكر فى حديك أخيه عوف 


۷۸ ۸۱ كتاب ظرفات 


ان سراقة فى هزوة بنی قربظة وق حديث العرباض بن سارية فى غروة تبوك » وقیل فيه جمال بكر اوه 
وتخفيف ثانيه و لعله ضفر وقيل بل هما أخوان . وفی الحديث بيان نضل جمیل المذسكور وأن السيادة عجرد 
الدنیا لا أثر لها » ونما الاعتبار فى ذلك بالاخرة كا تقدم., أن العيش هبش الآخرة » وأن الدى يفوته الحظ 
من الدنيا يماض عنه يحسئة الأخرة ففيه فضيلة الفقر كا ترجم به » لكن لاحجة فيه لتفضيل الفقير دلى الفنى کا 
قال ابن بطال انه إن کان فضل عليه لفقره فکان ينبنى أن بقول : خير من مل. الأرض مله لا فقر فيهم » وان 
كان لفغضله فلا حجة فيه ٠‏ قلت : يمكدنهم أن ياترموا الآرل والميثية مرعية » لكن تبين من سياق طرق اقصة 
أن جبة تفضيله انما هى لفضله بالتةوى وليسث المأ مفروضة ف فقير متق وغنى ير ملق پل لابد من 
استوائهما أولا فى التقرى » وأيضا فا فى الترجمة تصرح بتفعنیل الفقر على الغنى » اذ لابلوم من بوت فضيلة اافقر 
اذضایته . وكذلك لايلزم من ثروت أفضلية فةر على فنی أفضليةكل فقبر على كل غنى . الحديث الثانى جدديث 
خياب بن الآرت » وقد نقدم بعض شرحه فى انار فیا يتعلق بالکفر ونحو ذلك » وذعسكر فى «وضمين من 
المجرة » وأجلت بشرحه عل المغازى فل یتفق ذلك ذهولا . قوله ( حدثنا الميدى حدثنا سفيان ) هو ابن عیب 
( عن الآعمش ) وقع ف أوائل المجرة بهذا السند سواء « حداتا الاعش» . قوله ( عدنا ) بضم المبملة من 
العيادة . قول ( هاجرنا مع دسول انه بلي الى المدينة ) ای باه وإذنه » أو المراد بالممية الاشتراك فى حكم 
المجرة إذ | يكن معه <سا الا الصديق وعام بن فپيرة ۰ قوله (نیتغی وجه اقه) ای جبة ماعنده من ال و اب لاجبة. 
الدنيا . قوله ( فوقع ) فى دواية الثورى كا مى ف المجرة من الامش د فوجب » واطلاق الوچوب عل اقه 
,عغنی لابه على نفسه برعده الصادق والا فلا يحب على الله ثىه . قوله ( أجرنا على الله ) أى إثابتنا وجرائنا ٠‏ . 
قوله (۸ با کل من اجره شيئا ) أى من عرض الدنيا »> وهذا مشكل عل ماتقدم من تفسير ابّغاء وجه الله » 
و ممع بان اطلاق الاجر على الال ف الدنيا بطريق لجار بالنسبة لثواب الآخرة ؛ وذلك أن القصد الأول هو 
ماتقدم لكن مهم من مات قبل الفتو حكصعب إن عبر وهنم من ماش الى أن فتح عام » ثم انقسموا فنهم من 
أعرض عنه وواسى به ا حاو أولا فأولا محبث بق على نلك ا لا الآولى وم قليل منهم أبو ذر ‏ ودؤلاء ملتحةون 
بالقسم الأول » وههم من تبدط فى بعض الیاح نما يشعاق بكارة الاساه والسرارى أو الخدم واالابس ونحو 
ذلك وم يستكار وم كثير مهم ابن عبر »٠ومنهم‏ من زاد فاستگش بالتجارة وفيرها مع القيام بالمقوق الواجية 
والمندوبة وم كثير أيضا متهم عبد الرحمن بن عوف » والى هذين اقسمین أشار خباب » فالقسم الأول وما التحق 
به توفر له أجره فى الآخرة» والقسم الثانى مقتضی ابر أنه بحسب عايهم ماؤصل البهم من مال انیا من ثوابهم فى 
الآخرة , ويؤيذه ما أخرجه مسل من حديث هبد الله بن عبرو رقمه د ما من غازية تفزو فتخم ونسل إلا تعجلو! 
ی أجرهم » الحديث » ومن ثم آثر كثير من ال لف قلة المال وقنعوا به ما ليتوفر لم ثوابهم فى الآخرة وإما 
ليكون أفل لحسابهم عليه . قوي ( منهم مصعب رن عبد ) إصيغة التصغير هو أبن هشام بن عبد مناف بن عبد 
الدار ی قضى » مح مع النی بلي فى قصى ٠‏ ركان يكئى أيا عبد الله ؛ من السا بقين ال الاسلام وال دجرة 
المدينة . قال البراء : أول من قدم علینا مصعب بن عير وان أم مکتوم وكانا يقرئان القرآن آخرچه لاصنف فى 
أوائل الحجرة » وذکر :ابن اصصق أن النى بي آرسله مح أهل العقبة الآولى بقرتمم و یلیم » وكان مصعب وهو 


الحديت ٩۵6۷‏ - ۹6۵۱ هذا 


م6 فى روة و نعمة فلا هاجر صار فی قلة » فأخرج الزمذى من طربق جمد بن كەب حدثى من مع علا يقرل 
د بيا نحن فى المسجد اذ دخل علينا مصعب بن یر وما عليه الا بردة له مرقوعة بفروة » فبك رسول اله کل 
لما رآه الذى كان فيه من النعم والذى.هو فيه اليوم » ۰ قوله (فتل يوم أحذ) ای شپیدا » وكان صاحب لواء 
رسول الله 2 ومول ثبت ذلك فى سل یك بن مين ومد يح عند أبن الميارك فى کتاب الجهاد E‏ ( و ترك 
نمرة ) بفتح النون وكدر الم ثم راء هی [زار من صوفی عخطط أو ,ردة ٠‏ قوله ( أيندت ) یفتح الهمرة و-کرن 
التحتانية وفتح النون والموملة أى انت واب تحقت القطف . وفی بعض الروایات ينعت بغير آلف وهی لفة » 
قال القزاز وأينعتك أكثر . قو ( فيو يديا ) بفتح أوله وسکون ٿا نيه وکنس اابملة و جوز مها بعدها 
موحده أى ,قافا ٠‏ قال ابن بظال : فى احدیت ما كان عايه ال لف من الصدق فى وصف أدراهم . وفيه أن 
الصبر على مكابدة الفقر وصعوبته من منارل الابرار .وفیه أن الکفن يكون ساترا بیع البدن وأن الميت مير 
كله عورة ٠‏ و محتمل أن یکرن ذلك بطريق الكال » وقد تقدم سائر مایتعای بذلك فى كتاب الجنائد . ثم قال ابن 
بطال : ليس فى حديث خباب تفضيل الفقير على الذنى , وام فيه أن «جرتمم | تسكن لدنيا يصيبونها ولا نعمة 
يتعجلو'ها راغا كانت قه خااصة لمهم غاما فى الاخرة ؛ فن مات منهم قبل فتح ابلاد ترفر له ثوابه » ومن بق 
حتى نال من طيبات الدنيا خشی أن يكون جل لهم أجر طاءتمم » وكانوا على نمي الآخرة أحرص . الحديث 
الثالت ۰ قوله ( سل ) بفتح المهملة وسسكون اللام ( ابن زدير) بزاى ثم راء وذن عظيم » وأبو رجاء هو 
المطاردى » وقد تقدم ببذاال:د والتن فى صفة الجئة من بده الخلق » ويأتى شرحه فى صفة الجنة والنار من کتاب 
ارقاق هذا . وه ( تابعه أبوب وعرف ٠‏ وقال حاد بن تمیح وصخر عن أبى دجاه عن ابن عباس ) آما متا بعة 
ابوب فوصلبا لنسای وتقدم بيان ذلك واضها فى کتاب النكاح . وأما متابعة عوف فوصلبا المؤاف فى كتاب 
النكاح . وأما متابعة حاد بن تجح - وهو الاسكاف ‏ البصرى فوصلما النساتى من طريق مان بن عر بن فارس 
عنه » وليس ل ق الکتابین سوى هذا الحديث الواحد » وقد وثفه وكيع وابن معين وغيرهما . وأما متابمة 
صخر وهو ابن جويرية ‏ فوصابا النساثى أيضا من طريق العاق بن عمران عنه وابن منده فى کتاب التوحيد مق 
طریق مسل بن ابراهم حدثنا صخر بن جويرية وحاد بن تجح قالا حدثنا او رجاء » وقد وفعت لنا بعلو فى 
« اعدیات » من رواية على بن امد من صخر قال مودت آبا رجاء <-دئنا ابن عباس به , قال الترمذی بعد 
أن أخرجه من طررق غوف : وال أيوب هن ای رجاء عن ابن عبان » وكلا الاسنادین لیس ف-ه مقال » 
وحتمسل أن کون عن آنی رجاء عند كل منهما . وتال الخطيب فى « الدرج» : روى هذا الحسديث أبو 
داود ااطيالمى عن أبى الاشهب وجرير بن حازم وس بن زرير وحاد بن تجيح وصخر بن جويرية عن أنى رجاء 
عن عر أن وابن غباس به » ولا نعل آحدا جمع بين : هو لاء فان الماعة رووه عن أنى رجاه عن ابن عباس »وسل 
نما رواه عن أبى رجاء عن عمران » ولعل جريراكذلك ؛ وقد جاءت الرواية عن أيوب عن أبى رجاء بالوجبین » 
ورواه سعيد بن آق عروبة عن فطر عن أَبى رجاء عن عران , فالحديث عن أبى رجاء عنهما والله اعل . قال ابن 
بطال : ليس قوه « اطلءت فى الجنة فرأيت أ كثر أملها الفقراء/ » بوچب فضل الفقير على الغنى » واا معناه أن 
الفقراء فى الدنا اکر من الا غنیاء فأخر عن ذلك م تقول كثر آمل الد.۱ المقراء إغيارا عن الال » ولوس 


۳۸۰ ۱ - کتاب الرقاق 
الفقز أدخليم الجنة ونما دخلوا بصلاحيم مغ الذقر » فان الفقير إذا لم يكن صالا لايفضل . قات : ظاهر الحديث 
التحر بض على ترك الو سح من الدنيا كا أن فيه تحر يض النساء هل احافطة على أمى الدين لثلا يدان النار كا تقدم 
قةر و ذلك فى کناب الا مان فى حدبت «تصدقن فانی رأيتكن أ كثر اهل نار » قبل : م ؟ قال : بكفرهن » قبل : 
يكفرن باقه ؟ قال : یکفرن بالاحسان». الحديث الرابع › قوله (حدثنا أبو معمی) هو ديد الله بن عمد بن رو 
ابن ا+جاج . قول (عن أنس) فى رواية همام عن قتادة «کنا نأتى انس بن مالك وسيأفى ف الباب الذى بعده . 
قو (على خوان) بكسر المعجمة و تخفیف الواو وتقدم شرحه فى كيتاب الأطعمة ۰ ولع (وما أ کل خجزا م‌قةا حی 
مات) قال ابن طال : ترکه عليه الصلاة وال لام الا كل على الخو ان وأ كلالمرقق [نا هو لدفع طيبات الدنيا اختيارا 
اطيبات الحياة الدائمة » والمال [نا برغب فيه لیستعان به دلى الآخرة فلم يحتج النى بل إلى المال من هذا الوجه . 
وحاسله أن ار لایدل على تفضيل الفقر على اأذنى بل يدل على فضل القناعة والکفاف وعدم التبسط فى ملاذ 
اانا » و یو بده حداث ابن عر د لا ,صیب غيد من الدنءا شيا الا نقص من درجاته » وان کان عند الله کر عا « 
أخرجه ابن أبى الدفيا قال المنذرى وسنده جید واه أعلم . الحديث الخامس ؛ قوله ( حدانا عبد الله بن أبى 
شید ) هو أبو بكر وأبو شية جده لا بيه وهو ابن عد بن أبى شية واه ابراه » اصله من واسط ون 
البكوفة وهو احد الحفاظ الكيار ؛ وقد أ كر عله ا مصئف وکذا سل » لکن سل یکنیه دانما والبخاری يميه 
وقل أن کناه . قوله ( وما نی بیق شىء الح ) لاخالف ماتقدم .فى الوصايا من حديث عرو بن الحارث الطاق 
د مارك رسول اه بلق عند مو ته دینارا ولا درهما ولا شیتا» لآن ماده بالشثىء المانى ما تخلف عنه ما كان ختص 
به » وأما النی آثارت اليه مالشة فكان بقية نفةا الى تختص با فل يتحد ااوردان . قوله ( بأ كله ذو کبد) 
مل جیع الميوان وانتنی جميع المأ کرلات . قوله ( إلا شطر شعير) الراد بالشطر هذا البمض » والشطر يطلق على 
النصف وغل ماقاربه رل الجية ولبست مرادة هنا , ويقال أرادت نصف وق . له ( فى رف ل ) قال 
الجوهرى الرف شبه الطاق فى الحائط ؛ وقال عياض : الرف خشب رر تفع عن الاوض ف ری يوضع فيه مابراد 
حفظه . قلت : والأول أقرب للراد . قله ( فأكات منه حى طال عل ؛ فكلته ) بكسر كاف ( ففنى ) أى 
فرغ . قال ابن بطال ححديث عادة هذا فى مونى حدیث انس فى الاخذ من اعيش بالافتصاد وما رسد الجوعة . 
قات : انما يكون کذلك لو وقع بالقصد فيه » والذی ,پر أنه بم كان يؤثر بما عنده , فقد ثبت فى ااصحیحین 
أنه كان اذا جاءه مافئح الله عليه من وبر وغيرها من تمر وغيره يذخر قرت اهله نة شم ەل مابق عنده عدة ق 
سبيل الله تمالى » ثم كان مع ذلك اذا طرأ عليه طاری" أو تزل بة ضيف يشير على أهله بايثارم فر ما أدى ذلك الى 
نفاد ماعندم أو معظمه ‏ وقد دوى البق من وجه آخر عن عائشة قاات م ماشبع رسول اقه با ثلاثة أيام 
متوالية » ولو مدنا اشبءناء و لکنهکان بۇر على نفسه , وأما قولها «فكاته ففنى» قال ابن بطال : فيه أن 
الطعام المكيل يكون فناؤه معاوما العم بكيله » و آن الطمام غير المكيل فيه البركة لآنة غير معلوم مقداره . قات : 
فى تعميم كل الطمام بذلك نظر » والذى بظرر أنه كان من الخصوصية لما عة ببركة الى يلع » وقد رقع مثل ذلك 
فى حديث جار الذى أذكر, آخر الباب ٠‏ ووقع مثل ذلك ق مزود أبى هريرة النی آخرجه الترمذى وحسنه 
والبمق ف د الدلائل » من طريق أب العالية عن ای هريرة ‏ اتيت دسول اف عم پثمرات فقلت : ادع لى هن 


الحديث 1۰۲ ۳۸۱ 


بالبركة ؛ قان فقرض ثم دعا ثم قال : خذهن فاجملین فى مزود اذا آردت أن آذ مهن فأدخل يدك لذ ولا تنم 
عن زا »> ملت من ذلك کذا وکذا وسقا ق سامل الله » رکنا نا کل و نعم » ركان المرود معاقا محةرى 
لابغارته › فلا قتل عثهان انقطع 8 وأخرجه ابی أيضا من طریق سل بن زياد عن آبرب عن حد غن آن هر رة 
مطولا وفيه و فأدخل يدك اعد رلا كفىء فیکفاً عليك > ومن طرإق يزيد بن ألى منصور عن أببه عن ای هريرة 
نحوه » ونحوه ماوقع فى عكة المرأة وهو ما أخرجه مل من طريق ابی الزبيد عن جابر و أن آم مالك كانت تهدی 
نی بے نی عكة لها سنا فیأنما بنوها فيسألون الادم فتعود إلى العكة فتجد فما سنا ء فا زال يقي لها ادم بيبا 
حتى عصرتة فانت النى بی فقال : لو ترکتم! مازال انما » وقد استشكل هذا هی مع الاس بكيل الطمام و ترتیب. 
لبركة على ذلك کا تقدم فى الببوع من حديث المقدام بن معد يكرب بلفظ د سكورلوا طمامكم يبارك لك فيه » » 
وأجيب بات الكل عند الا رمة مطلوب من أجل تماق حق المدّما بعين لهذا الصد يندب » وأما الكيل وند 
الانفاق فقد يبمث دليه الشح فلذلك كره » و يؤيده ما أخرجه مس من طريق معقل بن عبید الله. عن أبى الزبهد 
عن جار « ان رجلا آتی الى 9 پستعاممه » فأطعمه شطر وسق شمير , فا زال الرجل بأ کل منه وام‌آنه 
وضيفهما حنی كاله » ٠»‏ قاى النى میم فقال : لولم تدكله لآكاتم منه واقام اک » قال القرطى : سبب رفع ااناء من 
ذلك عند العصر والکیل - واقه أل - الالتفات بعين ۳ مع معاينة إدرار نعم الله ومواهب كراماتة وكثرة 
بركانه » والغفلة عن الشکر علما والثقة بالای وهما واايل إلى الا سیاب المتادة عند مشاهدة شرق ااعادة . 
وإستفاد منه أن من رزق شيا أو أكرم بكرامة أو اماف به فى أمى ١٠ا‏ فالمئعين عليه موالاة الشکر ورقرية اانة قه 
تعالى » ولا يحدث فى نلك الحالة تغريد! . وا اعل 
۷ - پاسیسب كيف کان ع عيش" الى * بإ وأصحابه » و يهم عن انا 
۲ سب ی أبو میم بنحو_من نصف هذا الحديث حدثنا عم بن در حدثيا اها« ان أي هريرة 
كان يقول « أ ای لا 4۱ الا هو أن" كنت لاعتم بكيدى على الارض من الجوع » وان کنت لا شد 


الجر على إطنى من الجوع . ولقد قمدات بوم على طريقهم ای _خرجون منه )فر أبو بكر فاته عن آية من 
کتاب اقه » ماه الا" لشم »فر" ول فمل » ثم ء ره عر فألتة عن آية من كتاب الله » ماسألنه الا 
لیشینی » قرف بقع مر ہی ابو القاسم وت سم حين رآثى وعرّف مافى نفسی وما فى و جهی » ثم قال 
با آباعر » فلت : لبيك رسول الله » قال و ٠‏ فتبعته » فدخل فاستآذن" فأذن لى» فدعل وجد 
ان قح فقال : : : من أن هذا الاين ؟ قالوا آهداه لك فلان - أو فلانة ‏ قال : أباهر 6 قات” لبيك + پارسول" 
الله » قال : الق إلى أهل ال فاد عم م لى . قال : وأهل” الفا شاف الاسلام » لايأوون على أهل ولا مال 
ولا على أحد » إذا اه صدفة بمث يها إلمهم و يننال" منها شيا » وإذا أنه هدية أرسل الپم واصاب منها 
وات رکف » فساءني ذلك » فقات وما هذا لین فى آهل الصفة لي ایب من «ذا الأن شربة " 

- 6۲۱ ۱۱ * ضع البارى 


2 ۸۱ -كتاب الرقاق 
“ی بها ء فاذا جاءوا أعرنى كيت أنا أعطهم » وما عى أن ین من هذا ابن » ول يكن" من طاءة 
۳ و وطاعة رسو شا بد » فأنيتهم فدقوتهم » فاقبلوا فاسكأذنوا فأزن لم » وأعَذوا الهم من الت 
قال : ا باهر » قات : لبيك يا زسول" الا عت القدح لت أعطيه ارجل فیشرّب" 


حی روی » ثم يرد على" القدح فأعطيه ارجل" فيشرب حى بروی : ثم يراد عل القداح » فيشرب” حی 
رى » ثم برد على" القدح » حی انت ال الى ييه وقد وی القوم كلهم » فأخذ القدح ذو ضمه 
عل يد » رل خیم قال پچ فلت لی ارس ل الله . فال بقیت أنا وأنت ۰ قات صدفت يا رسول 
ال قال افد قارب » فقعدت* فشربت» فقال اشرب » فشربت » فا زال بقول : اشرب » حى قلت :لا 
والذى بسك ا 4 مسلکا . قال فأرنى » ذأهطیته القدتح ؛ فحمد الله وسئی وشرب النْضْلة » 
5408 - وشا مسد د حدثنا محبی عن إسماعهل حد نا قيس « قال سمءت” سعدا بقول : : إف لاول 
- الشراب رى بسهم فى سبيل الله » ورأيتدا نفز و ومالیا طمامالاورق ابقر وهذا السمر» وان أحذنا ۲ يضم 
۱ کا نضم الشاة ماله خاط » ثم أصبحت بنو أسدر مزارنی كَل الإسلام » خبت اذا وضل؟ سى » 

404 — یی ان حدثنا جر بر”عن منصور عن ارام عن الاسود « عن مائشة قالت : مشیم" 
آل مد میذ قلرم للدينة من طعام بر ثلاث يال رباع حتی قيض » 

0 - ڪي اسحاق بن ابراهیم بن سد ارجن حدنا اسحاق” هو الأزرق عن شر بن 
کدام عن هلال الوزان عن عروة « عن عاشة رضى الله عنما قالت : ماأ کل آل عمد ولع كتين فى يوم 
الا إمدام مر » ۱ 

65 - ری أحد" بن رجاه حداثنا اضر" عن هشامر قال أخير ني أل « عن عائشة تالت :كان 
فراش رسول الله 2 من أدم وحشوه رليف » 

۷ - وشا هدب بن خا حد ثنا هام بن مب حدئدا تاد قال کنا انی نس بن مالك وخیااژه 
ام وال لوا فا آمل ای رأى ' رَغيفاً سخا حتى لمق باه » ولا رأى شا ميطا بتینه قط 

۸ - شا عد EEE‏ حد یا هشام” أخبرفى أبى « هن عائشة رضی الله ءنپا قاات : 

کان يأنى علينا الشهر” مانو قد فيه زا إا هو الم وللاء » إلا أن ؤتی بای » ۱ 
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٩‏ - شا عبد العزز بن عبد الله الاوبسی؛ حدكثنى ابن أبى حازم_ عن بيه عن بزيلر بن روما 
عن 'عروة دعن عائشة ألما قالت لمروة :ان أختى » ان كما شظر إلى الحلال ثلاثة أهلة فى شپرین وما 
آوقدات فى أبهات رسول اله به ار . فقات” : ماکان بییشک؟ الت : الأسْوذان الأ والاء » إلا أنه قد 
کان ارسولو ا جيران” من الأنصاركان هم منائم » وكانوا عنحون رسول الله بهلي من أبهالهم » فياه » 
۰ - وا عبد اله بن مد حدثنا عد بن فصل عن أبيه عن خمارة عن أبى زرعة «عن أبى 
هريرة ری اه عنه قال : قال رضول اف : الهم ارژن آل عنذ "قوت » 
قله ( باب ) بااتنوین ( کی ف کان عيش النى يِل وأصمابه ) ؟ أى فى حياتة ( وتخاهم عن الدنيا ) أى عن 
ملاذها والتبسط فيا ذكر فيه ثمانية أحاديث . الحديث الأول » له ( حدثنا أبو نمم بلحو من نف هذا 
الحديث ) قال الکرمای : یستارم أن يكون الحديث بذير [سناد بعنی غير موصول ؛ ان النصف المذسكور دییم 
لابدری أهو الاول أو ای . قلت : يحتمل أيضا أن یکون فدر النصف الذى حدث به أبو نعي ملفقا من الحديث 
المذكود » والای يدبادر من الاطلاق انه الصف الاول» وقد جرم مغاطای و بعض شبوخنا »أن القدر السموع 
له منه هو الذى ذكره فی « باب إذا دعی الرجل لجاء هل إستأذن » من کتاب الاستتذان حيث قل ه حدثنا أو 
نمم حدئنا عر بن ذر حء وأخيرنا عمد بن مقائل آنبانا عبد اقه هو ابن المبارك أنيأ نا عر بنذر أنبأنا جاهد من 
ان هريرة قال : دخلت مع دسول اله بي فرجد لبنا فى قدح فقال : آناهر الق أهل الصفة فادعهم الى . قال 
ناتیهم فدعوتهم فأةبلوا فاستأفنو افأذن لهم فدخلوا » قال مخلطاى : فبذا هو القدر الذى سمه البخارى من أف 
نمي » واءرضه الكرماق فقال ليس هذا ثلث الدیت ولا ريمه فضلا عن نصفه . فلت : وفیه نظر من وجبين 
آخرين : ا<دهیا احتيال أن یکون هذا السياق لابن المبارك فانة لایتعین کونه لفظ أبى نعب ‏ ثانهما أنه منترع من 
أثناء الحديث فانه ليس فيه القصة الآولى المتعلفة بأنى هربرة ولا ما فى آخره من <صول البركة فى البن الم . نعم » 
العرر فول شيخنا فى « الذسكت على ابن الصلاح » مانصه : القدر المذكور فى الاستتذان بعض الحديث المذكور فى 
الرقاق . قلت : فو ما حدثه به أبو نم سواء کان بافظه أم بمعناه ‏ و آما باقيه الذى لم يسمعه منه نقال كرما 
إنه يصير بغير اسئاد فيعود احذور » كذا قال . وكآن مراده آنه لا يكون مصلا لمدم تصريحه بان آبا نمم حدثة 
به » لکن لايلؤم من ذلك حذور بل تمل کا قال شيخنا أن يكون البخارى حدث به من ألى نعم بطر رق الوجادة 
أو الاجاذة أو حله عن شيخ آخر غير ای امعم ۽ قلت : أو سمع بقية الاد بر من شين غه من ان نعم » وطذين 
الاحتيالين الآخيرين آوردته فى « تعليق التعليق » فأخرجته من ظريق على بن ديد المريز دن أبى نعم تاما ومن 
طرية/ اخرجه ابو میم فى ١‏ المستخرج » والبوق ف « الالائل » وأخرجه النسا فى فى « السئن السكيرى > عن أحمد 
ابن حى الصوق عن آف لم یامه » واجتمع لی “ن سمه من عر بن ذر شوخ أبى نيم آیضا جماعة : مهم دوح بن 
ميادة آخرچه أحد عنه وعلى ن مسبر وهن طريقه أخرجه الامماعيلى وان حپان فى ده و بو ثن ن بكير ومن 
طر بقه آخر چه اازمنی رالا‌اعیل وا 1 ل ارك والبيون ٠‏ ودک ما ررایامم من فائدة زائدة . مم ال 


ل ۱ - کتاب الرقاق 


هه اس سیخ یت 
الکرمای سا عن العذور الذى ادعاه ما اصة : اعتمد اليخارىي على ماذکره ف الاطعمةً ون وف بن یی واه 
قريب من صف هذا الحديث . فلءله آراد با انصف هنا مالم يذكره ثمة فبصير الکل‌سنداً بعنه عن رسف ر يمضه 
من أبى یم « قلت : سند طريق بوسفف مغاير لطریق أ نعم إلى أبى هزيرة فيعود المحذور بالنسبة إلى خصوض 
طريق أن نمم فانة قال فى أول کتاب الأطممة وحدثنا مسفن عينى حدثنا عمد بن فضيل عن آببه عن أبى حازم 
عن أبن هريرة قال أصابنى چید » فذكر سؤاله عر دن الآبة وذكر مور دسول اقه يكت به . وفيه ه نانطلق بى 
الى رحله فا لى بعس من لين فشر بت منه ثم قال عد فذكره ولم يذكر قصة أصماب الصفة ولا مابتعاق بالبركة الى 
وقمت ف ابن , وراد نی آخره مادار بين أبى هر رة ومر وندم عمر على كول ما اسنتبعه » فظبر بذاك [اغابرة بين 
الحديثين ق الندين » وأما المثن فق أحد الطريةين ماليس فى الآخر لسكن ليس فى طر يق أبى حازم دن الريادة كبهر 


1 9 أمء والله آمل . قوله (عر بن ذد) بفتح المجمة وتشديد الراء .وله ( إن آبا هريرةكان بقول) فى دواية دوج 


و یواساین بكير وغيرهنا د حدثنا ادد من أبى هريرة » . قوله الله النى لا إله إلا هو) كنذا للاكثر عزف 


7 حرف الجر من الم » وهو ق روابتنا با فض ؛ وحک بعضبم جواز اللصب ‏ وةل ان‌النين رو یناه بالنصب » 


وال ابن جنى : إذا حذف حرف القسم أصب الاسم بعده بتقدير الفعل » ومن المرب من بجر اسم اقه وحده مع 
حذف حرف الجر فرقول : الله لافومن » وذلك لكثرة. مايستعملونة . قات : وثبت فى رواية روح وبونس إن 
بكبي وفیهما بالواو فى أوله فتمين الجر فيه ٠‏ قوله ( ان کشت ) بسکون النون عنففة من الثقيلة » وقول و لعشم 
بکیدی على الآرض من الجوع » ای الصق بطنی بالارض » وکاله كان يستفيد بذلك مايستفيده من شد الجر 
على بطنه » أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض منشیا عليه | وقع فى دواية أبى حازم فى اول الأطعمة « فلقيت 
عر بن الطاب فاستقر أ ته آبة ۾ ف ذكره › ال م فشدت غير بميد ردت على وجبى مت الجبد والجو , فاذا 
رسول اقه برل على دأمى , الحديث . وق حديث عمد بن سيرين صن أبى هر رة الآنى فى کتاب الاعتصام « لقد 
رآیتی وی لاخ مابين ال والحجرة من الجوع هذا عل » فیجیء الجائى فیضع دجله على عاق بری أن بى 
الجنون وما بى إلا الجوع » وعند ابن سعد من طریق الولید بن رباح عن أفى هريرة « کنت من أهل الصفة .وان 
كان ليغشى على فبا بين بيت دائشة ام سلمة من الجوع » ومضی أيضا فى مناقب جعفر من طريق سعيد القبری 
عن أب هريرة د واق كنت ألرم رسول الله رل أشبع بطنى » وفيه د وکنت ألصق بطنى بالحمى من الجوع » 
وان كنت لاستقرى” الرجل الا 8 وى معى کی ينغلب بى فيطمنى » وزاد فيه الترمذى , وكات إذا سأ لت جعفر 
ابن آف طالب لم يحونى حتی يذهب ف إلى مله » . قوله ( وان كنت لأشد الجر على بطنى من الجوع ) عند آجد 
فى طريق هبد الله بن شقيق « أقت مع أب هريرة سنة فقال : لو رأيقنا وانه ليآتى على أحدنا الآيام مايحد طعاما 
بق بة صلیه » حتى ان کان أحدنا ایأخذ الحجر قيشد به على أخص بطنه ثم بشده بشو به ليقيم به صلبه » قال العلماء 
فائدة شد الحجر الساعدة على الاعتدال والإنتصاب « أو المنع من كثرة التحلل من الغذاه الذى ف البعان لکون 
الحجر بقدر البطن فيكون الضف أفل » أو لتقایل حرارة الجوع بيرد الحجر » أو لان فيه الاشارة إلى کنر 
. النفس . وتال الخطابى أشكل الم فى شد الجر على البطن من الجوح على قوم فتوهموا أنه تصحيف » وزعوا 
أنه الحجر بضم أرله وفتح اليم بعدها زاى جع المجزة اني يشد با الوسط , قال : ومن أقام بالحجاز وعرف 


۸ ` VEN toy aqa: 


عادتهم عرف أن الحجر واحد الحجارة . وذلك ان الجاعة تمترهم كثيرا ناذا خوی بطنه | عکن معه الاتتصاب 
فيعمد حينئذ إلى صفام رقاق فى طول اف أو | كبر فير بطببا دلى .طنه و تشد بعصاة فوقها فتعتدل قامته 
إءض الاعتدال » والاءتاد بالكيد على الارض ما يقارب ذلك . قلت : سبقه الى الائ كار الذکور أبو حاتم بن 
حبان فى ره . فلعله أشار إلى الرد عليه » وقد ذكرت كلامه وتعقيه فى « باب النت.كيل لمن أراد الوصال » من 
کتاب الصيام . قول ( و لد قمدت يوما على طرية,م الذى خرجون منه ) أأضمير لنی بک وبءعض أصمابه من 
كان طريق مناذهم إلى ااسجد متحدة . قوله ( فر اہو بكر فسألته عن آبة ماسألته الا لیڈ ,ہی ) بااعجسة 
والموحدة من الشيع » ووقع فى رواية الکدمهنی ١‏ لیسفتجه‌نی » »بملة ومثنانين وموحذة أى يطلب منی أن آثیعه 
لظعمئى » و ثبت كذلك فى رواءة روح وأكثر الرواة . قول ( فر رل فعل) أى الاشباع أو الاستتباع . قوله 
( حتى مر فى عر ) يشين الى أئة استمر فى مکانه إعد ذهاب ألى بكر إلى أن م عمر ‏ ووفع فى قمة خر هن 
الاختلاف فى قوله م ايششومتى » أظهر ماوقع فى ااتى قبلا » وزاد فى رواءة أبى حازم ه فدخل داره وفتحبا على » 
أى قرأ الذى استفيمته عنه » و لعل العذر لکل من آببی کر وعر حل ؤال أبسى هريرة على ظاهره أو فا 
م أراده ولكن ل يكن غندها إذ ذاك ما يطمانة » لکن وفع ف روا ا حازم من الز بادة أن عر يأف دی ۱ 
هدم ادخاله آبا هربرة داره و افظه « فلس عر فذ کرت له وقلت له ولى الله ذلك من كان أحق به ماك باعمر» ` 
وفءه , قال عر والله لآن أكون أدغلتك احب إلى من ان يكون لى حر النعم » فان فيه (مارا بأنه کان عنده 
مايطعمة إذ ذاك فيرجح الاحتمال الأول ؛ ولم يعرج على ما رمزه ابو هريرة من کنایته بذاك من طلب ما يأ کل ٠‏ 
وقد استتكر إعض مشاخنا ثبرت هذا دن أبى هر يرةلاستبعاد مواجرة ابى هريرة لر ذلك » وهو اسقيعاد 
مستبعد ۰ قوله ( ثم مس ب أبو القامم ييلع فتبم حين رآنى وعرف مافى نفمى ) اسندل ابو هريرة بتيسمه 
يتم على أنه عرف مابه , لان التبم نارة يكون لا ,مجب وتارة یکرن لابناس من قبسم اليه ول تكن تلك الال 
معجية فذوى امل على الثانى . قوله ( وما ف وجبى ) كأنه عرف من حال و جبه مافى نفسه هن احتياجه إلى 
مایسد رمقه . ووقع فى رواءة على بن مسر وروح د وعرف ما ق وجبی أو نی » بادك . قو ( عم قال لي 
يا أباهر ) فى رواية على بن مسپر ‏ ثقال أبو هر » وق رواية روح « فةال آپا هر فاما النصب فواضح , وأما 
الرفع فهو عل اغة من لابعرف لفظ الكنية » او هو الاستغهام ای أنت ای هر ؟ وأما قوله « هر» فمو بتشديد 
الراء وهر من رد الاسم المؤنت الى اللذكر وااصفر الى ال مكار »فان کنیته فى الاصل أو هر رة تصغير هرة 
مثا وأبوهر مذكر مكبر » وذكر بعضهم آنه جوز فيه تضفرف الراء مالقا فعلى هذا بسكن » ووقع فى دواية 
بوأس بن بكير و فال أو هر رة » أى أنت أو هررة» وقد ذكرت وجه قبل ۰ وله (قلت لبيك رسول اقه) 
كنذا فيه بمذف حرف النداء » ووقع فى رراية على بن مسهر «فقات لبيك يا رسول اقه وسعديك » . قوأه (الحق 
ببهزة وصل وفتح المرءلة أى انبح ۰ قله ( دمضى فانبعته ) زاد فى رواية على بن مسهر فاحقته . قوله ( ندخل ) 
راد على بن مسپر الى أهله . قوله ( نأستآذن) بهمزة بعد الفاء والنون مضموهة فمل هكلم وعبر مه بذلك موا لغة 
فى ااتحفق . ووقع ف روايةعلى بن مسور و و اس وغيرهما و فاستأذنت ۰ قو ( فأذن لی فدخل ) كذا فيه وهو 
اما تکرار لهذ الأفظة لوجود الفصل أر الثفات » ووقع فى واية على بن مسبر ه فدخات» وهی واضمة . قوله 


۱۸۹ ۱ ۱ - کتاب ازاق 


( فوجد لبنا فى قدح) فى رواية على بن مسر «فاذا هو بلين فى قدح »وق رواءة يونس د فوجد قدحا من البن» . 
قوھ (فقال : من أن هذا لین ؟) زاد روح « للع وف رواية ان مسپر د فقال لاهله : من أبن لمع هذاء. قو 
(قلوا أهداء لك فلان ار فلانة) کذا با لك , و أنف على أسم من آهداه ؛ وق رواية روح و اهداه لا نلان 
أو آل فلان» وفى رواية بو نس « أهداه لنا فلان» . ققوله (الحق الى أهل الصفة) كدذا عدی الق بالی وكأنة ضنها 
معی ااطلق » ووقع فى رواية روح بلفظ د ااطاق » . قوله ( تال وأهل الصفة أضياف الاسلام ) سقط لفظ 
۾ تال » من رواية روح ولايد منها انه كلام أبى هر رة تاله شارحا لمال أمل الصفة ربب فى استدهاجم انه 
ززي كان مخصهم ,ما بأ تيه من الصدقة وشركهم فبا يأتيه من المدية » وقد وقع فى رواية يونس إن بكير هذا 
القدر فى أول الحديث و لفظه عن أبى هربرة « قال كان أهل الصفة أضياف الاسلام لا يأوون على أهل ولا مال 
واه الذى لا إه إلا هو الح » وفيه [شعار بان آبا هريرةكان منهم . قوله ( لا بأوون غلى أهل ولا مال ) فى 
دواية روح والا کر د الى » يدل على . قله ( ولا على أحد ( ممم لوك تخصیص فشمل الأتارپ والاصدوء 
وغيرم » وقد وقم فى حدیث طلحة بن عرو عند أحد وان حبان والا] کان الرجل اذا قدم على النى 2 
وكان له بالدبنة عريف ترل عليه » قاذا لم يكن له عرف 'زل مع أصحاب الصفة » وفى مرسل لزید بن عبد ألقه بن 
قسيط عند ابن سعد د كان أهل الصغة ناسا نقراء لا منازل لحم » فكانوا ينامون فى المسجد لا مأوى لهم غيره » 
وله من طریق في اجمر عن آن هر رة و کلت من آمل اصفة و کنا اذا امسذا حضرنا رسول لله ی فيأص 
کل رجل فیتصرف برجل أو أكثر فيبق من بق عشرة أو اقل أو | کثر فيأق النى بقع ب‌شانه فنتمثى ممه فاذا 
فرغنا قال : اموا قى امسجد » و:قدم فى « باب علامات الذبوق» وغيره حديث هبد الرحن بن ألى بكر « ان 
آخحاب الصفة کانوا ناسا فقراء » وان الذى ل قال : من كان عنده طمام ائنين فایذهب بثالث » امدیت ‏ ولاف 
میم فى « الحلية » من مسل مد بن سير بن « کان رسول الله & اذا صلی قسم ناسا من أاب الصفة بين ناس 
من أصحاية فيذهب الرجل بالرجل والرجل بالرجاين حتى ذكر عشرة » الحديث »وله من حديث مغاوية بن امک 
د بينا آنا مخ رسول الله بم فى الصفة سل بوجه الرجل مع الرجل من الا نصار والرجلين والثلاثة حتى بقیت فى 
أربعة ورسول اقه بقل خاه‌سنا نقال : انطقوا بناء فقال : يا ائشة عينا » الحديث . قله ( اذا أتته صدقة 
بعث با الهم وم يتناول منها شیتآ ) أى لنفسه » فى رواية روح « ول يصب متها شیا » وزاد دوم يشركيم فما » 
قوله ( داذا آنته هدية أرسل یوم وأصاب منها وأشركهم فما ) فى رواية على بن مسبر « وشركيم » بالتشديد 
وقال ‏ فييا أو منها » بااشك ووقع عند يونس ١‏ الصدقة والحدية , بالثر_ ف فمها » وقد نقدم فى الركاة وغيرها 
بيان أنه بي كان بقبل الحدية ولا يقبل الصدقة , و:قدم فى المبة من حديع أف هريرة مختصرا من رواية مد بن 
زياد عنه د کان النى بل اذا آتی بطعام سأل عنه فان قل صدةة وال لصحابه كلوا ؛ و يأ كل . وان قیل هدية 
ضرب بيده فا کل معهم » و حد وان حبان من هذا الوجه ر اذا ۳ بطعام دن غير أفلى ومع بين هذا و بين 
ماوقع فى حديث الباب بأن ذلك كان قبل أن تبنى الصفة » فكان يقسم ااصدقة فیمن یستحةبا ويا كل من الهدية 
مح من حضر من اتحاه » وقد أخرج أبو یم فى د الحاية »من مرسل الحمن قال و بنسی صفة ف الم.جد 
لضعفاء المسلين » وحتمل أن يكون ذلك باختلاف حااين : فیحمل حدیث الباب على ما اذا لم عضره أحد فاته 


دیف ۹41۰-10۲ رل 


,سل ببعض المدية الى اهل اصفة أو يدعوم اليه کا فى قصة الباب » وان ضره آحد شرك فى الهدية فان كان 
هناك فضل آر-له الى أهل المفة أو دعام ٠‏ ووقع فى حديث طلحة بن عرو الذى ذکرئه آنفا د وكات فیمن. 
زل الصفة فوافقت رجلا فكان عری علینا من رسول الله وكيم كل يوم مد من مر بين كل رجلين » وق رواية 7 
أحد و فلت ف الصفة مع دجل فكان بينى وبينه كل يوم مد ءن تر » وهو محول ايضا على اختلاف الا حوال : - 
کان أولا يرسل الى أهل الصفة ما حضره أو يددوم أو يفرقهم على من حضر ان لم ضره ما يسكفييم » فلا 
فتحت فدك وغیرها صار يحرى عليهم من الفر فى كل يوم ماذكر . وقد اعتی يجمع أنماء أهل الصفة آبو سعيد ٠‏ 
ابن الاعرانى وتبعه أبو عبد الرحن السلى فراد أسياء ؛ وجع بينهما أبو نیم فى آوائل « الحلية » فسرد جیع ذلك . 
ووقع فى حديث أبى هريرة المأضى فى علامات النبوة أنهم كانوا سبعين » وليس المراد حصرم فى هذا المدد اما 
هی عدة من كان موجودا حين القصة المذكررة » والا فجموعبم آضماف ذلك 6 بينا من اختلاف أ-والرم ٠‏ قوله. 
( فساءنى ذلك ) راد فى رواية على بن هسبر « واه » والاشارة الى ما نقدم من قوله د ادعبم لى » وقد بين ذلك 
بقوله ( فقلت ) أى فى نفسى (وما هذا اللبن ) ؟ أى ما قدره ( فى أهل الصفة ) ؟ والواو عاطفة دل شىء نوف » 
ووقم فى رواية يونس يحذف الواو زاد ق روایته « وانارسر4 ايوم ۰ وق دواية على بن محر » وین يقح 
٠‏ هذا اللين دن أهل الصفة وأنا ورسول اله » ؟ وهو بالجر عطفا على اهل الصفة ووز الرفع والتقدير وأنا 
ورسول الله معیم ۰ قو ( وکن أرجو أن أصيب دن هذا الان شربة آنقوی ما ) زاد فى رواية روح بوی ۱ 
وليان . قوله ( ناذا جاء ) کذا فيه بالافراد ای ءن امن بطلبه , والاكثر د فاذا جاءواء بصيفة اجمع ۰ قوله - 
( ای ) أى النی ب ( كنت أن (ıe‏ وكأنه مرف با لمادة ذلك لانه کان يلازم النى م وعندمه » 
وقد تقدم فى منافب جعفر من حديث طلحة بن عبيد الله « کان أبو هريرة ءسکینا لا أهل له ولا مال . وكان 


يدور مع رسول اق رام حيثما دار » أخرجه البخارى فى تاره ؛ و تفدم فى البيوع وغيره هن وجه آخر من أفى 
هريرة و وکنت اما مسكينا آلزم رسول انه بلي لشبع بى » ووقع فى رواية بواس بن يكير ہ ف ہام تی أن 
آدره علهم فا ی أن يصيينى مزه » وقد كينت أرجو أن أصيب منه ما بغنیی » أى ون جوع ذلك الإوم . قول 
( وما عسی أن يبلغنى من هذا الآبن ) أى رصل الى بعد أن یکتفواهنه . وقال الكرماق افظ «عمی » زاك . 
قوله ( و يكن هن طاعة اقه وطاعمة رسوله بد ) يشير الى قوله تعالى لإ من بطم الرسول فقد أطاع ات ) ۰ قول 
( فآتيتهم فدعوتهم ) قال السکرمای : ظاهره أن الائيان والدهوة وقع بعد الاعطاء ؛ و اي سكذلك ‏ ثم أجاب 
بأن معنى قول و فكدنت أنا أمطهم » عطف عل جواب « فذا جاءوا » فبو ععنی الاستقیال قات : وهو ظاهر 
من السياق . قله (فأقبلوا فاستأذنوا فأذن لحم , فآ حذوا مجالسهم من البيت) أى فتعد كل منهم فى الجاس الذی پلرق 
به » ول أفف على عددم اذ ذاك , وقد نقدم فى أبواب الساجد فى أوائل کتاب الملاة من طررق آنن حازم عن 
أنى هر رةه رات سبعين هن أمحاب الصفة » | دبت وفیه إشعار بأ منوا اکر من ذلك » وذكرت مئاك أن 
أبا عبد الرحمن السلى وأبا سعيد بن الاعران والحام اعتنوا يمع آميام فذكر كل متهم من لم بذکر الآخر » 
وجمع ايع ابر نعم فى > اخلمة » وعدعم قرب من الا سکن سكير دن ذلك لا شنت » وقد بين کذیرا من 
ذلك آبو نعم » وقد قال آبو نعيم :كان عدد أهل الصفة مختلف حسب اختلاف الال فريما اتمه وا فكوا وديا 


و 


3 


۳۸۸ ۱ ۸۱ - کتاب الرقاق 


#فرقوا إما لغزو أوسفر أو استفتاء فقلوا . ووقع فى عوادف السپروردی آنهم کانوا أربمائة . قوله فقال 
يا ابا هر ) فى رواية على بن مسر « فقال أبو هريرة » وقد تقدم توجيه ذلك . قوله ( خذ فأعطهم ) أى القسدح 
الذی فيه الین » وصرح به فى دواية يونس . قوله ( أعطيه الزجل فیشرب حتى بروی ثم برد عل دح فأعطيه 
الرجل) أى الذى ال جنبه » قال ا(-گرمائی : هذا فيه أن المعرقة إذا اعيدت معرفة لا تکون دين الاول » والتحقیق 
أن ذلك لا بطرد بل الاصل أن تكون عينه إلا أن :-كون هناك قرينة تدل على أنه غيره مثل ماوقع هنا من فوله 
« حتى اتويت الى النى بي » فانه يدل على أنه اعطام واحدا بسد واحد الى أن كان آخرم الى يوت . 
قلت : وقع ف.رواية يونس « ثم بزده فآ ناوله الآخر » وف دواية على بن مسپر « قال خذ فناو لهم » قال لجملت 
أناول الاناء رجلا رجلا فيشرب , ذا روی أخذته فناولته الأخر » حتى روى القوم جميما »وعل 
هذا اللفظ المذكور من تصرف الرواةء فلا حجة فيه رم القاع-دة ٠‏ قوله ( حتى انتهيت_الى النى بلق 
وقد روى القوم کایم ) أى فأءطيته ةدح ٠‏ قوله ( فأخذ القدح ) زاد روخ م وقد بقيت فيه فضلة » . 
قله ( فزضعه على بسده فنظر الى فتبسم ) فى رواءة على بن سیر « فرفع رأسه فتبسم , كآنه صل الله عليه وسل 
کان تفرس فی أبى هريرة ما كان وقح فى توهمه أن لا يفضل له ءن ان شىء کا تقدم تقريره فلذلك تبي 
اليه إغارة الى أنه لم يته شىء . قوله ( فقال أباهر ) کنذا فيه حسذف حرف الداء »وفی 
رواية على بن مسبر « فقال أبو هريرة » وقد نقدم توجيه . قله ( بقيت آنا وأنت ) کآن ذلك بالنسية الى من 
حضر من أهل الصفة › ذأما من كان فى البيت من آهل النى بزب فلم برض لذکرم ۰ وحتمل أن البيت اذ ذاك 
ما کان فيه أحد متهم أو کنو أخذوا كفاءتهم وكان اقسين الذى فى ذلك اقدح أصيب النى ب ٠‏ قوله ( افد 


اشرب ( فى دواءة على إل مس لور ۽ قال خرف اشرب €‘ قوله (۸ زال قول اشرب) ف رواءة روح  «‏ زال إقول 


ل». قوله ما أجد له ملكا ) ف رواة روح دق" سلکا ٠‏ قوله ( فأرف ) فى دواية روح « فقال نار ی 
آقدح ۰ وله ) مد الله و کی ) أى ہد الله على ما من به من البركة الى وقعت فى الان المذكور مع قله ی 
روی القوم کابم و فضاوا » وسمى فى ابتداه الشرب . وه (وشرب الفضلة) أى البقية ؛ وهی دواية على بن هجر 
وق رواءة روح و شرب من الفضلة » وفيه [شعار بأنة بق اعد شر نه ثىء » فان كانت عفوظة فاده أعد ھا ان بق 


ف البإت ان کان ۰ وق اد بے هن اأغوايد غير م تدم 0 امستحياب اأشرب من اعود ٤‏ وأن خادم القوم اذا دار 


۱ عاهم 6 دشر ون شاورل الآناء من كل و احود فد فعه هو ال الذی يليه ولا دع الرجل اول راءقه دای ذلك 


من نوع امتهان الضيف . وفيه مدجزة ظيمة , وقد :قدم ذا أظائر فى علامات النبوة من كير الطمام و اشر اب 
برکته بم . وفيه جواز الشبع ولو بلغ أقضى غابته أخذا من قول أن هر يرة و لا آجد ل مساسکا » و تفر بر 
انی ب على ذلك حلا ان قال بتحرعه . واذاكان ذلك ف اللبن مع رقته ونفوذه فكرف ,ها فوقه من الاغذية 
المكثيفة » لکن محتمل أن يكرن ذلك خاصا با وتع فى نلك الال فلا ماس عليه : وقد أورد الترمذى عقب 
حديث أبى هريرة هذا حديث ابن عر رفعه « أكثرم فى الدنيا شيعا أطولهم جوعا يوم اقيامة » وال : حسن ۰ 
وق الباب صن أنى جحيفة . قلت : وحديث أب جحيفة أخرجه الحا ك وضعفة أحد . وق الباب ایضا حذیت 
المقدام بن معد يكرب رفعه ه ما ملا ابن آدم وعاء شرا من بطنه » الحديث أخرجه الترمذى ایضا وقال حسن صمبح 


الدبت ٩11۰-۰160۲‏ ۳۸۹ 
و یکن اجم بان سل الز جر عل من تخد الشبع عادة أا يترتب عل ذلك من الكسل عن اله,ادة وغيرها » 


وحمل الجر از على من و قم له ذلك نادرا ولا سما بعد شدة جوع واستبعاد حصول ثىء (عده عن قرب . وفيه 
أن كتا ن الحاجة والتلوع بها أولى من إظبارها والتممريح ما . وقيه کر م النى يلل وايثاره على نفسه وأهله 
وخادمه . وفيه ما كان بءض الصحاية عليه فى زمن النى 2 من ضيق الال » ونضل أبى هر برة و لعففه عن 
النهرخ با لس ال راکتفاژه بالاشارة الى ذلك > وله طاغة الى 2 على حظ ليه مع شدة احتماچه » واضل 
أهل الصفة . وفيه أن اادءو اذا وصل الى دار الداعى لا دخل بغير استثذان؛ وقد نقدم البحث فيه فى کتاب 
الاسنئذان مع الکلام على حديث « دسول الرجل [ذنة » .وفمه چلوس کل آود فى اسکان الائق به . وفءه اشعار 
علادمة أنى بكر وعر للنى بم » ودطاء الكبير خادمه بالكبنية . وفيه ترخيم الاسم على ما ققدم » والعمل 
بالفراسة » وجراب النادی بلبيك » و استثذان الخادم على مخدومه اذا دخل منزله » وسوال الرجل عا بجده ق 
منزله مما لا عرد له به لير نب على ذلك مقتضاه » وقبول نی الحدية وتناوله ما وایثاره ببعضبا الفقراء » 
وامتدامه من تناول الصدةة ووضعه ذا فمن إتت« ةا وشرب اماف آخرا وشرب صاحب ااتزل بعدی وا لحد 
على النعم » والتسمية عند الشرب ۰ ( تنبیه ) : وقع لاف هريرة قصة أخرى فى تكثير الطمام مع آهل الصغة , 
فأخرج ابن حبان من طريق سليم بن حبان عن أبيه عنه قال « نت عل ثلائة أيام لم أطعم » إتت أريد الصفة 
ملت أسقط , مل الصبيان بةولون : جن أبو هريرة ؛ حى ابیت الى ااصفة ذوافقت رسول اقه بل أنى 
بقصمة من ريد فدعا عليها أهل الصفة وم با كاون متها » مات أآطاولى بدعوى» حى قاموا و ایس ف النصعة 
الا شیء فى تواحيها » +معه رول الت با فصار لقمة فوضمبا على أصا عه فقال لى : کل باس اقه ‏ فو الذى نفسی 
بيده ما زات أكل منها حتى شعبت » الحديث الثانى » له ( ي ) «و ابن سعید القطان ۰ واسماعيل هو ابن ی 
غالد » وقيس هو ابن أبى حازم , وسعد هو ابن أبى وقاص ٠‏ قوله ( انی لآول العرب دی بسهم فى سبیل الله ) 
زاد البرمذى من طر بق بان عن قيس و “معت سعدا ول ای لاول رجل اهراق دما فى سيل الله » وق رواءة 
أبن سعد فى ااطبقات من وجه آخر عن سعد أن ذلك كان فى السرية الى خرج فا مع عبيدة بن المارث فى سین 
راكياء وهی أو ل السرايا بعد الحجرة ۰ قوله ( ورآیتنا ) بضم المثناة . قوله ( ودق الهبلة) بضم المبملة والموحدة 
وبسكون الموحدة أيضاء ووقع فى مثافب سعد بالنردد بين الرفع والنصب . قوله ( وهذا السمر ) بفتح الهملة وضم 
الم » قال أبو عبيد وغيره : هما فوعان من جر البادية » وقيل الحبلة مر العضاه بكر المبملة وتخفيف المجمة 
جر الدوك كالطلح والعرسج؛ قال الاووى : وهذا جيد على رواءة البخارى لعطفه الورق هل الحبلة . فلت : هی 
رواءة أخرى عند البخارى بلفظ ١‏ الا الحبلة وورق السمر » وكذا وقع عند أحمد وابن سمد وغيرهما » وق 
ووابة بیان غند الترمنی « واقد دأیتی آغزو ف الءمابة من أسماب رول الله يلل ما نأ کل الاورق ااغجر 
و البلة» وتال القرطی وفع فى روابة ال کثر عند مسل « إلا ورق المحبلة هذا ااسمر » » وقال ابن الاعرابى : الحبلة 
گر السمز یشب اللو بية » وفى رواية التیمی والطبرى فى مسل و وهذا السمر » بزيادة واو » قال القرطی ‏ ورواية 
البخارى أحسنا لتفرفة بين الورق دالسمر » ووقع فى حديث عتبة بن غزوان عند مل « آقد رأيتنى سابع سبعة 
۱ مع ردول الله يك ما لا عامام إلا ورق الاجر حى قرحت أشداقناء ۰ قوله ( ليضع ) بالضاد المعجمة كناية 
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بكسر اامجمة وسکون للام أى إصير بمرأ لا ختلط من شدة اليدس الناشی» عن قشف امیش » و تدم ببانه ق رح 


الحديث المذكور فى مناقب سعد بن أنى وقاص رضى اقه عنه . قوله ( ثم أصبدت باو أسد ) أى این خزیعة بن 
مدرک بن اليامن بن مضر » وبنو أسذ ثم خوة کنانة بن خرعة جد فريش › وينو أسدكا'وا فيمن ارتد بعد 
النى ا وتیموا طليمحة بن خو يلد الاسدى اا ادعى النبوة ٠‏ ثم قاتليم خالد بن الوليد فى عبد أبى بكر وكرم 
ورجع بقيهم الى الاسلام » وتاب طليحة وحن إسلامه » وسكن معظممم ا-كوفة بعد ذلك » ثم كانوا من دكا 
سعد بن أنى وقاص وهو أمير الكوفة الى عر حى عرله » وقالوا فى جملة ما شکوه إنه لا حسن الصلاة ‏ وقد تقدم 
بيان ذلك واغا فى باب « وجوب اقراءة على الامام والمأموم » من أبواب صفة الصلاة » و بين أعماء من كان نهم 
من بی أسد المذكورين . وأغرب النووى فنقل عن عض العلاء أن مراد سعد بقوله و فأصيحت بزو آدد » بنو 
الزبير بن العوام بن خو يلد بن أسد بن عبد المرى ن فصى » وفيه نظر , ان الةمة إن كانت هی اى وفعت فى عد 
عمر فل يكن لل بير اذ ذاك بنون إصفمم سعد يذلك ولا إشكو هنهم ۰ فان أباهم الزبير کان اذ ذاك موجوداوهو 
صدیق سعد » وان كانت بعد ذلك فیحناج الى بیان ٠‏ قوله ( تعررف ) أى توففنی » و اانعز و الثوقيف على الاحكام 
والفرائض قاله أبو عبيد المروی » وال الطبرى : معناه تقومتى وتعلنی » ومنه تعزير الساطان وهو التقوم 
بالتأديب > والمءنى أن سعدا أذكر أهلية إنى أسد ادم ليده الا حسکام مع سارفمته وقدم عحبته . وقال الحرنى: : 
معی تمورنی الوملی و اعتبنی » وقیل تو نی على الةم ير . وقال الفرط ی بمد أن 0 ذاك : نى هذه الافوال بعد 
عن مه‌ثی الحديث » قال : والذی يظبر لى أن الالق ععناه أن الم راد بالتعزير هنا الاءظام موده 
ما كانت عليه حا امم فى أول الآم من شدة الجال و خشو نة العرش وا مد » م آم انسمت عابم الدنيا بالفتوحات 
ودلوا الولابات » فمظمهم الناس لشبرتهم وفضلبم » فكأنه كره تعظم الناس له . رخص بنى أسد بالذكر لام 
افرطوا فى تعظیمه » قال : ويؤيده أن فى حدبف عتبة بن غروان الذى بعدهفى مم نحو حديث سعد فى الاشارة 
الى ما کا نوا فيه من ضيق العيش ثم قال فى آشره : فالتقطت بردة فمقةتما بینی و بين سهد بن مالك ای اين ای 
وقاص - فتزرت بنصفما والار سعد بنصفما . فا أصبح منا أحد الا وه و أمير على مصر من الامصار انتهى ٠‏ وكان 
عنبة يومئذ أمير البصرة وسعد مهد الكوفة . فات : وهذا كله مردود لا ذكرته من أن بنی أسد شکره و لوافیه 
ما لو! ء ولذلك خصهم بالذكر . . وقد وقع فى رواية الد بن عيد أقه الطحان من اسماعيل ین أبى خالد فى آخر هذا 
الحديث فى مناقب سعد بمد قوله : وضل عملى « وکا نوا وشوا به الى عمر الوا لا حن يهلى ؛ ووقع كذلك هنا فى 
رواية معتمر بن سایمان عن اسماعيل عند الاسماعيلى » ووقع فى عض طرق هذا الدبت الذى فيه هم شکوه عند 
ملم « فقال سعد : أتملنى الاعراب الصلاة » فرذا هو العتمد » وتفسير النعز بر على ما شرحه من تقدم مسقم » 
واما قصة عتبة بن غرو ان فا٤ا‏ قال فى آخر-د بثه ما قال لآنه خطب بذلك وهو بومئذ أميرء فأراد إءلام القوم بأول 
اه وآخره إظبارا منه التواضع والتحدث بنعمة الله وال حير من الاغمار بالدفيا ٠‏ واما سعد فقال ذلك بعد أن 
عزل وجاء الى مر فاعتذر » وأنكر على من سعى فيه با سعى . قوله ( على الاسلام ) فى رواية بیان « على 
الدين » . قله ( خبت إذا وضل سعى ) فى روابة خالد و صلی كا ترى » وکذا هو فی معظم الروايات ؛ وق 
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رواية بيان د لقد خبت اذا وضل عملى » . ووقع عند ان سعد عن يعلى وعد ابی عبید عن اسماعيل پسنده فى 
آخره «.وضل عليه » بزيادة هاء فى آخره وهی هاء (اسکت » قال ان الجوزى :ان فيل کف ساغ اسعد أن عدح 
نفسه ومن شأن المؤمن ترك ذلك لثبوت النهى عنه » لجو اب أن ذلك ساغ له لا عيره الجبال بأنه لا حمسن الصلاة » 
فاضطر الى ذكر فضله » والمدحة اذا خلت عن البغى والا-:طالة وكان مقصود قائاما اظبار الق وشكر نعمة الله لم 
یکره »كا لو قال القائل : انى لحافظ !كناب اقه مالم بتفسيره و بالفقه فى الدين › قاصدا إظبار الشكر أو تمريف 
ماعنده ليستفاد ولو لم يقل ذلك لم يعم حاله ‏ وغذا قال بوسف غايه السلام ( نی حفيظ عم ) وقال على : سلوق 
عن کتاب اله . وقال ابن مسعود :لو ام أحداً اع بکتاب الله منى لا نيته » وساق ف ذلك أخبارا وآثارا هن 
الصحابة والتابمين :ؤيد ذلك . الحديث الثالك ‏ قوله (حد؛نی مثان) هو ابن انى شيبة , و جر ر هو ابن عيد اخید » 
ومنصور هو ابن العتمر » وابراهم هو النخعی ؛ والاسزد هو ابن يزيد » وهؤلاء کابم كرفيون ۰ قوأه ( ما شبع 
آل عمد) ای النى َو (منذ قدم المديئة) مخرج ما كانوا فيه قبل المجرة (هن اعام بر) خرج ماعدا ذلك من أنواع 
المأ كولات ( ثلاث ليال ) أى بأيامها ( تباع ) مخرج التفاد.ق ( ی قبض ) إشارة الى استمراره على تلك المال 
مدة إفامته با مدينة وهی عشر سنين بما فا من أيام آ-فاره ف الغزو والحج والممرة ٠‏ وزاد ابن سعد من وجه 
آخر عن ا ,راهيم د وما رفع عن مائدته کسرة خجز فضلا حی قرض » ووقع فى رواية الامش عن ماصور فيه بلفظ 
0 ماشبع دول اه > وق رواية عبد الرحن بن عابس عن أبيه عن فانشة « ماشمع آل 6د من خبز بر مأدوم» 
آخرچه مسل » وق رواية عيداارحن بن يزيد عن الاسود عن عائشة « ماشيع آل د بی من خبن الشمير بو مين 
متتابعین حتى قبض » اخرجاه * وعند مس من رواية بزید بن قوط عن عروة عن عالعة « ما شبع رسول الله 
بيع من خبز وزيت فى يوم و احدم‌تین» وله من طربق مسروق عنها « واقه ما شيع من خبز وم فى يوم مرتین» 
وعند ابن سعد أيضا من طريق الشعى دن وائثة , أن رسول الله بقع كانت انی عليه أريعة آشهر ما يشبع من 
خن ای » وق حدیت أبى هر برة نحو حديثك الباب ذكره المضئف ف الاطممة من طريق سميد ا مقبرى عنه د مأشيع 
رسول الله بل ثلالة ایام تاتا من خبز حنطة حتى فارق الدنيا » واخرجه مسل أيضا من آف هريرة « خرج 
رسول اقه بم من الدنيا ول يشبع من خبر الشميد فى اليوم الواحد غداء وءشاء ؛ وتقدم أيضا فى حدبه سبل 
ابن سید « ما شببع رسول الله کلم شبغتين فى بوم حتى فارق الدنيا » أخرجه ان سعد والایراق ؛ وفی حدديث 
عران بن حصين و ما شبع هن غداء أو مشاه حتى لق الله » أخرجه الطبراف . قال الطبرى : استشکل بعض الناس 
کون النى کم و أحمابهكانوا يطوون الآيام چوعا مع ما ثبع أنه كان ,رفع لآهله قوت سئة » وانه قسم بين أر بعة 
آنفس آلف بمير ما أنا. الله عليه » وانه ساق فى عمرتة مائة بدئة فذحرها وأطعمبا المساكين » وأنه اس لاعرای 
بقطيع من ألغنم وغير ذلك » مع من كان ممه من أححاب الاموال كاب بكر وعر وءثمان وطلحة وغیرم مع 
يذلم أنفسهم وأموالم بين يده > وقد أمى بالصدقة جاء أبو بكر مجميع ماله وعمر بنصفه ٠‏ وحث دلى پیز 
جيش المسرة خيرم عثیان با اف بمهر الى غير ذلك » والجواب أن ذلك كان منهم فى حالة دون حالة لا لعوز وضيق 
بل تارة للايثار ونارة لکرامة الشیع و لكثرة ال کل اتتهى . وما نفاه مطلقا فيه نظر لا تقدم هن الاحاديث 
آنفا , وقد أخرج ان حبان فى حیحه عن مانشة « من خد يكم أناكنا نشبع من الثر فقد كذ بك » فلا افتتحك 
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قريظة أصبنا شيا ءن الآر و الودك » وتقسدم فى غروة خیبر من روابة ءكرمة عن عائشة و )ا فتحت خیبر قلنا 

الآن شبح من الأر , و نقدم فى كدتاب الاطعمة حديث مته ور بن عبد الرجن دن آمه صغفية بنت ثيبة عن عائدة 
« توق دول سل «ين شبعنا من ار » وى حديث ابن عمر ولا فتحت خی ش,عنا من القر » والحق أن الكثير 
مهم کانوا ف حال ضيق قبل امجرة حف كانوا 1 ۰ م !| هأ جروا إلى الديئة كان اكيزم كذلك نواسام 
ال نصار پالثازل رالناخ » فلا فتحت لىم الاضير وما بمدها ردوا عام منا بم کا تقدم ذلك راضحا فى کتاب 
المبة . وريب من ذلك قول لر م لقد أخقت ف اله وما خاف احد » و لقد أوذيت فى الله وما يؤذى آحسد » 
واقد أنتك على ثلائون من وم و لملة مالى ولملال طعام بأكله آجد إلا ی يوارءة [يط بلال» آخر جه الترمذى 
وصحه ؛ وکذا أخر جه ابن حبان مناه ٠‏ نمم کان يلاه تار ذلك مع [هكان 58 ل اتتوسع والنبم ط فى الدنيا 
لہ »كا أخرج الرمذی من حدیت أنى أماءة و عرض عل ری ليجمل لی بطحاء هک ذهبا فقات : لا يارب ؛ ولكن 
أشبع وما وأجوع بوما » قاذا جع ضرعت الياك » واذا شبفت شکرنك » وسأذکر حديث عانشةق ذلك . 
الحديث الرابع » قوله ( احق بن ايراهيم بن عبد الرن ) هو البذوى » وهلال المذكور فى ال:د هو الوزان 
وهو ابن حميد . قوله (ما أكل آل عمد ) فى رواية أحد بن هنیم عن [#ق الازرق بسنده المذكور هنا « ما شجع 
عمد » عزف لفظ آل , وقد نقدم أن آل جمد قد يطاق و براد به مد نفسه . قوله ( 1 کلنین فى بوم إلا إسداهما 
تمر) فيه إشارة الى أن التمر كان أوسر عندهم من غيره والسهب ما تقدم فى الاحاديث الى قبله » وفبه إشارة الى أنهم 
ر واف اليوم إلا أكلة و احدة » فان وجدرا أ تین واحداها عر » ورقع ود ملم من طار وق وکیح عن 
مجعر بلفظ ‏ ما شيع آل عد يومين «ن خبر البر إلا وأحدهما مر » وقد آخرج ابن مد من طر یق عمران بن 
يزيد المدنى « حدثنى والدى قال دغلنا على عائشة فقاات : خرج - تعنى النی يلقع - من الدنیا ول يملا بعانه 
فى يوم من طعامين »كان اذا شيع من الآر لم يشيع ٠ن‏ الدمين و اذا شيع من الشعير لم يشبع من الور » ولیس فى 
هذا ما يدل على ترك المع بين لونين » فد ترجم المنف ف الاعمة للجواز » وأورد حديث كان يأ کل اافثاء 
بالرطب » ونقدم شرحه هناك وبيان ما يعاق ذلك . الحديث الخاءس » وله ( النضر ) هو ابن شمیل بالممجمة 
مصتر . قله (کان فراش رسول الله هن آدم ) بفتح المرة والموحدة ( حدوه ايف ) فى رواية ابن مير 
ون مشام عند ابن ماجه بلفظ « کان ضجاع رسول الله آدما حشره اف » و اانجاع بكر ااضاد المعجمة بمدها 
جم ما برقد عليه » وتقدم فى « باب ما کان النى يلم يتجوز من اللباس والبرط » من کتاب اللباس حدیت عبر 
اماو بل فى فصة الر أئين انين تظاهر ما عل النى بر دفيه ‏ اذا النى لر على حصير قد ابر فى جنيه وت رأسه 
مرفقة من أدم حشرها ليف و آخرچه البق ف ١‏ الدلائل » من حديث أنس بنحوه وفيه «وسادة, بدل مرفقة » ومن 
طر بق الشعى عن هسروق عن عائشة و دخات على امرأة فرأت فراش اانی يلق عباءة مثذية » فيعات الى بفر اش -شوه 
صوف ؛ فدخل النى بلق فرآه فقال : رديه يامائعة » واقه لو شنت اجری اله معی جبال الذهب والفضة » وعند 
أحد وان داود الطبااسى من حد بث این سعود ه اضعاجع دول له 2 على <هیر زار ف چیه » أقبل 4 : إل 
فاتك بثىء بقيك منه ؟ نقال مالى وللدنيا » نا آنا والدنيا کرا کب ا-تال حت شجرة ثم زاح وتوکها » : 
الحديث اا ادر حد امف اس »: قول ) وخبازه (f‏ قف ل أسمه › وقد تقدم شر<» مستوق ف «باب اغر 
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الرقق » من کتاب الأطدمة . الحديث الما بع ذكره من طر يقين وقد سغعات الثانية لانسق وای ذر وثبتت لباقين 
وهی عند الجبيع فى کتاب المبة . قوله فى الطروق الاو لى ( يحى ) هو اانطان ۰ وهشام هو این عروة ۰ قوي ( كان 
ياتى علینا الشبر ما نوقد فيه نادا(عا هو الثر والاء » إلا أن نؤتى باللحيم ) كنذا فيه بالتصغير [شارة الى قلنه . 
وقوله فى الطربق الا نة د ابن ابى حازم » هر عبد المريز بن سلمة بن دينار » وفى الاسئاد ثلاثه من التابعءين فى 
نسق من أهل المديئة : ابو حازم ويزيد وعروة ٠‏ قوله ( ابن آختی ) حذی حرف النداء ای يا ابن اختی » لآن 
أمه اسماء بنت أبى بکر ٠‏ قوله ( إن كنا لننظر الى الحلال ثلاثة أهلة فى شمر ن ) ااراد بالهلال الثالتك هلال ال ہر 
الثالك » وهو بری عند انقضاء الشپرین » وبرئريته يدل أول الشبر الاك . ووقع فى رواية سعيد من آف 
هربرة عند ابن سعد و کان كر برسول اه رل هلال ثم هلال ثم هلال لايوةد فى شىء من بدوتة نار لا لخير ولا 
اطبخ . قول ( فقات ما كان يعيشكم ) ؟ يضم اوله » يقال أعاشه الله ای اعطاه العيش » وق روابة أن سلمة عن 
عائشة تحره وفيه قلت فاكان طعامک ؟ تال : الاسودان الثر والماء وق حديث اف هربرة قلوا بأى شىء كانوا 
يعيثون موه . وفى هذا إشارة الى ثاتى الحال بعد أن فتحت تربظة وغيرها » ومن هذا ما أخرجه ااترمذى من 
حديث الزبير قال لما ترات لإ ثم لقسآان ومذ عن النعيم ) قات : وای عم نسأل عنه ؟ واعا هو الاسردان 
القر والاء , قال : انه سیکون . قال الصغالى : الاسردان يطلق على الةر والماء , والسواد للثهر دون الاء فنعدا 
بذعت واحد تغلييا » واذا اقرن الشيئان ميا باسم أشررهما . وعن أب ريد : الماء إسمى الاسود واستشبد لذلك 
بشعر . فأت: و قره أظر ؛ وقد قح الخفة او الشرف رطع الشهرة کالعمر ن ی بکر وعهر والقمرين الشمس 
والقور . قوله (الا أنه قد کان لرسرل اله ب جيران من الانصار ) زاد آبو «ربرة فى حديئه جزام الله خهدا . 
قوله ( كان هم مناج ) جم منيحة بنون وحا. مبملة » وعند الرَمِدَى وصححه من حدیث ابن عباس د كان الى 
باس الابال اعدا بمة رامل طاو ن لا دون عثاء ‏ . وعند أبن ماچه من حدیث 1 هر رة» ای الذى 
لع بطعام عفن نأ كل , فلا فرغ قال : الخد لله » ما دخل بطنی طمام ھن منذ کیذ! وکذا, وسنده حسن . ومن 
شواهد الحديث ما آنعر جه ان ماچه دزد وح عن أنس د ممت رسول اه لا إقول مرارا: والذى نفس د 
بيده ما میج عند آل عمد صاع حب ولا صاع مر » وان له بوذ لنسع سوة » وله شاهد عند ابن ماچه عن 
ابن مسعود . الحديث الیأمن » وله (عن أبيه ) هو فضمل بن غروان , وعارة هو ان القمقاع » وآبو زرمة 
هو ابن عرو بن جرب ۰ قوله ( الم اررق آل عد قوتا ) هکذا وقع هنا » وف دواة الأعش عن عارة عند 
مام والترمذى والاسای وان ماچه د الهم اجمل رزق آل عمد فوتا » وهو العتمد » فان اللفظ الاول صالح لان 
یکون دعا. إطلب القوت ف ذلك اليوم وأن يكون طلب ذم القوت » يذلاف اللفظ الثانى فانه يمين الاتال اانی 
وهو الدال عل االك.فاف » وقد تدم تقربر ذلك فی الباب الای قله . وعل ذلك شرحه این نطال فقال فيه دايل 
على فضل الكفاف واخذ البلغة من الدنيا والزهد فا فوق ذلك رغبة فى توف لعبم الاخرة وإيثارا لما ببق على 
ما يفنى ؛ فينيغى أن نفتدی به آمته فى ذلك . وقال الفرطى : معنی الحديث أنة طلب اللكفاف ٠‏ فان النوت 
ما يقوت البدث ريكب عن الحاجة » وفى هذه الحالة سلامة من آفات الذنى رالمقر جمیما » واقه أعلم 
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۸ - پاسصیست القتصد والمداومة على العمل 

ساات عائشة رضى الله عنها : ای العمل كان آحب إلى نی مكلايع ؟ قالت : ادام . قال فلت" فى ی" حين كان 
يقوم ؟ قالت : كان يقوم إذا سمم الصارخ » 

۴۲ سب وشا قتبية عن مالك م٠‏ ن هشام بن عروة عن أبيد « عن اند آنا فالت كان ات العمل 
إلى رسولم ا کی اذى یدوم عليه صاحبه » 

۳ - وش آدم حدثنا ابن أ ی ذب عن سمید لمقبرى" د عن ن ألى هريرةة ری Ee‏ 
قال رسول اله و : لن بنج أحدا متم ل . قالوا : ولا أنتة پارسول ال ؟ قال : ولا آنا» إلا أن يتغمدنى 
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الله بر جة . ضد دوا وقاربوا» واغد وا وروحوا » وثی من الد لم 6 والقصد القصد تبلغوا » 


4 - مشا عبد المزيز من" عبد الله حل کيا سيان عن دومي' بن حقبة عن أي سامة بن عبد الر حن 
د عن عامشة أل ا ل جح قال : سدوا وقاریوا » واعلوا أن' لن بدخل ادك عه اب ون أحب 


الأعالرٍ أدوَمها إلى افم وان كل" » 


1 الث ٤‏ _. طرفه فى : ۱۱۱۷ ] 

6 - حن ده بن عر هر 8 ۶ اقب عق بن ار اهيم. عن ابی ۳۳۳ و من عائشة رفی > الله 
عنها أنها قالت : سثل البی يكت : ی الأعال أحبٌ إلى الله ؟ فال : أدْوَمُها وان قل" . وتال : ا كأفوا من 
الأعال ماتطيقون » 

۹ - )نا ن أبى شب شيبة” حد"ثها جرير” عن ماهور . عن إبراهيم عن علق.ة قال « سألت 1 
الؤمنين عائشة قلت : يا أ“ لین »کیان و انی ام » ه لكان نص" شيا من الأيام ؟ قالت : لاء 
کان مه ریت وک بی اکن هیک تست ؟ 

۷ - وشا عل* بن عبد اله حدئنا محمد بن الزبر نان دنا موبی بن عقي هن أبى سل بن عبد 
اارجن « عن عائشة عن نی عم قال : سد دوا وقاربوا وأبشرواء انه لا 1 أحدا الجية عله قالوا : 
ولا أت ته با رسول الل ؟ قال : ولا أناء إلا أن يتمد نى الله منفرة ور-وة » . قال : آظنه هن ألى التتضر عن أب 


سللة عن عائشة . وقال فان حد ثنا وهیب عن مومي' بن عفبة قال ممت" أا سلة « عن عائشة عن 
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الى 2 : سلكدوا وأشروا » . وذال اه" « عدادا دید صد ق :6 


۸ - شا راهبم بن للنذر حدتا نم" بن فیح قال حدئني أبى عن هلال بن عل... « عن أنسٍ 
ابن مالك رضی الله عنه قال سممته بقول : إن رسول اف مكل صلى نا يوم الصلاة » م رق النبر فأشار بودرم 
قل قبلة المسجد فقال : قد اريت الان - منذ صلیت" دک الصلاة - الحة ولاز عتلتّین فى قبل هذا الجدار 
فلم أ رکالیوم فى اللير والشر » فم أركاليوم فى امير والشر » 

قول ( باب القصد ) بفتم القاف وسكون المبملة » هو سلوك الطريق الممتدلة » ای استحباب ذلك ؛ وسيأنى 
ام فسروا السداد با لقصد و به تظبر الناسبة . قله ( والمداومة على العمل ) أى الصاح . ذكر فيه مانية أحاديث 
أكثرها مكرر وق إءضبا زبادة على بعض » وحمل ما اشتمات عليه الحث على مداومة العمل الصا وإن قل » 
وأن الجنة لا بدخاما أحد بعمله بل برحة الله » وقصة رؤية الذى بقع الجنة والنار فى ضلائة , والاول هو المقصود 
بالترجمة والثانى ذكر استطرادا وله تعلق بااترجة أيضا والثااث بتعلق ما أيضا بطربق خن الحديث الاول » 
قوله (حدثنا عبدان) هو عبد الله بن عمان بن جبلة بن أبى رواد» وأشعث هو ابن سليم بن الاسود وأبوه يكنى أبا 
الشعداء عمجمة ثم مبملة ثم مثلثة وهو ما آشبر ‏ وقد تقدم هذا الحديث بهذا الاسنادق و باب من نام عند السحر » 
میک یاب اج و تدم شرحه هناك . والراد با لصارخ الديك . وقول نا « قات فى أى حين كان يقوم » 
وقع فى دراية السكشهمنى « فأى دين » وقد تدم هناك بلفظ فلت هتى كان يقوم » وأعقبه برواة او الا حورص 
من أشءث لفظ ١‏ اذا سمع الصارخ تام فسلى » اختصره , وأخرجه مسل من هذا الوجه یامه وقال فيه , قلت أى 
حي ن كان يصل » فذكره . الحديث الثاتى حذيث مائشة أزضاءن طريق عروة ها انا قاات « كان أحب العمل الى 
دول الله پل الذى هوم عليه صاحبه » وهذا يضر الذی قيله . وقد ثبت هذا من لفظ النى ی كا فى الحديك 
الذى بل الذى بمده . الحديث الثااث حديث أنى هريرة من روا مد المقوى عله . وله ( أن ينجى احدا 
منک ع ) فى رواية أبى داود اطبالسی هن ابن أبى ذئب و ما من من أحد پنجیه عمله » وأخرجه أبو هيم من 
طريقه » و دم ىكفارة المرض من طريق أنى غبيد عن آی هر برة بلفظ و لم يدغل أحدا عه الجئة » وأخرجه 
مسل أيضا وهو کافظ عاثثة فى الحديث الرابع هنا » وال من طربق ابن هون عن مد بن سير بن عن أبى هی برة 
« ليس أحف منک بنجیه عله » ومن طریق الاعش من أبى صالح هن أبى هر برع آنه و لن بنجو احد منک بعمله» 
وله من حدبث جار و لا دخل أحدا مک عله الجنة ولا جيره من الا » ومعنى قوله بنجی آی خاص وانجاة 
من الثیء التخلص منه » قال ابن بطال ق امع بين هذا الحديث وقرله عال ( وتنك 2:۱ ان آورئشموها بم کم 
قمملون > ما عحصله أن تحمل الآية على أن الجنة تنال المنازل فما بالاعمال » فان درجات الجئة متفا وتف حسب 
تغاوت الاعال , وأن يحمل الحديث على دخول الجنة والخلوذ فا . م أورد على هذ! الجراب قوله تما ل ( سلام 
عليك ادخلوا الجنة عا كنم تمملون ) فصرح بأن دخول الجئة ایضا بالاعمال ۰ وأجاب باه لفظ بحسل بينه 
الحد یه » والتقدبر ادخلوا منازل الجنة وقضورها عا کنم تعملون , و ليس المراه بذلك أصل الدخول . ثم قال: 
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و جوز أن يكون الحديث مفسرا للآية , والتقدير ادخلوها عا كن مء لون مع رحة لله لک وتفضله ليد » 
لان اقتسام منازل الجنة برحته » وکذا أصل دخول ااجنة هو برحته حيث آغم الماملین ما نالوا بة ذلك » ولا خاو 
شىء من مجازانه لمراده من رحته وفطله » وقد تفضل عام ابتداء بأبحادم ثم برزقهم ثم بتمایمهم . وةل عیاض : 
طریق المع أن الحديث فسر ما أجل فى الآية » فذکر »وا من کلام ابن بطال الأخير وأن من رحة الله توفيقه العمل 
وهدايته لطاعة وكل ذلك لم پستحقه العامل بعمله . اتا هو بفضل الله وبرخته . وقال ابن الجوزى : يتحصل 
عن ذلك آربمة أجوية : الاول أن الثوفيق العمل من رحة الله » ولولا رحمة اقه السابقة ماحصل الايمان ولا الطاعة 
ای محصل ما النجاة . الثانى أن منافع أعبد ايده فع له مستدق ولاه , فيما انعم عليه من الجز اء فهو من فضله . 
الثالك جاء فى بءض الاحادرث ث أن نفس دخول الجئة برحة أله ؛ وانتسام الدر چات بالاعال ٠.‏ الرابع أن اعال 
ااطاعات كانت فى زەن سير وااثواب لا نفد فالا لعام الذى لا ينفد فى جراء ما فد بالفضل لا مقابلة 0 
وقال الکرمان الباء ق قوله ( ما کم تعملون € ليست لاسوبية بل للالصاق أو المصاحبة , 5 أورئتمو 
ملابسة أو مصاحبة » أو للقابة نمو اه الثغاة بالدرم » ويبذا الاخير جرم الشیخ جال الدين ۳ 
« الغنی » فسیق اليه فقال : ترد الباء لقا بلة وهی الداخلة على الاو اض كاشتربته بألف : ومنه ( ادخلوا الجنة 
بما کنتم تمملون ) وانغا لم تقدر هنا السببية كا قالت العترلة وکا قال الميع فى « لن دخل آ-دک ااجنة بعمله» لان 
السا لى بموض قد يمطى انا خلاف المسبب فلا بو جد يدون السیب » قال : وعل ذلك بنتق تمارض بين الا ية 
والحديث . قلت : سبقه الى ذلك ابن القیم ففال فى كناب « مفتاح دار السعادة» : الباء المقتضية للدخول فير الباء 
الماضية , فالاولى السببية الدالة على أن الاعمال سیب الدخول المقتضية له كافتضاء سار الآسباب اسییاما » واا ية 
بالمعاوضة نو اشتریت منه بكدذا فأخر أن دخول الجنة ليس فى مقا بل عمل أحد ؛ وأنة ولا رحة اقه اعبده لما 
آدخله الجنة لآن العمل بمجرده ولو تناهى لا يوجب بجرده دخول الجنة ولا أن يكون عوضا لها ۰ 9 ه ولو وقع 
على الوجه الذى جيه اله لا يقاوم تممة الله » بل جميع العمل لا يوازى نعمة واحدق فتبق سار نعمه د ية 
لشکرها وهو لم وأا حق شسكرها » فلو عذيه فى ه-ذه الحالة لمذية وهو غه ظالم » واذا رحه فى هذه الحالة 
كانت رحته خيرا من عمدله کا فى حديث أبى بن کب الذى أخرجه أبو داود وابن ماجه فى ذکر ااقدر 
ففيه و لو أن الله عذب ال ساوانة وارضه لعذبهم وهو غير ظالم لحم . ولو رحمهم کالع رحته خهرا 
هم » الحسدیت » قال وهذا قصل الخطاب مع الجزة الذن أنكروا أن تكون الاعمال سبيافى دخول 
الجنة من کل وجه » والقدرية الذن زعموا أن الجنبة عوض العمل وأتها “نه وان دخوطا عحض الاعال » 
والحديث يبطل دعوى الطائفتين والله أءم . قات : وجوز الكرمانى أيضا أن يكون المراد أن الدخول ایس 
العمل » والادعال المس:فاد من الارث بالعمل » وهذا ان مثى فى الجواب هن قول تهالى ( أو رئتموها 
عا کنتم تعملون )لم مش فى قوله تعال « ادخلوا الجئة :۱ كنتم تعملون ) . ويظبر لى فى امع بين الآءة 
رده جواب آخر وهو أن عمل الحمديث على أن العمل من حبت هو عمل ۷ :شحف به المامل دخول 
الجنة مالم يكن مقي ولا . واذا كان کذلك فأمر القول الى الله تعالى » واما عصل برحة الله لمن يقبل منه ۰ دعل 
هذا فعئى قوله ( ادخلوا الجئة بما كلتم تغملون ) أى تعملونه من العمل المقبول ؛ ولايضي بعد هذا أن تسكون 


الحديث 18۹۱ - ۹٤۹۸‏ ۹۷ 
لباه لامصاحبة أو الااصاق أو المقابلة ؛ ولا يلرم من ذلك أن تدكون سيبية . ثم رأيك التووى جرم بأن ظاهی ٠.‏ 

الابای أن دخول الجنة سيب الأعال > وامع بها وبين الحدبث أن التوفيق الاعال و امدایة الاجلاص ‏ 
فما وقبوطا اهما هو برحة الله وفضله » قيصح أن لم يدل »جرد العمل » وهو مراد الحديث ء ويصح أنة دخل 
پسیب العمل وهو من رءة الله تعالی ٠‏ ورد المكرماى الآخير بأنة خلاف صر الحدیت ۰ وةل الازری : 
ذهب أهل السئة الى أن إثاية الله :عالى مر أطاعه بفضل منه » وکذلك انتقامه من دصاه بعدل منه » 
ولا يثبت واحد ما الا بالسمع » وله سبحانة وتعالى أن يعذب الطائع و ينعم العاصى ؛ و لکنه آخبرانه لایفعل 

ذلك وخيره صدق لا خلف فيه . وهذا الحديث يقوى متنالنهم ويرد على العترلة حيث أثبتوا بعت وهم أعواض 
الاعال » وهم ف ذلك خبط كمي وتفصيل طوبل . قله ( قالوا ولا أنت يا رسول الله) ؟ وقع فى رواية بشر رن 
سعيد دن أفى هريرة عند ملم ,تقال دجلء و أفف على تء.ين الفائل قال الك رما : اذا کان کل الناس لا يدخلون 
الجنة إلا برحمة اقه فوچه تخصیص رسول انه ال بالذكر أنه اذا كان مقطوطا له بأنة يدخل الجنة ثم لابد لها إلا 
برحمة الله ففیره یکون فى ذلك بطربق الارلى . قات : وسبق الى تقر بر هذا العنی الرافعی فى أماليه تفال : لما كان 
أجر النى رل فى الطاعة أعظم وعمله فى العبادة أفرم قيل له ولاانت» ای لا ينجيك عملك مع عظم قدره ؛ فقال 
لا الا برحة الله » ود ررد جواب هذا السژال بعءئ» من لفظ النى بل عند ملم من حديث جابر بلفظ ولا 
بدغل أحدا منسک عمله ااجنه ولا یره من الذار » ولا انا الا برحمه من اق تعالى » . قوله ( إلا ان يتغمدق الله ) 
فى دواية سهيل و الا ان يتداركى > ٠‏ قوله ( برحمة ) فى رواية ان عبود د يفضل ورحة » وق رواية السکشموق 
من طر هه د بفطل رةه » وق دواية الاععش و برحمة وفضل » وی دوابة بشر بن سعد و مته وه » وؤروانءة 
ابن عون « عذهرة ودحة . وال ان عوك مده ھک ذا وأدار عل راسه » وكأنه أراد تسیر معى « تمدق ۰ 
قال آبر عبيد : المراد بالتغمد الستر » وما أظنه إلا مأخوذا من شمد السيف 9 نك اذا أغمدت السيف فةد أابسته 
الغمد وسترتة بة . قال الرانمی : فى الحديث أن العامل لا ينيغى أن بتكل على عمله فى طلب اانجاة ونل الدرجات 
۷۶14 عمل بتوفيق الله ۰ وما ترك الممصية بعصمة الله , فكل ذلك بفضله ورحته . قوله ( سددو! ) ف روا 
بشر إن سعيد غن ألى هر رة عند مس د ولكن سددوا » ومعناء اقصدوا السداد أى #مواب » ومع هذا 
الاستدراك أنه قد يفيم من الننى المذكور نی فائدة العمل » فكأ نه قيل بل له فائدة وهو أن العمل علامة على وجود 
الرحة الى بدغل العاهل, الجنة فاع‌لوا واقصدوا بعملك الصواب أى اتباع اسنة من الاخلاص وغيره ليقبل عملم 
فيل علیک اارحة . قوله ( وقادبوا ) أى لا تفرطوا فتجردوا أنفسكم فى امبادة اثلا بفضی بسكم ذلك الى الملال 
فتتركرا العمل فتغرطوا . وقد أخرج البزار من طريق #-ه ن سوقة عن ابن المسكدر عن جار ولكن دوب 
إرساله » وله شاهد فى الرهد لابن البارك من حديث عبد ات بن عرو هوقرف ر ان هذا الدن مين فأرغلوا فده 
زفق » ولا نيذضوا ال أنفسكم عبادة الله فان المندت؟ لا أرضا قطع ولا ظبرا أبق » و التبت بنون ثم موحدة ثم 
مثناة ثفيلة أى الذی عطب مركو به من شدة السير ٠‏ مأخوذ من البت وهو القطح أى صار منقطعا لم يصل الى مقصوده 
وفقد كو به الذى كان بوصله لو رذق به . وقوله و أوذاوا» بکسر المعجمة من الوغول وهو الدخول ف ااثى. . قوله 
) واغدوا وروحوا وشیها من الدلوة ( فى روا الطيا ادى ون بن آن ذب د وخطا من الالجةء والمراد بالفدو 
م - ماج ٩۱۱‏ فح البارى 
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السهد من أول اناد » و بالرواح اسهم من أول الصف الثانى من النهار : والدحجة يضم الموملة وسکون اللام و موز 
فتحها و بعد اللام جيم ير الليل يقال ار دللجة من اللولى أى ساعة فلذللك قال شيا من الداجة امسر سير جميع الليل » 
فكأن فيه إشارة الى صيام جيم اانهار وفيام بعض اليل والى أعم من ذلك من سائر أوجه العبادة » وفيه إشارة الى 
الحث على الرفق فى المبادة وهوا اوافق لازجة ؛ وهر ما يدل على السير لان العابدكالاثر الى حل إقامته وهو الجنة , 
وشبتا منصوب بعل عحذوف أى افعلوا » وقد تقدم بأ بط من هذا فى کتاب الايمان فى باب الدين يسرء ٠‏ قوله 
( و اصد الةصد ) بالنصب على الاغراء أى الزموا ااطریق الوسط المءتدل , ومنه قوله فى حديث جار بن سمرة 
عند مسل « كانت خطبته قصدا » ای لا طويلة ولا قصيرة » واللفظ الثانى انا كيد ۰ ووقفت على سيب لهذا 
الحديث : فأخرج إن ماجه من حديث جابر قال د مس رسول الله بم برجل یصل على صخرة فاتی ناحية فبك ثم 
اصرف فوجده على حاله فام لجمع يديه ثم قال : أيها الناس علیکی القصد ۰ عليكم القصد » . الحدديث الرابع ؛ قول 
( حدثنا عبد المزيز بن عبد اقه ) هو الویمی »> وسایان هو ان بلال . ۋلە (عن مومی إن عقبة) قال الا “ماعلل 
بعد أن أخرجه من طريق مد بن این الخزوى عن سليان بن بلال عن عبد العريز بن ااطلب عن مومى بن 
عقبة : م ار فى کتاب البخارى «ءن عبد المريز بن امطاب » بين سليان وهومى . قات : وهو احفوظ » والای 
زاده غير معتمد لآنه متفق على ضعفه وهو اامروف بابن زبالة بفتح الزای و تخفیف الموحدة الدی » وهذا من 
الآمثلة لما نعقبته على ابن الصلاح فى جرمه بان الزيادات نی تقع فى الستخرجات مک بصدتها لانها عارجة 
خرچ الصحيح ٠‏ ووجه التعقب أن الذين استخرجوا لم يضرحوا با اتزام ذاك » سنا أنهم التزموا ذلك لكن لم 
يفوا به ؛ وهذا من أمثلة ذلك فان ابن زبالة ليس من شرط الصحبح ۰ قله (عن أنى سلمة بن عبد الرحمن ) سيأ ى 
ما يتعلق باتصاله بعد -ديثين » وقد تقدم شرح التن فى الذى قبله ۰ وله ( وأن أحب الاعال الح ) خرج هذا 
جواب سوال سيأنى بیانه فى الدی بعد . الحديث الخامس » قله ( دن سعد پن أبراهيم ) أى ابن عبد الرحمن بن 
عوف ؛ وأبو فة شيخه هو عه ۰ قوله ( عن عائعة ) وقع عند النسای من طریق ابن (حق وهو اأ عى عن آن 
سلمة عن أم سلمة فذ کر مءنى حديث مااشة ١‏ ودواية سعد بن ابراه أقوى لمکون آف‌سلة بلديه وقر يبه » مخلاف 
ابن اق فى الام‌ین ؛ و محتمل أن یکون عند أبى سلة عن أى المؤمنين لاختلاف السياقين » فان لفظه عن أم 
سلمة بعد زبادة فى أوله « وكان أحب الأعال اليه اذى يدوم عليه الميد و ان كان يسيرا » وقد تقدم من طريق 
لام بن عمد عن عانشة جو سياق أبى سلة عن عائشة . قله ( سثل رسول اقه بر أى الأعمال أحب الى الله ) 
م أقف على تعیین اأسائل عن ذلك » لكن (۱ ۰ . له ( قال أدرمها وان قل ) فيه سؤال ومو أن المسثول 
عنه أحب الأعمال . وظاهره السؤال عن ذات الممل فلم يتطابقا ۰ و عکن أن يقال إن هذا الؤال وقع بعد قوله 
فى الحديث الماضى فى الصلاة وى الحج وق ب الوالدين حع أجاب بالصلاة ثم باب الح ثم ختم ذلك بأن المداومة 
على عمل من أعمال ابر ولو كان مفضر لا أحب الى اقه من عمل يكون أعظم أجراً اکن لیس فيه مداومة . قوله 
(وقال) ای النى يله هو موصول بال-ند المذكرر . قوله ( اكلفوا ) بفتح اللام وبضمما أيضا ء قال ان التين 
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هو فى الفة بالفتح ورویناه بالضم ٠‏ وااراد به الابلاغ بالثىء الى غابته » يمال كلفت بالثىء اذا آو اصع به » 
و نقل بعض الشراح أنه روی بفتح الممرة وكير اللام من الر باعی » ورد باه بسمع أ کلف بالشیء قال انب 
الطبرى : ا-كلف با لشىء الثو لع ه فاستمير اعمل للالتزام راالابسة » وأله آلف رصل واسکة فى ذلك أن 
اادم عمل لازم الخدمة فیسکئر التردد الى باب الطاعة کل وقت ليجازى با ار لكثرة تردده » فلوس هو كن 
لازم الدمة مثلا ثم انقطع . وأيضاً امامل اذا ترك العمل صار كالمسرض بعد الوصل فیتعرض للذم والجفاء » 
رمن ثم ورد الوعمد ی حق من حفظ القرآن شم a‏ » والراد بالعمل هنا الصسلاة والصيام رغيرهها من 
المبادات ٠‏ وله ( ما آطيقرن ) أى قدر طاة:كم . والحاسل أنه اس بالجد ف المبادة والابلاغ بها الى حد النهاية » 
لكن بقيد مالا تقع همه المثشقة المفضية الى الآمة والملال . الث المادس ؛ وله ( جرير ) هو أبن عبد الحيد » 
ومتمور هو أن المعتمر > واراهم هر النضعى » وعلةمة هو ابن قيس وهر خال إراهم » والسند كله الى عائشة 
كوفيون ٠‏ قوله ( هل كان يخص شيا من الابام) أى بعيادة صوصة لا يفمل مایا فى غيره ( تالت لا ) » وقد 
اتھکل ذلك عا نيت عا أن أ کر صيامه كان فى شمبان؟! تقسدم تقرير فى کتاب اأصيام » وبأنه كان (صوم 
أيام البیض کا ثبت فى السئن وتقدم برانه أيضا . وأجيب بأن م‌ادها تخصيص عبادة معيئة فى وقت خاص ء 
واکثاره الصيام فى شمران(ءاکان لآنه كان هتر به الووك کڈ یر! وکان کر السفر فى المزو فيفطر بمض الایام 
الى كان بر بد آن وصو ما فمتفق أن لا شمكن من قضاء ذلك الا فى شمان فیصیر صيامه فى شمبان سب الصورة 
اک من صمامه فى فيره . و اما آیام البیض فلم يكن بواظب على صدامپا فى أيام بمينباء بل كان رما صام من أول 
الشبر ور عا صام من وسطه ور ما صام من آخحره, وطذا قال أنس «ما کن تشاء أن تراه صائما من النهار إلا رأيته » 
ولا ما من الیل الا رایته . وقد تقدم هذا كاه با بسط من هذا فى كتاب الصا م أيضا . له (كان عمله دة ) 
پکسر افدال المهملة رسکون انح نية أى داتما , والدعة فى الاصل العار المسّمر مع سکون بلا رعد ولا برق » 
ثم استعمل فى غيده » وأصلها الواو فانةلبت بالكسرة فبلبا ياء . قوله ( ایک يستطيم الل ) أى ف العبادة كية 
كانت أو كيفية من خشوع وخضوع وإخبات وإخلاص والله أعل . الحديث النابع » قوي ( د إن الزبرقان ) 
بكر الراى والراء بنهما باء موحدة و بالقاف هو أبو همام الاهرازى» وثقه دل بن الدیتی والدارةطنى وغيرها 
وقال أبو حاتم الراری : صدوق » وذكره ابن حبان ف الثقات وقال : رعا اخطاً ۽ وما له فى البخاری سوى هذا 
الحديث الواحد وقد تربع فيه ٠‏ وله ( قال أظنه عن أبى النضر ) هو الم بن ألى أمية المدتى الث.عى , وفاعل أظنه 
هو صلی بن الدینی شيخ البخارى فيه » .وكأنه جوز أن بكون مومی بن «قبة لم يسمع هذا الحديث من أبى سلة بن 
عبد الرحن وأن بينهما فيه واسطة وهو أبر النضر » !كن ند ظبر من وجه آخر أن لا واسطة لتصرخ وهيب 
وهو إن عالد عن مومى بن عقبة وله و #می 3 سلة » وهذا هو الدكائّة فى | راد الرواية المعلةة بعدها عن 
عفان عن وهیب ۰ وطريق عفان هذه وصلبها احداق مسنده قال « حدثنا عفان بسنده » وأخرجها ابق فى 
د الشعب » من طريق ایراهم الحربى عن عفان » وأخرج مس الحديث المذكور من طريق بز بن أسد عن وهيب . 
قوھ ( سددوا وأبشروا ) هكمذا انتصر على طرف ادن » لن غرضه منه بیان انصال السند قاكافى . وقد ساقه 
أجمد پیامه من عفان مثلم رراية أبى همام سواء لکن قدم وأخر فى بعض ألفاظه , وكذا اسم فى رواية بمو وراد 
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فى آخره « واعلمو! أن أحب العمل الى الله آدومه وان فل» ومضى انحو هذا الحديث فی‌کتاب اللباس سیب وهو 
من طريق سعید إن أنى سعید المفبرى عن ألى سلة عن ماأدة أن النى باقر كان عتجر حصهد! بالل فیصی عليه 
و ببسطه فى لأنهار فیجلس عليه » فمل الناس بصلون عليه بصلائه حتی كثروا » فأقبل عليهم فقال: يا أيها اناس علیک 
من الاعمال عا نطبقون» ووقفت له على سبب آخر وهوعند ان حبان من حدیث ۹ هر رة قال مر رسول وَل 
- عل رهط من أصمابة وم پشحگون فقال : لو تعلمرن ما آعلم اضحکنم قلیلا ولبکیم کثیرا » فأناه جبريل نقال : 

ان ربك يقول لك لا ةبط عبادی » فرجع الهم ال : ردو | و قاروا . قال ان حزم فی کلامه على مواضع من 

البخارى : معنى الام با اسداد والمقارية أنة 2 آشار ذلك الى أنة بعث میسرا مسهلاء فأس أمته بأن ي#تصدوا 
: فى الامور ان ذلك یقتضی الاستدامة عادة ٠‏ قوله ( وتال بجاهد : سديدا سدادا صدقا ) کذا ثیت لاک والذى 


2 ثبت عن مجاهد عند المریای و اطبری و غیر هیا من طریق ان أنى تميح عن مجاهد فى قرله تعالى ( قولا سديدا © 


. قال: سدادا والسسداد بفتح أوله العدل اامتدل السكافى و بالكمير ما يسد الخلل . والذى وقع فى الرواية باافتح . 
وزعم مفاهای وتيعه شيخنا ابن الافن أن الطبرى وصل نفسير جاهد عن مومی بن هادون إن عمرر بن طلحة عن 
أسياط عن السدی عن ابن 1 یح عن ماهد » وهذا وم قاحش . فا دی عن ان ای تعیح روابة , ولا 
أخرجه الطرى من هذا الوجه » وائا أخرج من وجه آخر عن السدى عن سعيد بن جمير عن ابن عباس فى قوله 
« قولا سديدا > ال : القول السديد أن قول ان حضره اموت : قدم لفك واترك لولدك . وأخرج أثر چاهد 
من رواية ودقاء عن ابن أن تجيح . وأخرج أيضا من طريق يزيد بن زريع عن سعيد ان أي عروبة عن قتادة 
قال فى قوھ تعالى ( قرلا سديدا قال : عدلا يعنى فى منطقه وی عمله . قال والسداد الصدق . وکذا أخرجه ابن 
أبى حاتم عن قنادة > ومن طريق ميارك بن فضالة من اسن اأيميرى ف قرله 2 قرلا سديدا 4 قال : صدةا . 
وأخرج الطرى من طريق الكلى مثله . والذی اظنه أنه سقط من الاصل لفظة والتقدير قال جاهد : سدادا . 
وقال غيره دتا ۰ آر الا ام م لفظة أى كأن المصاف أراد تسیر ما فير نه مجاهد السد ید . الحدرث الثامن » 
وله ( فلیح ) هو ابن سایمان » والاسناد كله مدنیون ۰ قوله ( صل لنا بوما الصلاة ) وقع فى رراية الرهرى دن 
اس أنبا الظور ۰ قوله ( ثم دق ) بفتح أوله وكر القاف من الارنةاء أى صعد وزنا ومعنی . وله ( من قبل ) 
ای من جبة وزنا ومعنی . قله ( أربت ) بم الممزة وکس الراء وق إمضما ه رأيت » بفتحتین ۰ قزل ( عالتين ) 
أى مصرر تین وزنا ومعتی » يقال مثله اذا صوره كآنه ينظر اليه . قله ( فى قبل ) بعنم الفاف والوحدة ؛ وا مراد 
بالجدار جدار السجد . قوله ( فل أركاليوم فى الخير والشر ) وقع هنا مکررا تأ كيدا » وند تقدم شرح هذا اللفظ 
فى « باب وقت الظہر » من بواب الموافيت ‏ و بای شرح الحديث مستوف فى کتاب الاعتصام ان شاء اقه تسالى . 
وق الحديث إشارة ال الحث على مدارمة العمل لأن من مدل الجنة و النار وين علیه كان ذلك باعدا له على المواظية 

عل الطاعة والانگفاف عن المعصية . وبوذا الثقريب نظپر مناسبة اديت للترجمة ۱ 


: وقال سفيان‎ ٠ پا الرجاه مع الحوف‎ - ۱٩ 
) ما القرآن ی اش عل" من ( انم على شى" حت تفوموا النوداةً والإنجول وما نز یک من ربكم‎ 


۳ 141٩ الحديث‎ 


8 — 0000 ی سید حد نا قوب بن عبد الر حن عن مر وات أبى عرو عن سعيد بن ابی“ 
سعيد القبری « عن أبى هريرة رض الله عنه قال سمءت” رول اقب بقول : إن الله خا ارحة يوم خلقها . 
مائة ر حمة فأمسك عنده تا وتسمين رحهة . وارسل ف خلقه كام نود واحدة ؛ نو 5" الکافر بكل 
الذی عند الله من ار حمة / 0 من الجنة » ولو عم اس بکل * الذی ند الله هن العذاب یمس 
ِن البار » ۱ 

قله ( باب الرجاء مع الخوف ) ی استحباب ذلك » فلا يقطع النظر فى الرجاء عن ا لوف ولا فى الأوف عن 
الرجاء لملا یفضی ق الارل الى الءكر وق ااثاتى الى الفذوظ وكل منوما مذموم » والمقصود من الرجاء أن من وقح 
منه تقمیر فليحسن ظنه بالله و برجو أن حو عنه ذنيه » وكذا من وقع منه طاعة برجو تبوطا » وأما من انبمك 

على العصية راجيا عدم ال اخذة بغير ندم ولا فلاع فهذا فى غرور » وما احسن قرل آن همان الجيزى : من 
علامة السعادة أن تطيع » و تضاف أن لا تقول . ومن علامة الدةاء أن تعصى » وترجو أن تاجو . وقد أخرج ابن 
ماچه من طر بق عبد آلرهن بن سعد ن وهب عن ايه 3 عن دة قات : با رسول الله الذين يؤترن ما آتو | 
والو پم وجلة أو الذی مرق وزی ؟ قال : لاء و کده الذى يصوم و بتصدق ول و خاف أن لا يقبله من 
وهذا كاه متفق على استحبابه فى حالة الصحة » وقیل الاول أن يكون الخوف ف المحة أكثر وق الرض عکسه » 
وأما عند الاشراف على ااوت فاستحب قوم الاقتصار على الرجاء لما يتضمن من الافتقار الى الله تعالی » ولان 
الحذور من ترك الخوف قد تعذر فيتعين حسن الظن بالله و جاء عفوه ومغفرته ؛ ورو يده حديث ولا وتن أحدم 
الا وهو نحسن الظن باقه » وسأی الكلام عليه فىكتاب التوحيد . وقال آخرون : لا مل جانب الحوف أصلا 
حي زم بانه آمن » وبژ يده ما أخرج الترمذى عن انس « ان النى ب دخل على شاب وهو ف الموت فقال 
له :كدف تدك ؟ فقال : أرجو الله وأخاف ذاوق > نال رسول الله مق : لا شمان فى فلب عبد فى هذا 
الموطن الا أعطاه الله ما برجو وآمنه ما ماف » و لعل البخارى أشار اليه ق النرجمة , ولا لم يوافق شرطه أورد 
ما يؤخذ منه » وان يكن مساويا له فى التصر بح بالتصود . قوله ) وقال سفیان ( هو ات عييئة ( ماف القرآن آبة 
آشد عل من قوله تعالى: ( قل با أهل اكاب لدم على شىء حى تقيموا التوراة والانحيل وما أئز ل الیک من 
دبع 4 وقد تقدم اكلام على هذا الاثر و بيا نه والبحث فيه فى تسیر المائدة » ومئاسيته اترجة من جبة آن الآ 
تدل أن من لم يعمل عا تضهمنه گناب الذى انزل عليه لم عصل 4 الاجاة ءالكن تمل أن يكون ذلك من الاضر 
الذى كان كنتب على من قبل هذه الآمة » فیحمل الرجاء جذه الماررق مع وف . وله ( حدانا فتيبة ) هو ابن 
سغيد ) وثت كذلك لغير أنى ذر 4 وعمرو هو ان أنى عمرو مول اامالب وهو تابعى صذير ۰ وشیخه تابمی 
وسط » وما مدنوان ۰ قوله ( ان الله خان الرحة بوم خاقها مائة رة ) قال ابن الجوزى : رخة الله صفة من 
صفات ذاته ٠‏ وأيس هی »ی الرقة الى فى صغات الأدميين ۰ بل ضرب ذلك مث لا لا يعقل ہن ذکر الأجزاء 
ووحة الخلوقين والراد آنه أرحم الراحمين . قلت : المراد بالرحة هنا ما بقع دن صفات افمل كا سأقرره فلا حاجة 
التأررل ؛ وقد تقدم فى أوائل الادب جواب آخر مع مباحث <بنة وهو فى « باب جمل الله الرحة ماثة جره » : 
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قوله (وادسل فى خلقه كلهم ) کذا لم وكذا الاسماعيلى عن الحسن بن سفیان ولابى میم من طر يق ال اج كلاهها 
عن قكدية > وذكر ااكرماق أن فی بعض الروايات ر ق خلقه که » . قوله فلو هل الكافر ) كذا ثبت فى هذه 
الطريق بالفا. إشارة الى ترتیب ما إءدها على ما قباها » رمن ثم قدم ذکر الكافر لان کثرتبا وسعتها نقتضی أن 
یطمع فا کل احد م ذكر المؤمن استطرادا . وروی هذا الحديث العلاء بن ديد الرحن عن أيه عن آن 
هريرة فقطعه حدیئین آخرجم‌ما مسل من طریقه » فذكر حديث الرحة بلفظ م خاق الله مائة رحمة » فوضح واحدة 
بين خلقه وخا عنده مائة إلا واحدة » وذصكر الحديث الاخر بافظ د لو يهل المؤءن ال » راک فى التعبير 
بااضارع دون الماضى الاشادة الى آنه يقع له ءل ذلك ولا بقع ء 6 ذ امتنع فى الستفیل كان متنما فيا 
مضى . قوله ( ؛-كل الذى ) ا-تشمكل هذا التركيب لسكون كل اذا أضيفت الى الو صول كانت اذ ذاك لمه‌وم 
الاجزاء لا امه‌وم الافرادء والغرض هن سياق اديت ممم الافراد » وأجيب بأنه وقسع فى إمض طرقه أن 
الرحة سمت مائة جزء فالتسميم حبذ لعموم الاجزاء فى الاصل ؛ أو زات الأجراء هنزلة الأفراد ميااغة . قوله 
(لم بيأس من الجنة) قیل المراد أن الكافر لو عل سمة الرحمة اذطى على ما له من عظم المذاب فيحصل له الرجاء » 
أو المراد أن متعلق عله إسعة الرحة مع ء-دم التفانه الى مقا برا يطمه؛ فى الرححة » ومطابقة الحديث للترجمة أنه 
اشتءل على الوعد والوعيد المفتضيين الرجاه والخوف › فن عم آن من صفات الله آمال الرحة ان آراد أن رجه 
والانتقام من أراد أن ينتهم منه لا یأمن ازمامه من برجو رحته ولا باس من رحته من مخاف انتقامه , وذلك 
باصف على #انة السيءّة ولو كانت صخيرة وملازمة امااعة ولو كانت قليلة » قبل فى اجملة الارل نوع [شكل › فان 
الجئة ل ضاق للكافر ولا لمع له فا فغير مل ةيمد أن إملمع فى الجئة من لایمتقد کفر نفسه فيشكل ترتب او اب 
على ما فبله , وأجيب بأن هذه الدكلمة سيقت لترغ.ب ااؤمن فى سمة رحة الله التى لو علها الكافر الذى کتب عليه 
أنة مخنم عليه أنه لاحظ له فى الرحمة اتطاول الما ولم پباس متها » إما باعانه المشروط وإما اقطع نظره عن الشرط 
مع تیقنه بأنه على الباطل واستمراره عليه عنادا » واذاكان ذلك حال اسکافر فكيف لا يطمع فبا امن الذى 
هداه الله للايمان ؟ وقد ورد « أن [بلیس يتطاول للقفاءة لما بری موم اقيامة من سمة الرحة » أخرجه الطيراتى فى 
د الارسط » من حديث جير » رمن حديث حذيفة وسند کل منهما ضعيف › وقد :كام السكرماق هنا على « أو» 
يما حاصله : انها هنا لانتفاء الثاتى وهر الرجاء لانتفاء الاول وهو العل . فأث .بت لو جتتنى آکرمتك » وايدت 
لانتفاء الاول لانتفاء الثانى کا محثه ابن الحاجب ف قوله تعالى لو کان فما هة إلا اقه دتا ) واه عند 
الله . قال : واامصود من الحديث أن المكاف ینینی له أن بکون بين الخوف والرجاه حى لا يكون مفرطا فى 
الرجاء بحيث يصير من الرجة الفانلين لا يضر مع الا ءان شىء » ولافى الخوف يحيث لا يكون من الخوارج 
والمعتزة القائلین بتخليد صاحب الكبيرة اذا مات عن غير تو ة فى الذار » بل يكون وسطا بانهما کا قال اقه تعالى 
( برجون رحته وخافون عذابه ) ومن قبع دين الاسلام و چد قواعده أصولا وفروعاكلبا فى جانب الوسط » 
والله ام 7 


۳۲۰ 35 پاب الصبر عن محارم لل( ]ما بو ااصابرون أجرام پنیر حساب ) 


الحديت 4۷۰ - )4۷ ۳ 


وقال مر : ودنا خير عَيشنا بالصبر 


ی 


۷۰ - مزا ابو المان آخبرنا شوب عن الز “هری قال آخبرنی عطاه بن يزيد « أن" أبا سعید 
آخرهٌ ان ناسا من الانصار اوا رسول الله ؛ فم یمه أحد" منم إلا آءطاه » ی ند ماعنده » فقال 
هم حین" ند كل ۳ أنفق بیدیه le:‏ کف عندی من خير لااد خر ه عنم ؛ وإنه من تقد موه ای ومن 
يقصير یره » ومن بسن دنه الله » ولن تمطوا عطاء خير واوسم من الصبر » 

0 - مش خلاد بن حبى' حدثنا رمسعرث حد كنا زياد بن علاقة قال « سمعتة أأخيرة بن شعبة 
يقول : کان انی“ م بصل حتى رم أو تننفخ” ‏ قدّمام » فيقال” 4 » فیتول : أفلا أ کون" عردا شكورا ؟ 

قوله ) باب الصير عن محارم اقه ) يدل فى هذا المواظبة على فمل الواجيات والكف عن احرمات » وذلك 
ينشأ ن عل المبد بقبحها و أن الله حرمما صيانة لعبده عن الرذائل » فیحمل ذلك العاقل على تركها ولولم برد على 
فملها و عید » وهنا الحياء منه والخوف منه أن بوقع وعيده فيتركها لوه عاةيتها وأن العيد منه رای وهسمع 
فبیثه ذلك على السكمف عا نی عنه , ومنها مراعاة النعم فان المعصية غالبا تمسكون سيبا لزوال النعمة » ومنها محبة 
اقه فان الب إصير نفسه ذلى مراد من حب ۰ وأحسن ما ودف بة الصير أنه حبس انفس عن المكروه ودقد 
اللسان عن الشکوی والمكايدة فى تحمله وانتظار الفرج ۰ وقد ای اقه على الصابرين فى عدة آيات » وتقدم فى 
آرائل کتاب الاءان حديث « الصير لصف الاعان » معلقا . قال الراغب : الصبر الاماك فى ضبق ؛ صعرت أأثىء 
حاسته , والصير حدس امس عل ما هه العمل أو الشرع . وختلف معأ ثيه بتعلقاية. : قان كان من مصية کی 
صيرا فقط . وان كان فى لقاء مدو مى شجاعة » وان کان عن کلام ععی ؟انا » وان کان عن آماطی ما ہی ونه ھی 
عفة . قات : وهو امقصود هنا . وله (انما وق الصابرون أجرثم غير حساب )كذا الاک ولان ذر «وقوله 
الى ۾ وق أسخة « ءز وجل ء . ومناسية هذه الآبة لاترجة أنها صدرت بقوله تمالى ( قل يا عبادى الذين آمنوا 
اتقوا ربع) ومن انق ربه کف عن احرمات وفعل الواجبات » والمراد بقوله لإ بغير حساب ) المبااغة فى 
اکير . وله ) وتال حمر : و جدنا خر عرشنا پا هیر ) كفا الاک رلکلهبی عحذف الموحدة و هو 
بالنصب على نزع الخافض » والاصل فى الصیر والیاء مەی فى » وقد وصله آحد فى د کتاپ الزهد » بسند یج 
عن محاهد قال قال عدر ر وجدنا خیر عدا الصبر ¢ و أخرچه أو آم ق « الحلية » من طريق آحجد کذلك , 
و أخرچه عبد الله بن البارك فى « کتاب الرهد » من وجه آخر عن بجاهد به ؛ وأخرجه اجا م من رواية امد عن 
سويد ن آلسیب عن عمر . و الصبر ان عدی بهن کان ف المعاصى » وان عدی بل كان فى الطاعات » وهو ف الا ' 
والدیف وق أثر عمر شامل امین » والترجة لیمض ما دل عليه الحديث . وذکی فيه حديثين: آحدها حدبه 
أبى سمید الخدرى ۰ قوله ( أن آناسا من الانصار ) لم آفف على أسمائهم . وتقدم فى الركاة ٠ن‏ طریق مالك عن 
ان شیاپ الاشارة الى ان منهم أبا سعيد ؛ ووقع عند آجد من طر يق أبى بشر عن ای نضرة هن أي سعید « ان 


° ۸۱ - کتاب الرقاق 


دجلا کان ذا حاچة فقال له أهله : اث الشی بل فاسأله , فآتاه » فذكر نو المتن المذكور هنا . ومن طربق عيارة 
أبن غرية عن هید الرحمن بن أبى سعيد عن أبيسه قال و سرحتی ای الى رسول اه با أ آله , فآتیته فقال » 
الحديث ؛ فعرف المراد بقوله « أهله » ومن طريق هلال بن <صين قال دز ات على ی سعيد دث أنه أصبح وقد 
خصب على إطنه حجر! من الجرعءفةالت له امراته أو أمه : افت النى بل فاسأله » فقد آناء فلان فسأله فأعطاء» 
الحديث ووقع عند البزار من حديث عبد الرمن بن عرف أنه وقح له عو ما وقع لاف سعيد » وأن ذلك حين 
افتتحت قريظة . قله ( ان ناسا ) فى يدض النسخ د ان أناساء والعی واحد . قوله ( فلم يسأله أحد منهم ) ڪذا 
الكشممنى » ولغيره حذف الضمير ۰ وتقدم ف الزكاة بلفظ د سألوا فأعطام , "م سألوه فأعطام » وق دواية 
معمر كن الرهری عند احمد د مل لا يسأله أحد متهم إلا اعطاه » . قوله ( حتى نفد ) بفتح النون وکر اغاء 
أى فرغ ۰ قوله ( فقال هم حين نفد کل شىء أنفق بيدية ) حتمل أن تسكون هذه اجهلة حالية أو اعتراضية أو 
اسقئئافية . والباء تتعلق بةرله « شىء » وحمل أن تتعلق بقوله « آنفق » روقع فى رواية معمر د فقال لهم حين 
أنفق كل شىء بنده » وسقطت هذه الزبادة من رواية مالك ۰ قوله (مايكون عندی من غير ) أى مال وما موصو4 
متضمنة معی الشرط » وق .رواية صوما الدمياطى م ما يكن » وما حیندذ شرطية و ایست الاول خطأ . 
(لاآدخره fis‏ ( بالادغام و بغيره » وفى دواية مالك , فلم » وعنه د فان آدخره fie‏ » أى أجعله ذخيرة خیرم 
مە رطا عنم ۲ وداله مبءلة » وقيل م-جمة ۰ قوله ) وانة من إسةدف )كذا الا کر بش بل ۰12 » ول شە جى 
> يستعفف» بغاءين » وقرله « يعفه ألله » بشد ید الذاء اله و حة ٠‏ قوڵه ) ومن بسن يغله الله ) قدم فى روالة 
مالك الست ناء على التصر ٠‏ ووقع في رواءة عبد الر+ءن بن أبى سعید يدل التصير د ومن استكفى کفاه الله » وزاد 
« ومن سأل وله قيمة ة أوقية نقد لحف » وزادق رواية هلال « ومن ا۱ نا إما أن :يذل له وإما أن تایه ء 
ومن العف أو بستفن آحب الا من سألئاء ء قوله ( وان تمطو | عطاء ) فی رداية مالك « وما أعطى أحد 
عطاء » و اعطی بحم أوله عل الیناء لذجوول . قول ( خيرا وأوسع من الصبر ) كذا بالنصب ف هذه الرواية 
وهو متجه » ووقع فى رواة مالك د هو خير » بالرفع رل د عطاء خبر ء قال النوری : كذا فى أسخ مسل خير 
پالرفع وهو حیح » والتقدير هو خير کا فى رواة الخ اری » یی من طریق مالك . وق الحديث الحض على 
الاستغناء من الناس والتعفف عن سؤاهم بالصبر والتوكل على اقه وانتظار ما برزقه اقه ؛ وان الصبر افطل 
ما إءطاه المرء لكرن الجراء ءابه غير مقدر ولا محدود . وقال القرطى : معی فوله دهن إس5ءف » أى اع ون 
السؤال › وقوله « ممه الله ۾ أى انة جار على استه‌غانه إصماءة و چیه ودفع افته : وقوله د دمن لسغن » ای 
بالله عمن سواه » رقوله د دنه » أى فاته يعظيه ما پستی به هن الى ال و فاق فى قليه الذنى » فان الغنى غنى النفس 
كا ةدم تقر وه . وقوه د ومن يتصير ء أى يمال نفسه على ترك الال ويصبر الى أن صل له الرزق » وقؤله 
د يصيره الله » ای فا نة يقو به و عکنه من نفسه حى تثقاد له وذعن انحمل الشدة ؛ فحت ذلك يكون الله مهه فیظفره 
عطلویة . وقال ابن الجوزى : ۱۵ كان التمفف يقتتضى ستر اال عن .الخخلق واظرار الغی عنهم فيكون صاحبه معاهلا 
لله فى الباطن فیقم له لخ عل قدر الصدق فى ذلك » واءا جل ااصبر خير العطاء ند حبس النفس عن فعل مانحبه 
وإلرامپا بل ما :كر ف اماجل ما لو بل أو رکه :زی به فى الاجل , , وقال ابی : دعئى قوله دهن ستّعفف 


۳.۵ ٩10۷۷ - 1۵۴۰ الخدت‎ 


یمفه الله » أى ان عف عن السؤؤال ولو لم بظپر الاستغناء عن الناس » للكمنه إن اعطی شیتا لم بترکه 96 الله ذليه 
غنى بحيث لا يحتاج الى سؤال » ومن زاد على ذلك فاظهر الاستغناء فتضير ولو أعطى لم يقبل فذاك أرفع درجة , 
فالصير جامع لکارم الاخلاق . وقال ابن التين : معن قول « يعفه القه » ما أن برزقه من المال ما یستفتی بة عن 
السؤال » وإما أن برزقه الفناهة والله أعل . الحديث الثاتى حديث الذيرة » قله ( حى ترم ) بكسر الراء » وقول 
« أو تنتفخ » شك من الراوى وهو مناه » وقوله « فيقال له > القائل له ذلك عائعة . له ( أفلا أكون عبداً 
شکودا) تقدم شرحه مع شرح بقية احدیت مستوق فى أوائل أبواب انمجد » ووجه مناسبته للترجة أن الشكر 
واجب وترك الواجب حرام » وق شغل النفس بفمل الواجب صير عن فعل ارام . والحاصل أن الشكر يتضمن 
الصبر على الطاعة والضیر عن العصية » قال بعض الأنمة : الصير بستازم الشكر لا يتم إلا به » و بالمكس فى ذهب 
أحدهما ذهب الاخر ۰ فن كان فى فممة ففرضه الشكر والصبر » أما الشكر فواضم وأما الصير فعن المعصية » ومن 
كان فى بلية ففرضه الصير والشكر » أما الصير فواضح وأما الدكر فالقيام >ق الله عليه فى تلك البلية » فان قه عل 
العبد عبودية ق البلاء 6 له عليه عبودية فى النعماء ۰ ثم الصبر على لائة أقسام : صبر عن الممصية فلا يرنكها » 
وصبر على الطاعة حی يؤدءها ٠‏ وصبر على الجلية فلا يشكو ربه فما ۰ والمرء لايد له من واحدة من هذه اثلاث » 
فالصير لازم له آبدا لاخروج له عنه » واامیر سیب فى <صول کل کال . والى ذلك آشار 9 بقوله فى الجديث. 
الاول « ان اأصبر خير ما أعطيه العبد » . وتال إعضهم : الصبر تارة يكون قّه» و نارة يكون بالق ۰ فالاول الصابر 
لاس اقه طلبا لمرضاته فيصير غل الطاعة ويصير عن المعصية » والثائى المفوض لله بان برأ من الحول والقوة 
ويضي.ف ذلك الى ربه ٠‏ وزاد اعط پم اضر على الله , وهو الرضا بااقدور » فالصمر قه يتعلق با لبیته وححبته » 
والصير به شملق شیشته وارادئه , وااثالك جع ال المس‌ین الاو این عوك التحةبق » فاه لا مخرج عن الصير 
عل أحكامة أل بنية وف أواميه ولواهيه ¢ وأأصبر عل ايتلائه وهو أحكابه الكو نة والله ام 
۱ - پاب ( ومن بتوکل على اله فهو حدبه ) وقال الربيم” بن ثم : م نكل ماضاق على الاس 


اب خ ۰ ۹ 7 7 a e‏ . ی ۱ 
4Y‏ - طرش إسحاق حد شنا روح بن عبادة حد ثنا شعبة سيعت حفن بن عبد الر حمن قال : 


كنت قاعدا عند سديد بن یر فقال دعن ابن عباس أن ردول الله به قال : دعل الجنة من أمتى سبمون 

ألا بخهر حساب : 7 الذين لايسترفون 6 ولا تتطایرون » وع لی ر ېم یت وكاون € 
وله ) باب ومن وکل عل ألله ور .4 ( اعتعمل أمظ الایة ترج E)‏ الترغيب ف التوكل ¢ وکا نه 
أشار الى تقييد ما أطلق فى حديث الباب قله » وأن كلا من الاستغناء والتصبر والثعفف اذاكان مقرونا بااتوكل 
على الله فرو الذى نفع وینجع ۰ وأصل التوكل الوكول > شال وكلت اہی الى فلان أى الجأ اليه واعتمدت 
فيه عليه » ووکل فلان فلانا استکفاه امه 2 يكفايته ٠‏ والراد بالتوكل اءتثةاد ما دات عليه هذه الأية 2 وما 
من دابة فى الآرض إلا هل اقه رزقما ) و لیس المراد به ترك التسبب والاعتاد على ما يأنى من الخلوقين » لآن 
۰ قد جر الى ضد ما براه ءن التوكل . وآد -؛ز آحد من رجل جاس ف ببته أو فى المسجد وتال لا أعمل شيئا 
م - ۳۹ ج ١9‏ ۵ فع اباری 


۳٦‏ ١م‏ - كتاب الرناق 


حى بأتبنى رزق » فقال : هذا رجل جل العلم » فقد قال النى بم « ان اقه جعل رزق تحت ظل رعی » وقال « لو 
توکانم على الله دق تو کله لرزفكم کا يرزق ااطيد تغدو نحاصا وتروح بطانا » فذكر آنا تفدو وتروح ف طلب الرلاق 
ال : وكان الصحاية بتجرون و یم‌لون فى يلوم 5 والقدوة چم . أنهى ٠‏ والحديتك الاول سبق اكلام علیه فى 
الجباد » والثاى آخر چه (ارمذی والحاكم و وتان وله (وقال ار بیج ينخثم ) ١‏ ععججمة ول مسخر ٠‏ قوله 
( من کل ما ضاق عل الناءن ) وصله الطبرانى وان آی حاتم من طريق الربيع , ن منذر الثورى فن أبيه عن 
الر بیع بن خم فال فى قوله مالى ( ومن بو تق الله مل له خر جا 14 الآية قال : م کل ىء ضاق على الناس . 
وار بیع المذكور من کار الا بعين > حب أبن مسعود » وکان يقول له : لو رآك رسول الله يلق لاحك . آو رد 
ذلك أحد فى ١‏ الزهد » بسند چید » وحدیثه ارج فى الصحيحين وغيرهماء واازهیع ن منذر لم خر جوا عنه ‏ لکن 
ذکره البخارى وان آن حاتم وم يذكرا فيه چرحا › وذکره ان حبان فى الثقات » وأبوه متفق على توثيقه 
وااتخريح عنه . قوله (حدانی [#ق ) هو ان منصور کا أو ته فى ااقدمة » و غاط من ال إنه ابن ابراه وسیأی 
شرح الحديث مستونی فى « باب بدخل الجنة سبعون آلفا » بعد تمانية وعشرین بابا ان شاء الله تعالى 


۲ - پاس مایکره من قيل وفال 


۳ - وشا عل بن مسام > هم آخمر نا غير واحد منم مغيرة وفلان ورجل" ثالث أيضا 


عن اكه عن وراد کاب ااغيرة بن شعبة أن مما وية كةب إلى اانپرة أن | کت ی" حديث سم‌ته" من ردول 
اف مَل » قال فكب الية الفيرة : إنى سمعته” يقول عند انصرافه من الصلاة : لا( إلا الله وحده‌لاشريك 
4 ¢ 4 الماك" وله الجد »)وهو على ل قدير : قال : وکان می عن قبل وقال » وسكارة السؤال 6 
و اضاغة الال » ومنع وهات › وعةوقر الا مہات و وا البنات » 

وعن هتم أخمر نا عبد ال بن مير قال سمعت؛ وراد دش هذا المديث عن الغيرة عن الى لا 

قوله ) باب ما بکره من قيل وقال ( ذكر فده حديث أأخيرة بن شعبة فى ذلك , قال أبو عبد : جمل القال 
مصدرا كأ نه قال هی عن قيل وقول تقول فلت قرلا وقيلا وقالا» والمراد أنه هی عن الاكثار مالا فائدة فيه من 
اكلام » وهذا عل أن الرواة فيه بالثذو ن » وتال غيره اسان بقال کثیر اقل والقال » وق حرف ابن مد مود 
ء ذلك عوسی بن عم قال الق » عم اللام . وال ان دقیق العيد : الاثبر مله كام لام فما على -بیل السكابة 
وهو الذى يقتضيه اامنی ء لان !یل والقال اذا كانا امین :ا بممنى واحد كالةول فلا يكون فى ععاف أحدهما ءلى 
الآخر كبير فائدة » مخلاف ما اذا كانا ذملين . وقال الب الطبرى : اذا کانا اسمين يكون الثانى تأ كيدا . والحكة فى 
الوى ون ذلك أن اكثرة من ذلك لا ون معا وئوع الما . قلت : وف اللرججة اشارة ال أن جميع ذلك لایکره 
لان من عمومه ما يكون ف الخبر الحض فلا يكره واه اعل . وذهب بعضمم الى أن الراد حكاية أقاو يل الناس 


۳۷ ٩:۷۳ اخدیه‎ 


والبحث عا کا يقال قال فلان کذا وقيل دنه کذا ما یکره حکایته عنه » وقیل هو أن بذکر الدادثة من العلیاء 
آقرالا كثيرة ثم يعمل بأحدها بغي مرجح أو بطلقبا من غير تثبه ولا احتباط لببان الراجح» والوى ع نكثرة 
السوال بقناول الالحاف فى الطلب وااسوال ها لايعنى السائل . وقیل المراد پا الى السائل نی ترل فما (لا فسألوا 
عن أشياء إن تبدلم اسو 1 » وقیل بقنارل الا کثار من تفریع المسائل : و نقل عن مالاع أنه قال : واه ای لأخثى 
أن بكرن هذا الذى أن فيه من نض رايم المسائل ٠‏ ومن ثم كره جماعة من الساف السو ال عا لم يقع الا ددن من 
اشکف ف الدن والننطع والرجم بالظن من غير ضرورة . وقد تقدم كثير من ه-ذه اایاحث عند شرح الحديث 
فى كتاب الصلاة » وأن المراد بالنبى عن كثرة الس وال فى المال . ورجحه بعضبم 1اسبته لقوه « واضاعة امال » 
و ندم شىء من هذا ی کتاب الركاة . وأما من فسره بكشرة سال النامن عن أحو الحم وما فی ایدم أوعن أحداث 
الرمان ومالا عى النائل فانه إعيد ۽ انه داخل فى قول د ی عن قيل وال واه ال 5 قوله ) سود یا مل ت 
مسل ) کذا الا کش ووقع الكثمينى وحده « وقال على بن مسل > وجزم أو نسم فى د الستخرج » ها عليه 
امپور . یه ) أنيائا غير واحد منهم مغيرة ) هو أبن مقم هی وفلان ورجل ثالث » الراد بفلان الد بن 
سعيد امد أخرجه ان خريعة فى گید ون زياد بن آبوب ويعقوب بن راهم الدورق قالا هو حدثنا هشیم انان 
غير واحد مثیم مغيرة ومجالد » وكذا أخرجه أبو نعي فى د الستخرج » من طريق أبى خيثمة عن هشیم ۰ وكذا 
آخرچه أحد عن هشیم ؛ وأخرچه اللساای عن يءقوب الدورق لکن قال فى روايته « عن غير واحمد متهم مغيرة » 
و یسم مجالدا . وأخرجه أيضا عن الحسن بن امماهیل من هش أنبأنا مفيرة وذکر آخر وم يسمه وكأنه مجالد » 
وأخرجه أبو يعلى عن ذکربا بن حى ون هشیم عن مغيرة هن المي ول يذكر مع «خيرة أحداء وأما الرجل الثالك 
فيحتمل أنه داود بن ألى هند » نقد أخرجه ان بان فى ##یحه من ریق ی بن 1 بكير الكرماق ءن هشیم قال 
أنبانا دارد ن أنى هناد وغيره عن الشعى به » وحتمل أن يكون زكريا ن 1 زاندة أو اعاميل بن أبى خاد 
فزد أخرجه الطيراتى من طريق الجن بن على بن راشد الواسعلى عن هشیم عن مغيرة وذكريا بن آی زائدة ومجالد 
واعاصیل بن آن خالد كلم هن الشعی »و لسن المذكود ثفة من شیوخ آن داود تکام فيه عبدان عا لا یدح فيه , 
وتال ان عدى :م أر له حدیثا متكرا ٠‏ قو4 ( گیب اليه المغيرة ) ظاهره أن المه.يرة باشر السکتتاة > و لاس 
کذاك ‏ فقد أخرجه ابن حبان من طريق عاصم الا حول عن الشمي دان معاوية کنتب الى المذيرة | کب الى حدیه 
معت . قدطا غلامه وراداً نقال : !کتب » فذكره . وقول لا إله إلا اقه - الى قوله - وهو على شیء قدير زاد فى 
نمخة الصفای هنا د ثلاث مرات » وأخرجه الطبراتى من طريق عبد املك بن عير عن وراد « كةب معاوية الى 
المغيرة  :‏ کتب الى بثىء سمعته من رسول اقه يه » قال فكاتبع اليه خی » ولم آقف على سمية من كشب لمعاو ية 
صر نحا الا أن المغيرة كان معاوية امه عل الكوفة فى سنة إحهى و أر بمين ال أن مات سئة خسين أو فى الى بعدها 
وكا نكانب معاوية اذ ذاك عبيد بن أوس الغسانى . وف الدیت حجة على من لم یسمل ف الرواية بالمكاتبة » 
راعتل إعضيم بأن العسدة حينئذ على الذی بلخ الکتاب کان ,کون الذى أرسله آمره أن بوصل اتاب وأن 
يبلغ ما فيه مشافبة » وتعقب بأن هذا حتاج الى نقل » وعلى تقدير وجوده فتسكون الرواية عن #پول ولو فرض 
اند ثقة عند من أرمله و من ارسل اليه » فتجىء فيه dl‏ التمدبل على الاجام واارجح عدم الاعتداد ب. قوله 


۳۰۸ ۱ ١ه‏ - کتاب الرقاق 


( وعن هثم م أفبأنا عبد الك بن عير ) هو موصول بالطر بق الى قله » وقد وصله الاسماعيل من رواية يعقرب 
الدورق 3 بن أبوب قالا « حدثنا مشي عن عبد لك به۰۰ قله ( عن النى بل ) کذا أطلق» وظاهره أن 
الرواية كالى ی فبلها » وهو کذلك عند الاسماعيل > وأخرجه أبو نيم من طريق أفى الر ب بع الزهرانى عن هشیم فقال 
فى سياقه وكتب معاوية الى المفهرة أن اكاتب الى بثىء مته من رسول اله رگ » فذکره 


۳ - سیب حنظ السان . ومن كان يؤمن باه والیوم الآخر فابقل خهر] أو ليطعت 
وقوله تعالى ( ما بلفظ من قولر الا ه به رة یب عد ) 
۰ - رشي 6د بن ألى بكر القدمی) حداثنا مر بن على" " سم أبا حازم « عن سمل بن مد عن 
رسول الله مي قال : من يضمن لی مابین لَحْييِ وما بين رجا أن 4 الجئة » 
[ الحديث »16۷ - طرفه فى 2 ۱۸۰۷ ] 


۰ - مرش هرد المزيز بن عبد الله حدثنا ارام بن مد عن ابن شراب عن ألى سل 
«عن أبى هربرة رضی اٹ عنه قال : قال رسول الله يلي : من کان بژمن؛ بالل واليوم لاخر فلمّقل" 
عر وات » ومن کال :ژمن بلله والیوم الآخر فلا وخ جاره » ومن كان بؤمن باه واليوم الأخرر 
فليسكرم” ضيفه » 

۷۰ - مرش أو او لد حدثنا لوت حدثنا مید القبرى” « عن أبى شرع انارامی قال : م 
آذنای رعا قلی النى" لله يقول : الضيافة ثلاثة أيام جائزته” . قيل : وماجأئزله ؟ قال : بوم وليلة . قال : ومن 

كان یمن بال والبوم الآخر فیسکر م" ضيقه ٠‏ وم کال يمن" با والبوم الآخر فلیقل خی أو ليمكت » 

۷ - حر ابراهيم ن حمزة حدانی ابن ألى حازم عن بزيها عن تمد بن ابراه عن عیسی بن 
طاحة” بن عبيد ۳ التهمى” 2 عن ألى هر بر مهم حول الله بقول : اد المبد" اک بال کامة با 
خهاء بزل ما فى النار آبمد مما بين ااشرق » 

[ الحديث 5499 - طرفه فی : 54974 ] 

۷۸ — عم 7 ۳ بن مور م أيا النضر حد نا عبد ار ان 6 عبد الل - یی ابن دینارعن 
أبيو عن ألى صایلم « عن أبى هريرة عن النى بإ ال : ان المبد يكام بالسكامة. من رضوان الله لا بای لها 
بالا بر قمه ال بها درجات » وإن" ام ليت كام بالسكلمة من سط الله لا ياقى لها بالا موی مها فى جمنم » 

قوله ( باب حفظ الاسان ) أى عن نمی ا لا ب وخ شرطا ما لا حاجة اللتكام به . وقد أخرج أبو الشيخ 


۳۰۹ ٩۱۷۸ - 16۷4 لدم‎ 


فى « کتاب الثواب » والبيق فى , الدعب » من حديث آن جحيفة رفعة « أحب الأعمال الى اقه حفظ اسان » . 
قوله (دءنكان يؤمن باه الح) وفع عند أنى ذرهوقرل 0 بي وه نكن يمن باقه الح ۾ وقد آورده موصولا 
فى الباب بلفظه . قوله ( وقول اقه نهالى ما بافظ من قول الالدية رقيب عتید ) کذا یی ذر » و لا کنر « وقوله 
ما بلفظ ال » ولابن بطال ,وقد أنزل الله تعالى ما يلظ الآية » وقد دم ما يتعلق يته سيرها فى تفسير سورة ق . 
وتال ابن بطال جاء عن الحسن ہما بکتبان کل شىء » وعن عكرمة بکنتبان اهر الثم فقظء ويقرى الأول 
تفسير أنى صالحفى قوله تعالى لإ بمحو الله ما يذاء ویثبت) قال : تکتب الملائكة کل ما يتلفظ به الاسان ثم پیت 
الله من ذلك ماله وما عليه و عحو ما عدا ذلك . قات : هذا لو ثبت كان نصاق ذلك » و ا-کنه من رواية الكلى 
وهر ضعيف جدا ‏ والرقب هو الحافظ والعتيد هر الاضر وررد فى فضل الصم عدة أحاديث › متا حد یف 
سفیان ن عبد الله الثقق « فلك يارسول الله ما أخوف ما تخاف على ؟ قال : هذا , واخذ بلسائة» آخرجه الترمذى 
وتال حسن یح › وتقدم فى الا عان حديث د اسل من سل المسدون من اسائه و يده > ولاحد وجه ابن ححيان 
من حديث اابراء « وکف لسانك إلا من خير » وعن عقبة بن عامر « قلت يارسول الله ما نجاة ؟ قال : أمسك 
عليك اساك » الحديث آخرچه الترمذى وحسنه ؛ وق حديث معاذ مرفوطا ر الا آخبرك علاك الآمر كله ؟ کف 
هذا , وأشار الى لانه . قلت رارسول الله وإنا اواغذدن ما نتسكام به ؟ قال : وهل يكب الناس ف الناد صلى 
وجرهیم الاحصائد ألتتهم » أخرجه أحد والثرمذى وصمحه والنساتى وابن ماجه كليم من طريق أبى واثل عن 
معاذ مطولا ۽ وأخرجه أحمد أيضا من وجه آخر عن معاذ , وزاد الطبرالى فى رواءة مخنصرة ثم انك لن ترال 
سالا ما سكت . قاذا نسکلمت كنتب عليك أو لك » وق حديث أبى ذر مرفوعا د عليك بطول الصمت فانه مطردة 
للشيطان » آخرچه احد والطبرای وابن حبان الاک وصححاء » وعن ابن مر دفه» « من صمت نما » أخرجه 
الرمذی ورواتة ثقات » ومن أبى هر برة دفعه « من <سن [سلام ااره ترك ما لا يعنيه 5 آخر چه ال مذي وسنه 
وذكر المصنف ف الباب أريمة أحاديث : الآول » قوله ( حدئنی ) كذا لای ذر ولباقین د حدثنا , وكذا الجميع 
ف هذا السند بعینه فى احار بين : وعمر بن على ا اقدى بفتح القاف و تشدد الدال هو عم حمل بن أبى بكر الراوی 
عنه ؛ وق تقدم أن عر مداس لكنه صرح هنا بالسماع ۰ وله ( عن سبل بن سعد ) هو الساعدى ۰ قوله ( من 
يضمن) بفتح أوله وسكون الضاد المجمة و الجرم من الضيان مى الوفاء برك الممصية فأطلن الضیان و اراد لازمة 
وهو أدا. الق الذى عله » فالمعنى من أدى الق الذى على لاله من النطق عا يحب عليه أو الصمی عم لا يمئية 
٠‏ وأدى التي الذى على فرجه من وضمه ف الحلال وكفه عن الحرام » وسيانفى فى. امار بين عن خليفة بن خیاط عن .. 
عر بن على بلفظ د من توكل » وأخرجه الترمذى عن عمد بن عبد الأعلى عن مس بن على بافظ , من :_كسفل » 
وأخرجة الاسماعيلى عن الحسنتن سفيان قال « حدثنا د بن أبى بكر المقدى وعر بن على هو الفلا وغير ها 
الوا : حدثنا عمر بن عل ء بلفظ د من حفظ ء ومثله عند أحد واف يعلى من حدبث أنى موسى بسند حصن , 
وعند الطبرای من حد رث آي رافع بسند جيد اکن قال , فقمیه » بدل « احبيه » وهو ععناه » والفقم پفتح الفاء 
وسكون القاف . قوله ( لحييه ) بفتح اللام وس-كون المبملة والثنية هما المظلان فى جانى لفم وآلراد عا بينهما 
الان رما يتأى به لنعاق » وها بين الرجاين الفرج . وقال الداردی الراد مإ بين الاحيين الفم » تال : فيةناول 


۳۹۰ ۱ - گتاب اراق 
ال فوال الا كل والشرب وسال ما نی باافم من افعل » قال : ومن حفظ من ذلك أمن من الشركله لانه لم ببق 
الا السمع والبصر » كذا قال رخ هليه أنه بق البطش باليدين » واتما حمل الحديث على أن النطق باللسان أصل 
فى حصول كل مطلوب فاذا لم ينطق به إلا فى خير سل . وتال ابن بطال : دل الحديث على أن أدظم البلاء على 
مره فى الدئيا اسائه و فرجه » فن وق شرهیا وق أ«ظم الشر : قوله ( أضمن له ) بالجزم جواب الشرط: » وق 
رواية خليفة د توکات له بالجنة » ووقع فى رواية الحسن «تسكفلت له » قال الترمذى : : حد بث سیل بن سعد حسن 
صحيم » وأشار الى أن آبا حازم تفرد به عن سول فأخرجه من طزءق مد بن مجلان عن أنى ازم عن آن هريرة 
بلفظ « من وتاه اه شر ما بين يبه وشر ما بين رجليه دخل الجنة » وخسنه » و نبه على اناا حازم الراوى عن 
سول غیرآن حازم الرارى عن ی هر رة . . قلت : وها مد نيان تابعيان ؛ لكر ن الرادی عن آن هر وة اسه سلبان 
وهو أكبر من اأرادى عن سمل واسمة سللة ۽ وغذا اللفظ شاهد من مرسل عطاء بن يسأرف الموطأ . الحديث الثاتى 
حديث أنى هريرة تقدم شرحه فى أوائ لكاب الادب » وفيه الحث على | كرام الضيف ومع أذى الجار » وفيه 
دمن كانه يؤمن باقه واليوم الاخر فليةل خيرا أو ليضمت » الحدیف الثالك حديث أب شرع » وقد نقدم شرحه 
أيضا هناك » وفيه ه فلیقل خيدا أو لسکت » وفيه [كرام الضيف أيضاء وتوقیت الضيافة بثلانة أيام ؛ وقوله 
«الضيافة ثلانة أيام جائزتة » قيل وما جائزتة ؟ قال : بوم ه ليلةء وقد تقدم فى الادب بلفظ « فليكرم ضيفه جائدتة » 
قال : وما جائزتة ؟ قال : بوم و ليلة » وعل ما هنا فالممنى أعطوه جازئة » فان الرواية پالنصب ‏ وإن جاءت بالرفع 
الممنى تتو چه عل جائزه ‏ وقد تقدم بیان الاخنلاف فى توجيبه » وونح قول دبوم وليلة, يرا عن الجائزة وفيه 
حذف تقد ره زمان چا تة أو تضییف يوم وليلة . الحديث الرابع آررده من طر یمین » ۆل (حد ثا) کذا لان ذر 
ولغيره ه حدثنى » بالافراد ف الموضعين . قو4ه (ابن أبى حازم ) هو عبد المويز بن دینار » ووقع عند ی نمی فى 
دالتخرج» من طر بق اسماعيل القاضى من راهم بن حمزة شيخ خ البخارى فيه و أن صبد العزيز بن ن أفى فى حازم وعيد 
العز بز بن عمد الدراوردى حدثاه عن بزید » فیحتمل أن یکون ابراهيم لا حدث به البخارى اقتصر على ابن أبى 
حازم ؛ وحمل أن يكون حدث عنهما ذف البخارى ذكرعيد العزيز الدراوردی» وعلى الأول لا [شكال » وعل 
الثانى :توةف ال مو از على أن اللفظ للائنین سواء وان المذكور ليس هو لفظ الحذوف » أو أن المدنى علمما متحد 
تفريعا على جواز الروابة بالمعنى » و يؤيد الاحتيال الاول أن البخارى أشرج بوذا الاسناد بعيئه الى عمد ين ابراهیم 
حدثا جمع فيه بين ان أنى حازم و الدراوردی وهو ق « باب فضل الملاة » فى أو ال کتاب ااصلاة . وله (ءن 
بزيد ) هو ان عبد الله المعروف بان الماد ٠‏ ووقع منسو با فى رواية اسماعيل المذكورة ٠‏ وگد بن اراهیم هو 
النيمى , ورچال هذا الاسناد كم مدنیون » وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق » وعهدى بن طلحة هو ابن عبيد اه 
التيمى » وثبت ك ذلك فى رواة أنى ذر » وطاحة هو أحد المشرة ٠‏ قو4 ( ان العبد ليتكلم)كذا الأ كثر » وی 
ذر « يتكلم ۾ حذف اللام . قوله ( السكامة ) أى اكلام ااشتمل على ما يفوم الخير أو الشر صواء طال ام قصره 
۴ بقال كلية الهرادة » وكا يقال للقصيدةكلة فلان . قوله ( ما يقبين فيها ) أى لا يتطلب معناها » أى لا شب 
بفسكره ولا يتأمابا حى ينثت فا فلا بقوغا إلا إن ظبرت المصلحة فى القول . وتال بعض الشراح : الممى أنه 
لا دبیم اعبارة و اوه , وهذا پلزم مه آن یکون وين و اہین ععی و اسل : : دوقع ف رواءة الدراوردي عن يزيد إن 
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الماد عند مسل و ما يقبين ما فيها » وهذه أرضح » و دما » الاول افية و ه ما » الثانية موصولة أو موصوفة . 
ووفع فى رواية الکشمین ١‏ ما یت بها » ومعناها يؤل لا تقدم . قوله ( يذل عا ) بفتح آرله و کر الزای بعدها 
لام أى :ةط . قوله (أبعد مابين الشرق) کذا فى جيع النسخ انی وفع انا فى اابخاری, وکذا فى دواية اساعیل 
القاضى عن ابراهيم من حزة شيخ البخاری فيه عند آن اميم > وأخرجه مسل وإلاسماعيلى من رواية بكر بن مضر 
عن يزيد بن الماد بلفظ « أبعد ما بين المشرق والفرب» وکذا وقح عند ابن بطال وشرحه الکرمانی على ما وقح 
عند البخارى فقال : غوله « ما بين المشرق » افظ وين بة:ضى دخرله على الزءد: والمشرق متعدد معى اذ مشرق 
الصيف غير مشرق ااشتا. و بوم ما بع دكبير » و تمل أن يكون | كتنى بأحد للتقا بلين عن الآخر مثل ( سرابيل 
نقیع ار »قال : وقد ثبت فى به‌ضیا بافظ ١‏ بين المشرق و الغرب » قال ابن عبد الم : الكلمة الى جوی 
صاحیا بسدبا فى النار فى ای بقراما عند الملطان ای » وزاد ان بطال : بالیغی أو بالسعی على ا مم فشکون 
سیب لبلاكه ون لم يرد القائل ذلك لكا رعا ادت الى ذلك قیسکتب على الفائل ابا » والكلمة النى ترفع بها 
الدرجات ویکتب بها الرضوان فى التى يدفع بها عن الملم مظلمة أو پفرج بها عه كربة آو ينصر بها مظلوما . 
وقال غيره فى الاولى : فى الكاءة عند ذى الساطان رضيه بها فا يسخط اقه » قال اين الثين : هذا هو الغالب » 
وديا كانت عند غير ذى الساطان من يتأتى منه ذلك ۰ و نقل من ابن وهب أن المراد بها التلفظ بالسوء والفحش 
مالم برد يذلك الجحد لام الله فى الدرن . وقال القاضى عياض : محتمل أن سكون نلك الكلءة من الى والرفث » 
وأن تكون فى التعر بض با مىل بكبيرة ار عجرن » ۳ استضفاف عق النبوة والشريعة و آن 1 نقد ذلك . وتال 
الشيخ عر الدين بن عبد السلام : هی السکامة الى لا يعرف الفائل حننما من قبح قال : فيحرم على الانسان أن 
يتكام بما لا يعرف حسئه من قبحة : قات : وهذا الذى جری على تاعدة مقدمة الواجب . وقال النووى : فى هذا 
الحديث حت على حفظ اقسان » فيئيغى لمن أراد أن طق أن يتدر ما يقول قبل أن ينطق » فان ظبرت في ه 
مصلحة تکام وإلا اسسك . قلت : وهوهریع الحديث الثانى والثااث. تنبیه : وقع فى دواية أبى ذر تأخير طريق 
عیبی بن طلحة عن ااطريق الاخرى » ولذيره بالمكس » وسقظ طريق عهتی بن طلدة عند الاسفى أصلا . واه 
امل . قوله فى الطريق الثانية ( مع أبا التضر ) هو هاشم بن القاسم » والتقدير أنه حح » ويحذف لفظ أنه قى 
الکتابة غالبا ٠‏ قوله ( عن أبى صالم ) هو ذکوان » وف الاسناد ثلاله من الذا بين فى نسق ٠‏ قوله (لايلق ها بالا ) 
بااقاف فى جميع الروايات أى لا يتأملبا يخاطره ولا يتفكر فى عافبتها ولا يظن آنا تشر شيئا » وهو من تحو 
قوله تعالى (وتحسبو نه هینا وهو دند اقه عظيم) وقد وقع فى حديث بلال بن امارث المرنى الذى أخرجه مالك 
راصداب الان وصححه الترمذى و این حبان و الاک بلفظ ١‏ ان احدع لیتسکام بالكلءة من رضوان اثه مايظن 
أن نبلخ ماباغت يكب اله له بها رضوانه إلى يوم القيامة » وال فى السخط مثل ذلك ۰ قوله (برفع الله بها ددجات) 
" کذاق رواية المستملى والسرخسى » والنسنى وال كدر رفع لله له ما درجات» وق رواية الكشميوى د برفعه الله 
بها درجات » . قوله ( وی ) بفتح أوله وسكون الماء وكسر الواو . قال عياض : العنی پتزل فيها سافطا . وقذ 
چاه پلفظ « ينرل ما فى البار» لآن درکات الناز الى أسفل ؛ فهو نزول سقوط . وقیل أهري من قروب وهوی 
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من بعيد ٠‏ وأخرج الترمذى هذا احدبت من طر بق تمد بن إسدق قال و حدئی عمد بن ایراهیم النيمى » بافظل 
د لایری بها بأساهوى با فى انار سبمين خريفا» 
٤‏ - اس البكاء من خشية الله عز وجل" 

۷۹ ~~ شا عر بن بشار حدثنا څې هن «بید ان فال حدئی حبس بن عبد امن عن جف صبن 
عاصم ره عن ایی هر رة رض اله نه عن انی“ إل ال : معط یلم الله فى ظِل : رجل ذ کر لله فاضت میا » 
« دجل ذكر الله ففاضت عمناه » گذا اقتصر عليه » وتقدم امه في آواب الساجد مع شر-ه وفيه « ذكر الله 
خاليا » ووردهنا بدوئما و یت ف دواية ان خر ية عن مد بن إشار شیخ البخارى فيه آخرچه الاساعیل عنه 
خصرا کا هنا ٭ ا هو أبن سعمد القطان 0 وعبيد الله هو ابن عر العه‌ری » وبيب ۸۶ و مو حد آين «صفر 5 
ووقع هنا ١‏ فى ظله » وبينت هناك من رواه بافظ « فى ظل عرثه » وظ لكل ثىء ره و يطلق آیضا معنى النعم 
ومنه ( اكلبا داثم وظلها 6 و ععتی الجانب ومنه « يمير الراكب فى ظلبا مائة مام » و ععنی السثر والحسكنف 
والخاصة ومنه : أنا فى ظلك › و عمنى اأمر ومته : أسبخ اقه ظلك . وقد ورد ف البكاه م خشية اقه على وق 
لفظ ابر 1 حديث أنى رعانة رفعه و حرمت الثار عل عين بک من خشمة اه » الدبت آخرجه ۳۳۹ والاسای 
وصححه اک ولاترمذى نحوه عن ابن عباس و لفظه ‏ لا عسیا النار ۾ وقال حسن خر یب ٠‏ وعن آلس تحوه 
عن آی على ٠‏ وعن أبى هر رة بلفظ « لا بلج الثار رجل بک من خشمة الله » الحديث وفحه الترمذى والحام 

۵ - پا الوف من الله 

۰ - شا بان بن ألى شيبة حد تا جر بر عن منصور عن ربعى « عن حذينة عن النى 2 
قال : کان رجل من کان قبا سى الظن بعمله » فقال لأهله : إذا أنا مت ذونى فذر*ثونى فى البحر فى يوم 
صاقف . فتملوا به » مت" الله ثم قال : ما حلاش لى الذى عبت ؟ قال : ما ماني عليه إلا خانتك . 
در 4 » 

۱ - وشا مومى دنا معتمر معت ألى حدثنا 3 عن عقبة بن عبد الفافر « عن أى سید 
المدرى” رضی الله عنه عن البی و ذ كر رجلا فيمن كان شلف - أو قباسكم ‏ آنا لله مالا وولا » يعنى 
أعطاه ٠‏ قال فلا حضر فال لبنيه : أى" أ بکنت؛ لكم ؟ قالوا : غير أب . قال قانه | پبتر هد الله خپرا . 
فكرها قنادة :مر یداخر . وان يلم عل الله بمذیه . فانظرواء فاذا مت فأحر قونى » <تى إذا صرت 
خما فاسحقونى - أو قال :کون » م إذاكان ريح عاصف فذرونی فا . فان موائیقهم على ذلك ود بي ٠‏ 
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ففملوا , فقال ا :کی . فاذا رجل” قائم . ثم قال : أى عبدى » ما -علائة على ما لت ؟ قال : منك . أو 
فرق" منك . فا كلاه أن ره الله » . فلت أباءمان ففال : سمعت سلبان » غير أنه زاد « فاذرونى فى 
البحر » أو کا حداث . وقال معاذ حدثيا شعرة” عن ققادة سمعت أبا سميد عن البی له 
قوله ( باب ارف من الله عر وجل ) هو من القامات العلية »وهر من لوازم لا وان ٠‏ قال الله تعالى 
( وعافون ان كنم مؤمنين ) وتال تعالى ( فلا تخدوا النان واخشون ) رتال تمالی ( ۱:۱ يخثى الله من عباده 
الملاء ) وتقدم حديث ١‏ آنا آعلسک باقه رأشدك له شية » وكلماكان العبد أقرب إلى ربه كان آشد له خشية من 
. دونه ؛ وقد وصف الله تمال الا بقوله ( مخافرن دم من فؤقيم ) والانبیاء بقوله ( الذين يبلغورت 
رسالات اقه و مخشرنة ولا اخشون أ-را إلا ا ) : واءا كان خوف القر بين أشد انهم ,طالبوث ما لايطالب به 
یرم فيراعون تلك المتزلة ‏ ولان الواجب قه منه الشکر على النزلة فیضاعف بالنسبة لعلو نلك اإنزلة » فالعبد 
ان كان مسقا غوفه من سوء العافبة لقرله تعالى ( يحول بين المرء ونلیه ) ار نقصان الدرج2 بالا.ية » وان كان 
مالا وفه من سوه فعله . وينفعه ذلك مع الندم والائلاع » فان الخوف نا من معرفة قبح الجناية 
والتصديق بالوعيد عایها ؛ و آن عرم التوبة » او لا يكون ان شاه اقه أن بغفر له » فر مشفق من ذابه طا اب من 
ربه أن يدخله فيمن يغفر له . وبدغل ق هذا الباب الحديث الذى قبله » وفيه أيضا « ورجل دهته امآ ذا 
جال ومال فقال إتى أعاف الله » , رحديث الثلاثة ءاب الذار فان آحدم الذى مف عن المرأة خوفا من الله ورك 
لها المال الذى أعطاها , وقد نقدم بائه ق ذكر بنى اسرائيل من أحاديث الانبباء . وأخرج الْزمذى وغيره من 
حدرث أنى هريرة قصة الکفل وكان من بنی اسرائيل ؛ و فه ابضا أنة عف عن المرأة و ترك الال الذى ادطاها 
وف من الله ثم ذکر قصة الذی أومى بأن حرق بعد موه من حديث حذيفة وأبى سعید» وقد نقدم شرحه فى 
ذکر بنى اسرائیل آیضا . قوله ( جور ) هو ابن عد المد » ومتصور هو ابن المتار ۰ وربعى هو این 
حراش بالحاء المهملة وآخره شين معجمة » والسند كله كوفيون . قوله (عن دذيفة عن النى 0 تقدم فى ذكر ہی 
اسرائيل تصريح حذيفة بسماعه له من النى يق » دوقع فى بح أبن صوانة من طر بق والان العبدى عن حذيفة 
عن أنى بكر الصديق دضی الله عنه ذكر هذه اانصة بعد ذکی حديث ااشفاعة بطوله » وذكر فيه أن الرجل الذکوو ' 
آخر أهل النار خروجا مها » وسیای التنبيه دليه فى الشفاعة ان شاء اه تعالى » ويقبين شذوذ هذه الرواية من 
حيث ان کا ظبر ث ذوذها من حيث السند ۰ قله (كان رجل من کان قبا-كم) تقدم أنة من بنى اسراثیل » ومن ثم 
اررده المصنف هناك . له ( يسىء الظن بعيله ) نقدم هناك أنه كان نياشا وله ( فذروف ) دمت هناك فيه 
ثلاث روايات بالتخفيف مع البرك والاشدف عم النفر بق ؛ وهو ثلالى معذاءف تقول ذررت الملح آذره ومئه 
الذريرة نوع من الطيب . ال ابن التين : وحتهل أن يكون بفتح أوله » وكذا قرأناه ورو بناه بضمبا وءلى الأول 
هو من الذر وف الثانى من التذرية وجمزة فطع وسكون المدجمة من أذرت ألعين دمعها وأذريت الرجل فن 
الفرس و بالوصل من ذروت الثىء ومئه تذروه الرياح . قوله (ق البحر) سيا نظیره تی حدبث سلان وق حدیث 
أف سعيد دق ریخ » ووقع فى حديث أبى هريرة لاش فى ااتوحید « وأذروا نصفه فى البر وأصفه فى البحر »۰ 
م ,4 ج ۱۱ * فح قباری 
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قوله (ف بوم صائف) تقدم فى رواية عبد املك بن یر عن و بعى بلفظ د فذرونی فی الیم فى يوم حاز » ماه ممل 
وزای فيل کذا لدروزی والاصیل ‏ ولان ذر عن المسشملى والسير حمى وکر a‏ عن الكعموى بالراء | أبملة وهو 
المناسب لرواية اباب » ووجبت الاول بأن المءنى أثه محر اابدن لعدة حره ؛ دوفع فى حديث ألى سعیذ الذی بعده 
د ی إذاكان دج عاصف » وذكر لعضوم رواءةالمروزى بنون بدل الراى أى حان رمحه » قال ابن فارس : الحون 
دځ تحن کحنین الابل . ٠‏ قوله فى الحديث (ءعن أنى سعيد) تقدم الول فى تابعيه » ومومى هو ان اعاعیل التبوذكق 3 
ومعتمر هو ابن ساجان الى » و ااسندکاه اهر بون ۰ قوله ( فيمن ساف أو فيمن كان قبلكم ) شك من الراوى عن 
قتادة » ونقدم فى رواءة أنى هوانة عن قنادة بافظ , ان رچلاکان قيا م ۰ قوله ( آناه الله مالا وولدا ) يعني 
أعطاه كذا للاحكثر وهو تفسير الفظ 1 تاه » وهی بالمد نى العطاء وبالقصر عم الجىء » ووقع فى رواية 
الكشويى هنا د مالاء ولا معنى لاعادتما ؟فردها ٠‏ قوي ( فإنة لم ببدثر عند الله خيرا فسرها آتادة لم طخو ) کذا 
وقع هنا يبنثر بفتح أوله وسكون الموحدة وفتح المثناة بمدها تحتانية موموزة ثم راه مبملة » و تنسیر قتادة حیح 
وامه من اليتهرة ەى الذخيرة والخبيثة » قال أهل اللغة : بأرت الثىه وا بار ٿه أبأره وأبتثره إذا خبأنه ' ووقع 
فى رواية ابن السکن « لم بتر » لقنم امه على الموحدة حکاه عياض ؛ وها حیحان ععی والارل آشبی ‏ 
ومعناه | بقدم خیرا کا جاء مفسرا فى الحديث , يقال بأرت الثىء وابتأرنه وائیتر ته إذا ادخرته » وهنه قل الحفرة 
البئر ووقع فى التوحيد وق رواية ای رید الروزى فما اقتصر عليه عياض وقد بع عندنا کذلك فى رواءة أنى 
ذرهلم يبتثر أو م ببتر » باامك فى الراى أو الراء ‏ وق روابة الجرجاقى بنون بدل الموحدة والراى قال : 
وکلاهیا غير کح وق بعش الروایات £ فير اليخاري مر بافاء بدل المدزة وبالرای » و گر کتش بالممم بدل 
الموحدة وبالراء أيضا قال وكلاهها یح أيضأ کالاو لين ۰ قوله ) وان يقد م ڪل الله «مذیه به کذا هنا يفنح الدال 
وسكون القاف من القدوم وهو بالجزم على الشرطية » وكذا يمذ به بالجرم على الجزاء » والمءى أن بعث يوم القيامة 
على هیاته بخرفه کل أحد فاذا صار رمادا میثوثا فى الماء والريح لعله خی » ووقع فى حديث حذيفة ع: ند الا مادیل 
من روا أبى خیثمة عن جر بر بسند حديث الياب د فانه ان يقدر على ری لایغفر لی » وکذا فى حدبث أن هر برة 
« ان قدر اقه عل- » وتقدم :وجبوه مستوى ف ذكر بى اسرائيل ٠‏ ومن اقطائف أن من جملة الاجوبة من ذلك 
ماذكره شيخنا أبن الماقن فى شرحه أن الرجل قال ذلك لما غلبه من الخوف وغطى على فهمه من الجزع فيفر فى 
ذلك » وهو نظير ااخبر الروی فى قصة الذى يدخل الجنة آخر من بدخلها فيقال : ان للك مثل الدنيا وعشرة أمثالها 
فيةول الفرح الذى دخله : أنت عيدى وأنا ربك . أغطأ من شدة الفرح ۰ فلت : وهام هذا أن آبا عوانة أخرج 
فى حديث حذيفة عن ألى بكر الصديق أن الرجل المذكور فى حدبت الباب هو آخر أهل الجنة دعولا الجنة ؛ فمل 
هذا یگون وقع له من اخم بعد دخول الجئة نظير ماوقغ له من الخطأ عند حضور الوت » الكن أحدهيا من 
غلية الحوف والاخر من غلية الفرح . قلت : واحفوظ أن الذى قال أأت عبدى هو الذى وجد راحلته بعد أن 
ضلت » وقد جت عليه فیا معضی . له (فأحرقوق ) ف حديث حذيفة تاه « اجموا لی حطبا کثیرا ثم آودوا ۱ 
تارا حتى إذا أكلت ی و خاصت إلى عظمی »> وه (امحقون» أو قال فاسپکوی) هو شك من الراوى ووقع فی 3 
رواءة أبى هوانة و أسحمّو لى » يغير شك » والسبك نی السحق ویتال هو دول ۽ ۽ ووقع فى حديث حذيفة عند 


افیف 1۸۰ - ٩4۸۱‏ ۰ وام 


الاسماعيى « احرقو ی ثم اطدئوقى * ثم ذروق» قول م اذا کان ) ف دواية الكشمينى حت إذاكان » ۰ قوله . 
(فا خذ موائیقبم على ذلك ودب) هو من القسم احذوف ف جراية ‏ تمل أن يكون حكابة الیثاق الذى آخذه , ای .. 
قال لن أوصاء قل ورف لآفمان ذلك , ویژیده ده أن عند مسل ووأ عيذ مهم بميناء لمكن اؤ بد الأول أنه ردق رو 1 
مسل أيضا , تفعلوا به ذلك ور » فتعين أنه قم م من ار ٠‏ ولعم بعضهم أن الذى فى البخارى هو الصواب » 

ولا عق أن الى نند مسل لعله أضوب » دوقع فى بیش اللخ من مل « وذرتى » إضم المعجمة وتشديد الراء 

الكسورة يدل « ورین » أى فماوا ما مم به من التذرية » قال عاض : ان كانت عفوظ: فبی الوجه » و لعل ` 
الذال سقطی لیعض الاخ ثم صحفت الفظة » کذا قال . ولا يخ أن الأول أوجه لأنه پازم من تصويب هذه 
الرواية تخطئة المفاظ بغير دلیل , ولان غايتها أن تسكون تفسيرا أو تأ كيدا اقول « ففعلوا به ذلك » مخلاف قول ٠‏ 
« ور » فانپا تزید معنی آخر غير قوله « وذرى » وأ الكرمانى جوز أن يكون قوله فى روا البخاری«ودف» ‏ 
إصيفة ة الماضى من ألبر بية أى ری آذ الموائيق ال کیدای و الب لغات »وال لکنه موقوف هل الرواة . ۰ قيه 

( فقال ات کن ( فى رو ایغ أنى عرانة وکذا فى حدیی حذرفة الذى ابل د امعه الله ۾ وق ححديثك أنى هريرة و فأام 
لله الأرض فتال اجمعى مافيك منه ففملت » ۰ قوله ( فاذا رجل قائم) قال ابن مالك جاز وقوع البتدأ نكرة عة 

بعد إذا المفاجأة لاما من القرائن الى تحصل ما الفائدة كةرلك : خرجت فاذا سيم . . وه (عنافتك ؛ , أوفرق ‏ 
منك ) بفتح الفاء والراء وهو شك من الرارى .وق رواة أبىغ.وانة دعنافتك » بشير شك ء وتقدم بلفظ 

۱ د خشيتك ۾ فى حدبث حذيفة . و بیان الاختلاف فيه فيا مضی وهو برقع » ووفع فى حديث حذيفة « م . 
خشيتك » وابعضوم «١‏ خشيتك؛ بغي من وهی بفتح الثاء » وجوزوا الگتر على تقدير حذذبا وابقاء هلا قوله ‏ 
( فا نلافاه أن رحه ) أى تداركه و « ما» موصولة أى الذى تلافاه هو الرحة » أو ذافية وصيغة الاستگناء حدوفة». ' 
ار الضمير فى تلافاه لعمل الرجل » وقد تقدم بیان الا ختلاف فى هذه اللفظة هناك .وف حديث حذيفة 7 
له » وكذا فى حديث أبى هريرة , قالت المعترلة : : غر له 9نه تاب عند موه وندم على فهله » وقالت المرجئة : 

| له بأصل توحیده الذى لا آضیر ممه معصية ؛ و لعقب الأول بأنة لم برد أنه رد المظلبة فا مغفرة د ۱ 
۱ لا بالتوبة لاا لاتم إلا اغذ المظلوم سق من ااظالم » وقد ثبت أنه كان نباشا . وتعقب ثای بأنه وقع فى 
حديث آق بكر ۳ الشار اليه آولا أنه. عذب » فمل هذا فتحمل الرحة واأخفرة عل [وادة ترك الماود فق . 
النار » وجذا برد على اطا فتين هتين معأ : مل المرجئة فى أصل دخول النار وعل ا ممتزلة فى دعوى الخلود فما . وفيسه 
أيضا رد على من زعم من الءتل أنه بذلك الكلام ناب فوجب على الله فول توبته » قال ابن آی جرة : كان . 
. الرجل مما نة د أيقن بالحساب وأن السيآت يعاقب علما . وأما ما أوصى به فلعله کان جائزا فى شر عبم ذلك 
۱ لاصحيح النو بة » فقد ثبت فى شرع بنى اسرائيل قتلیم نفسهم لصحة التو بة .قال : رق الحديث چواز تسمية الثىء 
ما قرب منه ٠‏ لا نة قال حضره المرت وا اذى حضره فى تلك الخالة علاماتة > وفیه فضل الآمة احمدية لا حفف 
هم من وضع مثل هذه الأصار » ومن عام با شفة السمحة 0 وفيه عظم قدرة الله تعالى أن جح جدد ال کور 
بعد أن نضرق ذلك التفريق اأشديد . قلت : وقد تقدم أن ذلك [خبار ۶ ڪون وم القيامة » وتقرير ذلك 
مستون . قي ( تال دی أي ءثمان ) القائل هو سامان التدمى والد معتمر وأو مان هو اهدي عبد الرہن 0 


١ ٠ ۳۹۹‏ أله ګتاب اراق 
5 ی سس ای بت سر ی 
مل » وقو4ه و ھەت سلمان غير أنه ؤاد € حذف الاس وع الذى اسای ھن ماذكر » و امد بر جوت لمان حدث 
عن النى ب مثل هذا الحديث غير أنة زاد . قو4 ( ار کا حدث ) شك من الراوی إشير إلى اه بمعتى حديث آق 
سید لا طفظه كله » وقد أخرج الاسماعيل حد بت سلبان من طریق صاخ بن حاتم بن وردان وحيه بن مسهدة قالا 
وحدثنا معتمر معت آن سسی آبا عیان سمعت هذا من سلان » فذکره . قوله ( وقال معاذ الح ) وصله مسل » 
وقد مضی التنبيه عليه أيضا هناك 
۱ "7 - ی الانتهاء من المعامى 
۲ - وا مد ن الملاء حدثنا أ وأسامة عن بريد بن عبد الله ن ی بردةعن أبى بردة « عنأبى 
مومی قال : قال رسول الله كته : مثل ومثل" مابمتی الله كثل رجل أنى قوما فقال : رایت الجیش بترنى » 
وانی أنا النذير” الغریان » النساء النساء , فأطاعته طائفة فأذاجوا على مهلهم فنتوا» وکذنه طلفة فصب" 


0 ۳ لجیش اجا حم» 
00000 [الحيث ۱:۸۲ طرنه ی : ۷۷۸۳ ] 


0 ۸۳ - شا أبو البان أخبرنا شعیب حدثيا أو از ناد عن عبد الرءن أنه حلثه أنه «سمع ابا 
عريرة رفی" الله عنه أله سم رسول" 1 عله بقول : [عا مثل ومثل" الناس كثل رجل استوقد نار عفدا أضادت 
ماو جمل اراش" وهذه اموا ای تقع فى انار بقع فيها» مل الرجل بر تمي ويخلبته فيفتحمن فا نا 
خن جرک عن ار ثم نقتحمون فها» ۱ ۱ 
EAE‏ نج عرش أو دی حلا زكرياه عن عامس قال دمن عبد الله بن رو يقول فال ادو ۳۳ 
سل من سل المسلنون من لسانه وید » والمهاجر من هجر مانپی الله هنه » 
2-2020 وله ( باب الانتهاء عن المعاصى ) أى تركها أصلا ورأسا والاعراض عنما بعد الوقوع فا ٠‏ ذکر فيه ثلاثة 
0 آحادیث : الأول» وله ( برد ) 6و حدة وراء مبملة مضغر.. لله ) ثل ) بفتح الم والمثلثة :۰ والثل الصفة 
المجيبة الشآن يوردها لیخ على سبيل التعبيه لارادة النقريب والتفيم ..قوله (مایعثی الله ) العائد عذوف 
والأقدير ی الله به اليم . قوله ( آق فوما ) التنكير فيه الشيوع » قوله ( دأيت الجيش ) با والدين المجمة 
واللام فيه للءبد . وه ( بعيى ) بالافراد > ول-ك.شمجنى با لتثنية بفتح النون والقدديد » قيل ذكر العينين ارشادا 
إلى أنه تحقق عنده جميع ما أخبر عنه تحقق من رای شیا بعينه لايعترية و م ولا له شك . وله (وانى آنا 
. النذير المريان ) قال ابن بطال النذير الم بان رجل من خثمم حمل عليه رجل بوم ذى الخلصة فةطع يده ويد امات 


٠‏ ونی الذى حل عليه عوف بن دام اليشكرى » وأن المرأة كان من بنى كثثانة . وتعقب باستيماد تتديل هذه القصة 


.على لفظ الحديث ؛ نہ لیس فا آنہ کان عريانا . ورعم ابن السكلى أن النذير الہ یا اة من بنى عاس بن 


الحديت 10۸۲ - ٩۱۸4‏ ۳۷ 
مب لا قتل ااغذر 54 ماء المماء أولاد أبى داود وكان جار النذر خششی مل قوهم-ا فرکسی جلا ولھ fr‏ 
ووالت : أ النذ ر الغريان 8 ويقال أول من واه أرهة المبثى 1 أصابته الرمية بنهامة ورجح الى المنء وقد ةط 
له . وذكر أبو بشر الامدی آن,زئرا برای ونون سا کنة ثم موحدة ابن ۴ رو الخثعمى کان نا کحا فى.آل زييدم ‏ : 


فأرادوا أن يغروا تومه و خهوا آن بتذر چم ظرسه أربمة نفر » اصادف ٥م‏ غرة فقذف ثيابه و مدا و کانمن 7 0 


أشد الناس عدوا فأنذر قومه . وال غيره : الأصل فيه آن رجلا اق جيشا فسلیوه وأسروه فا نفلت الى قوم 
فقال : الى رابت امیش فسلیوی » فراوه عريأنا فتحققوا صدقه, لمم کانوا يغرفونه ولا تمه ونة فى التصيحة . 
ولا جرت عادته بالامری ؛ فقطهو! بصدقه هذه قران اضرب أل 2 لنفسه ولا جاء به مثلا بذلك لا 

أبداه من الحوارق والمعجرات الدالة على القطع بصدقه تقريبا لافهام الخاطبين ا يأ لفونه ویعر فونه . قلت : 

وپژیده با أخرجه الرامپرمزی فى « الآمثال » وهو عزد أحد آیضا بسند جيد من حديث عبف الله بن بريدة من 
أبيه ال ه خرج النى رام ذات بوم فنادی ثلاث مرات: أيا ناس مثل رمثلكم مثل فوم عافوا عدوا أن باتہم 

فبمثوا رجلا يترايا لحم » فبينام كذالك اذ آبهم اامدو فأقبل لبنذر قومه نفثی أن یدرک المدو قبل أن يذذر قومه 

فأهوى بثو به یا الئاس أتيتم ثلاث مات » . وأحسن مافسر به الحديت من الحديث : وهذا كله .يدل عل أن المريان 

من التعری وهو المررف ف الرواية , وعک الخطای أن عمد بن عالد واه بالموحدة قال: فان كان #فوظا فعناه 
الفصيح بالانذار لایکنی ولا برد » يقال رجل عريان أى فصیح اسان . قله (فالنجاء النجاء ) بالمد فيهما و عد 

الاول وقصر الثانية و بالقصر فما تخفیفا . وهو منصوب على الاغراء» أى اطليوا النجاء بأن تسرءوا اهرب ۾ 

إشادة إلى أنهم لايطيقون مقاوءة ذلك الجيش . قال الطوى : فى كلامه آنواع من التأ كيدات آحدها « بمیتی » ثانيها 

قوله « وانى آنا » ثالثها فرله « العروان » لأآنه الغاية فى قرب العدو » ولانه الذى مختص فى انذاره با لصدق . 

( فأطاعه طائفة ) كذا فيه بالتذكير لان اراد بعض القوم ٠‏ قوله ( نأدلجوا ) ببمزة قطع ثم سكون أى ساروا 

أول الیل أو ساروا اليل كله على الاختلاف فى مدلول هذه اللفظة ‏ وإما بالوصل والتشديد على أن ااراد به هه 

آخر اليل فلا يناسب هذا اقام ٠‏ قوله ( على ممم ) تین والمراد به اهيئة والسكون › وبفاح اول وسكون 

ثانية الإمبال وليس مرادا هنا » وق رواية مسلم « على مهلتهم » بزيادة ناء تأنوث » مضبطه اانووى بهم الم 

وسكون الهاء وقتح اللام . قوله (وكذبته طائفة ) قال الطبى : عبر فى الفرفة الاولى با اطاعة وق الثانية بالشکذیب 

ايؤذن بأن الطاعة مسيوةة بالتدق ويشهر بأن ا.كذيب مم تيع لءصیان . قو ( بم امیش ) أى 

آنام صباحاء هذا أصله ثم کش اتم الہ <تى استعمل فیمن طرق بفتة فى أى وقت كان » قول ( فاجتاحبم ) مم 

كم حاء مهءلة أى استأصلهم من جحت الثىء أجوحه إذا استأصلته » والامم الجائحة وم الملاك » وأطلقت 

على الآفة لاما مپلکه ۰ قال اعلیی : شبه بي نفسه بالرجل وانذاره بالعذاب القريب بانذاو الرجل قومه باهش 

المصبح وشیه من آطاعه من أءته ومن عصاه چن کذب الرجل فى انذاره ومن صدقه . الحديث الثای حدبی آن 

هريرة , جزم اازی فى الاطراف» بان اليخارى ذكرء فى أحاديك الا تیاه ول بذک أنه أورده فى الرقاق » فرچدئة 

فى أحاديث الانبياء فى ترجمة سلبان عليه الام لمكنه ۸ يلكز إلاطرظ منه ولم استدضره اذ ذاك فى الرقاق فشرحته 

هناك »ثم ظفرت به هنا فآذکر الآن من شرحه ما لم بتقدم » قوله ( استوقد ) :هنی آوقد وهو أبلغ » والاضاءة 


۳۸4 ۸۱ - کتاب ارتاق 
فرط ال نادة ۰ قوله ( فلا أضاءت ماحوله ) اختصرها الولف هناك ونسيتها آنا لتخريج آحد وملم من طريق هیام 
وهی فى رواية شعيب كا ترى ؛ وكأنة تبرك بلفظ الاية . و وفع فى رواية مد ماحولا والضمير انار : والاول 
الذى أوند النار ؛ وحرل ای جانيه الذى كن آن ینتقل اله ۰ و کی ذلك اشارة الى الدوران » ومئه قيل 
العام حول . ره ) الفراش ) جرم الازری بايا الجنادب « و تعقبه عياض قال الجندب هو اصرار » قلت والحق 
ان الفراش اسم لنوع من الطيد مستغل له أجنحة أ كير من جثته » و أنواعه ختلفة فى الکر واصفر وكذا أجنحته 
وعطف الدواب على الفراش يشعر يأنها غير الجنادب والجراد » وأغرب ان قتیبه فقال : الفراش مانهافت فى 
انار من البعرض ء و مقتضاه أن پیش البءوض هو الذى .ةع ف النار ويسمى حينئذ الفراش . وقال الخليل الفراش 
كالبعرض و[ ما شبه به ا-کوئه باق نفسه ف انار لا أنه بشارك اليعوض فى آقرص و (وهذه الدراب إلى نقع 
فى النار يقءن ها ) القول فيه کالقول فى الذى قبه » اخذصره هناك فاسبته لنخریج أبى نعبم و هو فى رواية شغيب 
کا ترى » و یدخل فبا بقح فى النار الیمر ض و اایرغش » ووقع فى كلام بعض ااشراح البق والمراد بة البعوض . له 
( فجمل ) فى رواية الکدهن « وجمل» ومن هذه السکامة الى آخر الحديث لم يذكره الصنف هناك . قوله ( مل 1 
الرجل يزعون ) بفتح التحتانية والزای وضم العين المبلة أى يدففون » وق رواية پزعین بزيادة تون » وعنه مس 
من طريق همام عن أبى هر رة «وجمل عجرن وپفلینه فيتقحمن فما > ٠‏ قوله (فيةتحمن فها) أى ,دخان » وأصله 
القحم وهو الاقدام والوفوع فى الأمور الشاقة من غير ت ؛ وطاق دل ری الثىء بغتة » وافتحم الدار هجم 
علما « وله (فانا آخذ ) قال النووى : روی بامم الغاعل » و یروی بصيغة المضارعة من المتكام . قات : هذا فى 
رواية مسل والارل هو الذى وقع فى البخاری « وقال الطيى : الفاء فيه فصيدة » کآنه لا قال « مثل ومثل الناض » 
اخأق بماهو آم وهو توه ه فنا آخذ محجزک ومن هذه الدقيقة ای من الغيبة فى فوله « مثل الناش » الى 
الخطاب ف قره « جر > کا أن من أخذ فى حدیث من له بشأنه عناية وهو تمل فى شىء بورطه فى اللاك 
يحد لشدة حرصه على نحانه أنه حاضر عنده » وفیه إشارة إلى ان الانسان الى النذير احوج منه الى البشير » لان 
جبلته مائلة الى الحظ الماجل دون الحظ الاجل . وق الحديث ما كان فيه بل من الرآفة والرحة والحرص على تماق 
الآمة »يا قال تعای ‏ حر بص علي بالمؤمنين رءوف دحم ) ۰ قوله ( جرک ) بض البهلة وفتح انبم بعدها 
0 زاى جح حجرة وم معقد الازاد » ومن السراويل موضع الاك › و موز ضم الجم فى المع . قوله ( عن الناد ) 

وضع المسبب موضع السبب لان المراد آنه #نعههم من الوقرع ف العاصی الى تكون سببا لولوج النار ٠‏ قوله (داتم) 
فى روابة اکشمچی دوم » وعاها شرح السکرما فقال : كان القياس أن يقول و نم » و لكنه 5ال وم وفيه التفات » 
وفه إشارة ال أن من أخذ رسول الله م محجزةه لا افتحام له ها » قال : وفیه أيضا احثراز عن مواجبتهم 
بذلك . قلت والزواية بلفظ « وأتتم » ثابة تدفع هذا . ووقع فى دواية مسل د وأتم تفاتون» بفتح آوه والفاء 
ولام الثقيلة وأصله تتفاتون ؛ و إم ارله وسكون الفعاء وفع اللام ضبطوه بالوجبين وکلاها ميم : تفول 
تفلت منی وأفات می ان كان ببدك فعالم الحرب منك حتى هرب » وقد نقدم بیان هذا التثيل ؛ وحاصله أنه شبه 
تهافت أصماب الشبوات ف المعاصى الى كون -بيا فى الوقوع فى انار بتهافك الفراش بالوقوع فى الناد اتباع 
لشبواتها , وشيه ذبه امه اة دن ااما‌ی ا حذرم به و أنذرم يذب صاحب النار الفراش عنها. وتال عیاض : شبه 


۳۹ ٩ - VAY اشدیت‎ 


تساقط أهل المءاصى فى نار الأخرة بتساقط الفراش فى نار الدنيا ٠‏ قوله ( تقحمون فا ) فى رواية همام عند 
مسل د فيغابونىء النون مثذلة لآن أصله فيغا, و نى » والفاه سيبية , والنقدير آنا آذ حجزك لا خاصع من النار لجعلتم 
الغلية مدإبة من الأخذ. وله ( تقحمون) بفتح المثناة والقاف و الب المغددة والآصل تنةحمون أذفك إحدى 
این ٠‏ قال الطيى : ةرق النشبيه الواقع فى هذا الحديث رتوقف ولى معرنة معی وله 2 ومن يتمد حدود الله 
فأ لتك م اظالون ) وذلك أن حدود الله محارمه و تواهیه کا فى الحديث المحيح « ألا ان حى الله محادمه » 
ورأس , أنحارم حب الدنيا ورینتها واستیفاء لذتها وشبواتها » فدبة بي (ظبار تلك الجدود ببياناته اأشافية الكافية 
من ااسکتاپ و السنة باستنقاذ الرجال من النار » وشبه فشو ذلك فى مشارق الارض ومغارما باضاءة تلك انار 
ماحول الحتوقد . وشبه الاس وعدم مبالانم بذلك إلبيان والکشف ؛ و مدیم حدود الله وحرصمم على استیفاه 
تلك اللذات و ااشهرات ومنمه [بام عن ذلك بأخذ حجزق با لفراش الى تقتحمن ف النار وتغلين الستوقد على دفءون 
عن الافتحام . كا آن المستوقدكان غرضه من فعله انتفاع الاق به من الاتضاءة والاستدفاء وغير ذلك » والفراش 
لها جعلته _ببا لحلاكبا » فکذلك كان القصد بالك البيانات اهتداء الامة واجتناءا ما هر سبب هلا كم وم 
مع ذلك لم چملوها مقتضية الرديهم ٠‏ وف قرله د آخذ صجرک » استعارة مثل حالة منعه الآمة من الحلاك صالة 
رجل أخذ يحجرة صاحبه الذى یکاد وى فى مهواة مپاسکه . الحديث اثالث » قول ( ذكريا ) هو ابن أبى زائدة 
وعاص هو الشمی . قوله ( ال-/ ) تقدم شرحه فى أوائل کناب الاءان . قوله ( والمباجر من مجر ما نهى الله عنه) 
قیل خص المباجر بالذكر تطییبا لقلب من لم اجر من المسلدين لفوات ذلك بفتح مک » فأعلهم أن من مجر ما هی 
الله عنهكان هو المباجر السكامل » ومحتمل أن يكون ذلك نیما للمباجرين أن لا کارا على امجرة فیقصروا فى 
العمل . وهذا الحديث من جوامع الدکلم التى أوتيها بلي . واقه أعل 
۷ - بإعسيب قول ای" ی « لو تعدون‌ما أعر کم فایلا کر مکثیرا» 
۸6 سب شا نحى ن کر حدنا الیث عن عقيل زنر ان شمابر عن سعید بن السیب آن" أن 
هر رة رضی الله عن هکان يقول « قال رسول الله و : لو تون ماع لضسکنم قلیلا ولبكيتم کثیرا ۰ 
[ الحديث ٩:۸0‏ - طرفه فى : ۱۹۳۷ ] 
1 - وشا بیان بن حرب حل ثنا شعبة عن مومى' بن أنس « عن نس رضی الله عيه قال : قال 
البی" لله : لو تمدون ما أءل لضحكتم قليلا ولبکیتم كثيرا » 
قوله ( باب قول النى مغ : لو تعلدون ما أعلم ال ) ذکر فيه حدبت أبى هربرة بافظ الزجة » وقوه ( عن 
سعيد بن السیپ ) فى رواية حجاج بن مد دن اااسف بسنده د آخبرق سعيد » وحديث أل سکذلك » وهو طرف 
من حدیت تقسدم فى تسیر الا دة وبای شرحه فى کتاب الاعتصام ان شاء الله تمای ۰ والراد بالعلم هذا ما تماق 
بوظمة الله وانتفامه من إعصيه و الاهوال الى تمع عند النزع وااوت وف القبر و وم القوامة و و مناسبة كثرة البكاء 
وقلة الضحك ف هذا المقام وأضحمة » والمراذ به التخويف . وقد چاه هذا الحديث سبب أخرجه سنید فى تفسيده 


۰ ۱ ۱ كتاب ازاق 


بسند واه والطبرانى عن ابن عر « خرج رول الله مك الى السجد فاذا بقوم يتحدثون و یضحکون ۰ فقال : 
والذى نفمى بده > فذكر هذا الحديث . وعن الحسن البضرى د من ءل أن الموت مورده 2 والقيامة موعده » 


" واوقوف بين بدی الله تعالى مشردف فقه أن يطول فی الدنيا حزنه » قال السکرماتی : فى هذا الحديث من صناحة 


البديع مقابلة الضحك با لیکاء والقلة بالكيثرة ومطابقة کل منهما 
۱ ۱ 4 - بإسيب بت الدار بالشبوات 

۸ — - شا اساعیل قال 8 مالك عن ۳ از نار عن الأعرج دعن ای هربرة أن رسول ال 
قي ال عدبت النار بالشبوات » وحجبتٍ له با مكاره » 
. وله ( ياب حجبت النار بااشهوات ) کذا الجميع ؛ وفع عند أن لمم د حفت » بدل «حجبت» أى غطيت 
۱ بها فنكائت الشهوات سهبا للوقوع فى النار . قوله ( حدثنا اتعاغیل ) هو این أبى | ويس ١‏ قوله ( حدثنی مالك ) 
هذا الحديث ت ليس ف الموطأ ٠‏ وقد ضاق على الاساعیل خرجه فأخرجه عن اليثم بن خاف عن البخاری وأخرجه 
أب لعيم هن وچه آخر عن اسماعيل , وأخرجه الدارقطنى ف « الذرائب » من رواية اسماعيل ؛ ومن طر بق سعيد 
ان داود واسق بن عمد الفروى أيضا عن مالك » وأخرجه آیضا من رواية عبد الله بن وهب هن مالك به لیکن 
وقفة . قوله ( عن أنى الزناد ) فى وواءة سعيد بن داود 5 أخيرنا أو از ناد . یله ( عن الاعرج عن أبى هريرة ) 
فى رواءة سعید ن داود م ان غہد الرحان بن هرمز آخبزه أنه سمع أبا هريرة بقول ê‏ قوله ( حجیت ) كذا 
لجمیع فى الموضءين إلا الفروى نقال د حفت » فى الو ضعین د وکذا هو عند مل ون روآية ورقاء 4 عر عن 
أبى الرناد » وکذا أخرجه مسل واأترمذى من حدبت أأس 1 وهو هن جوامع كله 2 و بدیع بلاغته فى ذم 
الشهوات ون مالت ألما النفرس » والحض على الطاءات وانكرهتها النفوس وشق عاما . وقد ورد ايضاح ذلك 
من وچه آخر عن ۳1 هريرة » فأخرج أو داود والترمذى وانساق وان حبان والحام من وجه آخر عن أبى 
هر رة رفعه « ا خلت اقه الجئة والنار أرسل جبريل الى الجنة فقال : انظر الجا » قال فرچع اليه فقال و عز نك 
لا يسمع بها أحد إلا دخلباء فأس با خضت بالمكارم , فقال : ارجع الها , فرجع فقال : وتك لقد خفى أن 
لا یدخارا أحد . قال : اذهب الى النار فانظر الجا » فرجع فقال : وه‌زنك لا يسمع بها آحد فيدخابا ء فام برا 
لشفت بالشهوات فقال : ارجم اها فرجع فقال : و عرنك لقد خشیت أن لا ينجو منها احذ . فبذا يفسر روابة 
الاعرج » فان المراد بالمكاره هنا ما مس المكلف عجاهدة نفسه فيه فعلا وتركا كالانيان بالعبادات على وجهبا 
والحافظة علجا و اجتناب المنهمات قولا وفعلا » وأطاق عایها المكاره اشةتما غلى العامل وصعو بها عليه ومن جملها 
الصبر على المصيبة والقسليم لآم الله فما ؛ والمراد بااشپوات ما بستلذ من آمور الدنيا مما مئع الشرع هن تعاطيه 
[ما بالاصالة وإما لكون فعله يلوم ترك شىء من المأ مورات ‏ و یاتحق بذلك الد بات والا کثار ما أبيح خشية 
أن يوقع فى الحرم . فسكأنه قال : لا بوصل الى الجئة الا بارتتسكاب الشقات المعبر عنما بالمكروهات » ولا الى 
لنار الا بتماطی ااشپوات » وهما حجوبتان فن متك الحجاب افتحم . و محتمل أن يكون هذا الب وان کان بلفظ _ 
ا الخير قاراد به انی . وتوله « حذتء بالرهلة وافاء هن احفاف وهو ها حيط يالثىء حتى لا پتوصل اليه إلا 


ادرف ۱۵۸۷ - ۹:۸۸ ۳۳۱ 


ید 


بتخطيه فالجزة لا يتوضل الما إلا بقطع مفارز 1 کاره وا تاد لا بنجی م۱ الا ,ترك الشروات .وتال ان العرنى: 
معتی الحديث أن الشبوات جعات عل فاق النار وهی جوا ۳ 3 ووم إعضوم اما ضرب ا ال ماپا ن جوأنها 
من خارج » ولو كان ذلك ما کان مثلا صرحا وما فى من داخل بوهذه صورتها : 


المكاره | | أشبوات 


فن اطلم الحجاب فقد واقع ما وراءه ؛ وكل من تصورها من غارج فقد ضل عن معى الحديث . ثم قال : فان 
قیل ۳۳ چاه فی اليخارى « حجیت نار با اشپو ات » و اب آن العی واحد » لان الاعی عن المَمّوی الذى قد 
أخذت ااشپوات سمه و بصره براها ولا برى النار النى هى فما » وذلك لاستیلاء ال جبالة والخفلة على قلبه » فو 
كالطاض دك الحبة فى داخل ان . هی عجو بة به ولا برى الفخ لغلبة ثموة الحبة على قلبه و تعاق باله م . قلي : : بالخ 
کمادته ف تعلیل من حمل الحديث على ظاهره » ولیس ما تله غيره ببعيد » وأن الثشبوات على جانب النار من اج 
فن واقعخا وخرق الحجاب دخل الناد » ا أن الدى قاله القاضى عتمل والله امل (٠‏ تئیه ) : أدخل ابن إطال ق 
هذا الباب حدر الباپ الذی بعده وحذف الترجمة التى تليه وهی ثا تة فى جميح الاصول » وفما الحديثان و ایس ق 
اذى قبلها الا حديث أن هريرة 
۹ - سس الجنة أقرب إلى آحدک من شراك كل » والنار مل ذلك 
۸ — و ناهوس بن مسعود دنا فيان عن منصور والأءشر عن من أف وال « عن عبد لله 
٠‏ رضى الله" عنه قال : قال اد نی کل : الجنة أقرب” إلى أحدكم من شرا ذه ۰ وال" مثل ذاك » 
- حن عمد ن ای ر“ نا عدر عد ثدا شم عن عبر اللك بن ير عن ای سل« عن 
أ هر رة عن ال وي ال : أصدق” بيت فاله الشاعر : ألا كل شىء ماخلا ال باطل » 
قوله ( باب الجئة آفرپ الى آحدک من شراك نمله ) هذه الترجمة حذفها ان بطال ء وذكر الحدیئین اللذن فا 
ف فى الباب الذى قبلباء والناسية ظاهرة سكن الذى ثبت نى الاصول النفرقة . ا الادل › قوله ( حا «وقى 
ابن مسعزد) هر او حذرفة الهدى وهر بكنيةه * اشر » وسفءان شيخه هو الأر رى » وعبد الله هو أبن مسفود؛ 
والسند كاه کوفیون . قوله ( شراك ) :قدم ضبطه وبيانة فى أواخركتاب الباس وأنه اير الذى يذخل فيه [صبع 
الرجل » و زطلق آنا على كل سيروق به القدم . قال ابن پمال : فيه أن الطاعة مو صلة الى الجئة وان المعصية مقر بة 
الى النار » وان الطاعة واللعصية ود کون ف اسر الاشياء ۰ تدم فى هذا ااحنی قريبا حدق ۾ أن الرجل لمکم 
بالكلمة » الحديك ث » فمفبغى المرء آن ۷ بزدد فى فلیل من اير أن يأتيه ولاق قليل من اأشر أن يتنه ان لا 
يلم السنة الى رحه اقه بها ولا السيئة النى يسغط عليه ! . وقال ابن الجوزى : معنى الحديث أن تحصيل الجئة 
“مل رم جيم اه د واءل ااطاءة . واازا ركذ أك عرائقة ا۸وی رقمل الممصءة . احد؛ بے اثألى حش 1۳ هرارة.» 
٩۱۱ 60 - ٠‏ فح اباری 


AY 4‏ کتاپ الرقاق 


وقد تقدم فى أوائل السيرة النبوية وق الدب . قوله ( أصدق بيت) اطلق البيت على بعضه مجازا . فان الذى ذكره 
تصفه وهو اامراع الاول المسمى عروض ابوت » وأا اصفه الثاتى وهو المسمى بالضرب فيو د وكل عم 
لا عا زائل ۰ . و تمل أن يكرن على سبيل الاكتفاء فآشار بأول الببی الى بقيته وااراد كاءء وعكسه ما معنی 
ق « باب ما جوز من الشعر » ف ىكاب الادب بافظ « اصدق كلة » فان ااراد ءا القصيدة وقد أطلةبا وأراد 
البيت » وتةدم شرح هذا الحدبت فى أيام الجاهلية » وأورده فما آرضا بلفظ ‏ أصد قكلة » وهو الشهرد . 
وذكرت هناك أن فى رواية شريك عند مسل بافظ , أشعر کلة تمكامت بها العرب » وع السبیل فى ذلك » 
وذكرت أيضا ما آررده ابن إعق فى السيرة فبا جرى لمءثيان بن مظعون مع لبيد بن ر بيعة ناظم هذا البيت حيث 
قال له لا آاشد اامراع الاول : صدقت » ولا آلشد اامراع الثاتى : کذ بت » ثم قل له : دم الجئة لا زول . 
وذكرت توجيه كل من الام رن ؛ وان کل من صدق بأن ما خلا الله باطل :ةد صدق ببطلان ما سواه » فيدخل آعم 
الجئة » ما حاصله أن المراد بالباطل هذا المالك » وكل شی. سوى الله جائز عليه الفناء وان خلق فيه البقاء بعد ذلك 
کنم الجنة , واه ادل . وقال ابن بطال هنا : قرل « ماخلا الله باطل , افظ عام أريد به الخصوض »؛ وااراد أن 
كل ما قرب من اقه فلوس بباطل وأما آمور الدئيا النى لا تول الى طاعة.اله قى الباطل انتمبی . ولعل الاول 
او ۰ ( تنبيه ) : مناسية هذا الحديث الثانى لفرجسة خفية » وكأن اترجة لا تطمنت ما فى الحدیث الاول من 
الندريض على الطاءة ولو المت و الزچر عن المعصية ولو قات فیفوم أن من شالف ذلك إا مخالفه لرغية فى آمی 
من أمور الدنيا , وکل ما فى اليا باطل کا صرح به الحديث الثاتى » فلا يذبشى المافل أن بر الفاتى على الباق 


۰ - پاس یر إلى من هو أسفل منه » ولا ينظر' إلى من هو" فو قه 
۰ 25 یش إعاعيل قال حد ثنى مالا عن أبى الزناد عن الأعرج «عن ی هريرة عن رسولر الله 


كل قال : إذا نظر آحد إلى من ال عليه فى الال وتلا یش إلى من هو اف منه من فل عليه » 
قوله ( باب اءنظر الى من هو أسفل دنه ۰ ولا پنظار الى من هو فوقه ) هذا لفظ حديث آخرجه ملم بنحوه 
من عار تی الأعش عن أبى صالح عن أبى در برق بلفظ و الفاروا الى ءن هو اسفل منک » ولا تتفاروا الى هن هو 
فوقک » . قوله (حدثنا اسماعيل) دو ان أبى أويس ٠‏ قوله ( عن آف الزناد ) فى دراية ابن وهب عن مالك 
« حدثنى أبو الزناد » أخرجه الدارقطنی فى « الغرائب » . قوله ( عن الآعرج ) فى رواية سعید بن داود عن مالك 
«حدژی أبو الرناد آن عبد الرءن بن «رءز آخره آنه جمع ابا هريرة > آخرچه الدارفعطی آیضا ‏ وطاق عخرجه 
على 1 تعيم فآخرچه ٠ن‏ طني بق القاميم بن زكر ٍ عن البخار ی وآخر جه الاسماعيلى من طرق ٣ید‏ بن قایبة عن 
ا ماعل والدارقطلی من وجبين عن اسماعيل ۰ قوله ( اذا نظر آحدک الى من فضل ) بالفاء و المجمة على البناء 
لاجبول . قله ( فى الال و الق ) بفتح الخاء أى اصررة ؛ و عتمل أن يدخل فى ذلك الاولاد والاتباع وکل ما 
تلق بزینة المياة الد نیا .وراه فى دة ممت دة من ١‏ الأ رأ > للاراقهی م راطاق ¢ بے لاء واللام , قو 
( نلينظر الى من هو آمفل منه ) فى دواية ديد العزيز بن عي دن مالك « ینار الى من حته » أخرجه الدارقطنى 
أيضا ووز ق أسفل الرفع والاصب وااراد ذلك ما تعلق الد نما 7 قول ١‏ كن ال عليه ) کذا 3 فى آخر 


۷۳ ۹4٩۱-۹4٩۰ الحديث‎ 


5 امدیت عند مسل من طریق المغيرة إن عبد الرجن عن آن الرناد » وکذا ثبت مالك الذى أخرجه لیخاری 
من طريقه عند الدارقعانی من روالة سعید بن داود عه اسئد یسح > وزاد سل من مساق ای صالح المذكورة 
د فهو أجدر أن لا “زدروا لعمة أله علیک 6 أى هو حقرق يعدم الازدراء ودو افتعال من زر می عليه وآزربی به 
اذا تتقصته » وف معناه ما آخر جه الما ك من حدیت عبد الله بن الدخير رفوه م أفلوا الدخول على الاغنیاء فان 
أحري أن لا ردروا ذسمة الله ؛ قال این بطال : هذا الحديث جامع امات الخير لآن المرء لا يون تحال تتعاق 
پالدین من عرادة ريه تودا فما إلا وجد من هر فوقه » فى طاو نفسه اللحاق به ستقصر حاه فيسكون آیدا ف 
زئادة تقر بة من رية » ولا يكرن على حال ية من الدابا إلا دجد من أعلبا من هو آخس حالامنه . اذا تفكر 
فى ذلك عل أن نمهة الله وصلت اليه دون كثير من فضل عليه يذلك من غير آس أوجبه , فيلزم نفسه ااشکر ء فيعظم 
افتباطه بذاك فى مغاده . وقال غيره : فى هذا الحديث دواء الداء لان الشخص اذا زظر الى من هو فوقه ل يأمن أن 
بۇر ذلك فيه حسد! › ودو اژه أن ينظر الى من هو أسفل منه ايكون ذلك داعبا إلى الشكر . وقد وقع فى فسخة عرو 
أبن شعيب عن أبيه عن جده رفعه قال , خصالتان من كانتا فيه كتيه الله شاكرا صایرا : من اظر فى دئياه إلى من 
هو دو نة خمد الله على ما فطل به عليه » ومن نظر فى ديئه الى من هو فوقه فافتدی به و یا من نظار فى دنیاه 
الى من هو فوقه فأسف على ما انه قانة لا يكب شا كرا ولا صابرا 


مه ۶ - 0 ل ت 
۹۱ س مشا أو معمر حا عبد الوارث حلا جل او عمات حا ا أبو ر جاء اامطاردی" 2 عن 


بن عباس رضى اه ءنهما عن ای ب فيا وی عن ربه عر وجل“ فال قال : إن" الله كةب الحسنات والسيئات 
م ہین ذاث » فن ۸" حسنة فلم یما كتمها الله له عند حسنة كاءلة , غان هو ہم مها فعواها كتمما اله له عنده 
عش“ حستات إلى سبعاثه ضه‌ف إلى اضافٍ کر 0 3۰ من م سيئر فلم يعماما کتمها 21 أ4 عند ه حسزة كاملة / ۱ 
فان هوم مها فسلها کتبا الله له سيثة واحدة » 

قوله ( باب من ثم مس أو إسيئة ( الهم رجح قصد الفمل » تقول همدت بكذا أى اص دته چم » وهو 
اوق جرد خطرد الثیء الاب ۰ قوله ( حدثنا آو معءه‌ر ( هو غيل اه ن عرو سن الجاع النفری بکسس الم 
وسكون النون رفتح القاف » وعيك الوارث هو ابن سعرل ٠‏ وااساد که اهر ون » و چدد ین ديار تأزعى صذیر وهو 
الجود أبو مان الرارى دن آنس فى أواخر اقات وق غيرها . قوله (عن ابن عباس) فى رو اة اخسن بن ذكوان 
عن أبى رجاه «حدثی ابن هباس » آخرچه حم . قوله (عن النى ب فى رواب دد عند الاسماء.لى ددن رول 
الله بل » دم ار فى شىء من الطرق الم رج إسماع ابن عراس له من ای ب . قله (ذما بروى عن دیه) هذا من 
الاحاديثك الاهية ۹ هومحتمل آن بکون ما ماه ھن ره بلا واسطة وحتهل أن كرون م تلماه بواسطة اا(ك 
وهو ار اجح » وقال الكر مالى : مهل أن يكو ن من الاحاد بث القدسية و تمل آن ۳۹ ن لبیان 1 فه من الاستاد 


E‏ ۸۱ - کتاب ارق 


الصريح الى لله حيث قال « أن اه كتب » و حتمل أن يكون ابيان الواقم ایس فيه أن غيره لیس كذلك لاله بے 
لا ينطق عن الموى ان هر الاوحى یوحی › بل فيه أن غير كذلك اذ قال « فيها يروية » أى فى جلة مابرويه اتهى 
ماخصا . والثانى لا بنافى الاول وهو العتمد ؛ فقسد أخرجه ملم من طريق جعفر بن لان دن الجمد وم يق 
لفظه . وأخرجه أبو عوانة من طرإق عفان » وأبو نعم من طريق قتيبة كلاهما عن جعفر بافظ و فيا يروى فن 
ريه قال : أن ربكم رحب » من ثم محسنة » وسيأتى فى التوحيد من طريق الاعرج عن أنى دريرة بلفظ «عن رسول 
أقه علد تال : يقول الله عزدچل إذا اراد عبدی‌آن يعهل» واخرچه مس بره من هذا الوجه وهن طرق أخرى 
مها عن العلاء بن عبد الرمن عن ابیه عن أبى هريرة عن النى بے قال و قال الله عر وجل اذا م عبدی ». قوله 
) ان الله عز وجل کب المسنات وااسيئات ) تمل أن یکون هذا هن فول اقه تعالی فيكون التقدير قال الله ان 
اقه کتب » و حتمل أن يكرن من كلام النى يلقع عکیه عن فمل الله تعالی وفاعل « ثم بين ذلك » هو الله تعالى » وقوله 
«فن ۵ , شرح ذلك ٠‏ قوله ( ثم بين ذلك ) ای فصله بقوله « فن ۸ » راجمل قرله م كتب السنات واسیتات » 
رو کتب قال العارق أى أمى الحفظة أن :كءتب » آر المراد قدر ذلك ف علمه على وفق الواقع ما ٠‏ وقال غيره 
الماد قدر ذلك وءرف ا!_كنتبة من الملا ذلك التقدر , فلا حتاج الى الا-تفسار فى کل وقت عن كيفية الک بة 
لکره أم١مفرونا‏ ۰ أنتهى . وقد إعماكر على ذلك ما أخرجه مل من طر يق همام عن أ هر رة رفعه قال 
« قالت اللاك : رب ذاك عبدك يريد أن يعمل سین » وهو آبصر به » فقال : آرقبوه فان علما فکنتبوها » فهذا 
ظاهرء وتوع المراجمة . لكن ذلك خصوص بارادة عل السيئة . وحمل أن يكون ذلك وقع فى ایتداء الام فلا 
حمل الجواب استقر ذلك فلا حناج الى ااراچمة بده . وقد وجدت عن الشافعى ما يوافق ظاهر ار , وأن 
المؤاخذة اما تقع لمن ۵ على الشی. فشرع فيه . لا من م به وم يتل به العمل » فقال فى صلاة ا لوف لما ذحكر 
العمل الذى بطم ما حاصله : ان من آحرم 5 اصلاة وقصد افتال شرع یه اما ی صلا ته > وهن تحرم وقصى الى 
المدو لو دهمه دفمه با ال / بطل . وله رذن م ) کا ف دواية ابن سیر ن عن ای هر رة عمد مس لءوق رو ال 
الآعرج فى التوحيد « اذا أراد » وأخرجه مسل من هذا الوجه بافظ و [ذا مم » وکذا عنده من رواية اعلاء بن 
عوك ارجن عن أبيه عن آن هر رة ہما ی واجد » ودقع شم ارمنا من رواية همام عن 1 هر رة بافظ 0 اذا 
تحدت, وهو مول ءل حديث النفس لتوافن الروايات الاغری ؛ وحمل أن يكون على ظاهره و لکن لهس قيدا 
ق كثاءة الحسئة بل ؟جرد الارادة نکب الحدنة الهم وردما يدل على أن «طاق اهم والارادة لا كن » اند 
أحد ر حه ان يان والحام من حدبث خريم بن فانك رقمه م ومن ثم بحنة یل الله آنه قد شعن چا قلبه 
وحرص عاما » وقد تملك به ان حبأن فقال بعد اراد حدرث الياب فى يده : المراد باهم ۳ العزم ۰ ثم قال : 
رحتدل أن الله يكيتب المسنة ءجرد اهم چا وانلم يعزم عأيها زيادة فى فعضل ۰ قوله فم زعملما ) يقناول تؤعمل 
الجرارح » وأما عمل القلب ایحتمل نفيه أيضا إن كانت الحسئة تسكتب ٤جرد‏ الحم كا فى معظم الأحاديث » لا ان 
فيدت بالتصمم کا فى حديث خريم » ويؤيد الاول حديث أبى ذر عند مل أن الكف عن اشر صدقة ۰ قول 
ركتما الله له ) أى للذى مم بالحسنة ( عنده ) أى عند الله ( حسئة کا.2 ) ککذا ثبت فى حديث أبن هیاس 
درن حديث أ هريرة وغيره وصف الحدئة بكوتما كاءلة , وحگذا قول « -:دء » » نما نوعان من التأكيد: 


Te 14۹۱ ۰ 14۰ اخدیت‎ 


فأما العندة اشارة إلى الشرف ؛ و آما الکال فاشارة الى رفع توم نقصبا لکونما نشأت عن اذم ایرد . فكأ ه 
قيل بل هى کاملة لانقص فا . قال النروی : آشار بقوله , عنده » الى مزید الاعتناء به » و پقوله دكاءلة» الى تعظيم 
الحسنة وتأ کید آم‌ها . وعکس ذلك فى السيئة فلم يصفها بكاءلة بل | کندها بقرله د واحدة » إشارة الى تخفیفبا 
ميالغة فى الفضل والاحسان . وممنى فرله , کتها الله » اس الحفظة بسکتابتها مدلیل حديث أف هريرة الا فى 
التوحيد بلفظ ١‏ اذا اراد عبدى أن يعمل سيئة فلا تکتبوها عليه جتى يعمابا » وفيه دليل على أن اإلك بطاح 
عل ما فى قلب الادی [ما باطلاح اه لياه أو بأن ضاق له عليا يدرك به ذلك » ويؤيد الاول ما أخرجه ابن آي 
الدنيا عن أنى عمران الجوى قال د يناد الملك اكتب افلان كذا وك ذاء فيقول يارب [نه لم يعمله » فيقول 
[نه واه » وقيل بل يحد الملك الوم بالسيئة راحة خرياة وبالح.:ة واتحة طبية ؛ وأخرج ذلك الطبرى عن أب «مشر 
الدنی » وجاء مله عن سفيان بن عييئة « ورأبت فى شرح مغلطای أنه ورد مرفوعا » قال الطوفى إنما کثبت الحسئة 
بمجرد الارادة لان ارادة الخير سیب ال العمل وارادة الخير خیرلان إرادة الخير من عمل القاب ؛ واستشكل بأنه 
اذا كان كمذلك فكيف لا تضاعف لعموم قوله ( من جاء پا سنة فله شر أدثالها ) واجيب حول الآية على عمل 
الجوارح والحديث على الهم اليجرذ واستشكل ارضا وأن عمل الاب اذا اعت فى حضول نة نكيف 1 بعتار £ 
<صول السيئة ؟ واجيب :أن ترك عمل السيئة ای وقع الهم بها یک_فرها لانه قد نسخ قصده السيئة حالف هواه »ثم 
ان ظاهر الحديث سول الحسنة بمجرد اترك سواءكان ذلك لانم ام لا ؛ ويتجه أن يقال : يتارت عظم اأحسنة 
#سب الانع فان کان خارچیا مع بقاء قصد الذى م بفعل الحسنة فى دظمة در ولا ا ان تارتها يدم على 
تفويته| واستمرت النية على فعاها عند القدرة ؛ وان كان اانرك من الذى ثم من قبل نفسه فوسى دون ذلك إلا إن تارنها 
قصد الاعراض عنها جملة والرغبة عن فملما » ولا سيا إن وقح العمل فى ع-کسپا کآن برد أن يتصدق بدرم مثلا 
فضرفه بعینه فى معصية » فالذى يظور فى الاخمير أن لا تکتب له حسئة الا ء وأماما قبله فعلى الاحتال . واستدل 
بقوله حسنة کاملة على ألا تكب حدنة مضاعقة لان ذلك هو اکال لك.نه مشكل رازم منه مساوأة هن نوی الخير 
يمن فمله فى أن كلا منهما يكستب له حسئة . وأجيب بأن التضعيف فى الأية بقتضی اختصاصه با أماءل لقوله تعالى 
(من جاء بالحسنة) والجی» با هو العمل وأما النارى فانما ورد أنه یک تب لے <سنة وممناه يكتب له مثل ثواب 
. الحسنة » والتضفیف قدر زائد علی اصل الحسئة » والمل عند الله تعالى . قوله ( فان م ہا وعمابا كما ات له 
عنده عشر حسذات ) رخف منه رقع توم آن حسدة الارادة ضاف الى عشرة دیف فتکون 24 احدی 
عثرة على ما هو ظاهر رو لية جذقر بن سلبان عند مس ولفظه « فان عملا كستيت له مشر أمثالما ء وکنا فى 
حد بث أنى هريرة وق بعض طرقه امال » ووواية دید الوارث ف الباي ظاهرة فيا له وهو المعتمد ء ال أن 
عبد السلام فى أماليه : ممنى الحدیی اذا هر نة فان كتبت له حسنه عمابا كلت له مشرة 109 نأعن بقید ونما 
قوم ما ء وكذا البسيئة اذا علما لا :کب واحدة للبم وأخرى الول بل تکنب واحدة فقط . فلت : الاق مرخ 
فى حديث هذا لباب ؛ وهو مقتضی كوتم! فى جميع الطرق لا تسكتب ءجرد الحم ؛ وأما حسنة الحم با سنة فالاحنمال 
تائم » وقوله بقيدكوتها قد هم با عكر هليه من عمل <سنة بغتة من غير أن يسبق له أنه هم بها فان قعضة کلامه أنه 
يكنب له تسعة وهو لاف ظاهر الآية ( من پاء بالحسنة فله عذر آمثاها6 ان يقذاول من ھم بها ومن لم جم » 


۳۳۹ ١م‏ - كاب الرةاق 
والتحقرق أن حاةة من هم ما تددج فى العمل فى عشرة العمل أكن تكون <سنة من هم ا أعظام قدرا من لم جم بها؛ 
و العلم عند الله تعالى ٠‏ قوله ) الى سه )ئة ضعف ) ااضمف ف اللغة ال » والتحقيق أنه هم بقع على المدد إشرط 
أن يكون معه عدد آغر » فاذا قبل ضف العشرة فهم أن المراد عشرون » ومن ذلك لو أقر بأن له عندی ضعف 
درم ازمه درهمان أو ضع درم لرمه لائة ۰ قؤله ( ال أضعاف کثيرة ) لم بقع ق شىء من طرق حديث أي 
هريرة و الى أضعا ف كثيرة » الا فى حديثه المأضى فى الصيام فان فى بعض طرقه عند ملم و الى سبعانة ضعف الى 
ما شاء الله» وله من حذيث أفى ذر رفعه د بقول الله من عمل حسنة فله عثير أمثالها وأزيد » وهو بفتح الهمرة 


وكسر الراى » وهذا يدل على أن تضه‌یف حسنئة الممل الى عذرة جزوم بة ومازاد عليها جائز وقوعه بحسب الزيادة 
فى الاخلاص وصدق العزم وحضور القلب وته-دی النفع كالصدقة الجارية وااعل النافع والسئة الحسنة وشرف 
العمل ونحو ذلك » وقد قبل ان العمل الذى یضاعف الى سبعانة عاص بالنفقة فى سبيل الله » و مسك قاله ا فى 
حديث خريم بن فاتك الشار اليه قريبا رفعه « من ثم محسنة قم إععلبا »> فذكر الحديث وفيه د ومن عمل حسنة 
كانت له بعشر امثاها » ومن أنفق نفقة فى سبیل الله كانت له بسبعاة ضمف » وتعقب بأنه صرح فى أن النفقة فى 
سيل اقه تضاءف الى سميعائة و لیس فيه ذلك عن غيرها صرحا ؛ و بدل على التعميم حديث أبى هر رة الاهی فى 
الصيام و کل ل ابن آدم إضاءف الحسئة به‌شر أمثالها الى سبعبالة ضعف » الحديث واختاف فى قوله تعالى ( والله 
إضامف ان شاه 14 هل ااراد ااضاعفة الى سیعائه نقط أو زيادة على ذلك ؟ فالاول هو الحقق من سياق الاية 
والثای تمل » و بو بد الجراز سمة الفضل ٠‏ قوله ( ومن ثم إسيئة فلم يعملا كما الله له فده <سنة كاملة ) المراد 
بالكال عظم القدر كا تقدم لا التضعيف الى العشرة » ول يقح التقييد بكامله فى طرق حديث أب هر برة » وظاهر 
الاطلاق كتا بة الحسنة :جرد اترك » اسكنه قيده فى حديث الاعرج هن أبى هريرة کا سيأتى فى كدتاب التوحید 
لفظه « اذا أراد ويدى أن يعمل سیئه فلا و و عايه حی امدابا » فآن علا فا کرو ها له مثابا . وان رکا 
من أجلى فاكتبوها له حدئة » وأخرجه ملم من هذا الوجه » لكن لم يقع عنده « من أجلى » ووقع هنده هن 
طریق همام دن آن هر رة « وان رکا فا کبوها له حئة , اما ركبا من چرای » بقح ام و تشد بد الراء اعد 
الا اف ياء الماكام وهی ععنى من أجل ٠‏ وةل عياض عن بعض العلاء أنة حل حديث این عباس على عومه هم 
صوب حل مطأةه على ما قيد فى حدرث أنى هريرة . قلت : و كمل أن تكون <سنة من ترك بغير اس:حطار ماقيد 
به درن حسئة الآخر لما نقدم أن ترك الممصية كف عن ااشر والیکف هن اشر خير » وحتمل أيضا أن يكتب 
من ثم بالمغصية ثم تركرا حسئة ر دة » فان ترکها من عفافة ر به سبحا نه كيتّبت حسنة مطاعنة . وقال الخطاب: حل 
كنتابة الحسنة على التَرك أن يكون ااتارك قد قدر على الفعل ثم ترکه , لان الانسان لا يمى تاركا الا مع القدرة ٠‏ 
و بدخل فية من حال بيئه وبين حرصه على الفعل مانع كأن عثى الى امسأة ای بها مثلا فيجد الباب مغلقا ويتعسر 
فتحه » ومثله من >-کن من الزنا مشلا فم نتشر أو طرقه ما خاف من آذاه عاجلا . ووقع فی حديث أبى كبدة 
الامارى ما قد يمارض ظاهر حديثك الياب »> وهو ما أخرجه آجد وان ماچه و ااترمذی و وحه بافظ ١‏ اما اد نبا 
لأربعة » فذكر الحديث وفيه « وعبد رزته الله مالا وم پرزقه علا فو يعمل فى ماله بغيد هل لابق فيه ربه 
ولا بصل فيه رحه ولا ری لله فيه حا » فبذا بأخيث ازل . ودچل 1 يرزقه اه مالا ولاعلا فبو يقرل و آن 
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لى مالا لماع فيه بعمل فلان , فم فى لوزر سواء » فقيل المع بين الحديثين بان بل على حالتين » فتحمل الحالة 
الاولى على من ۸ بالمعصية هما جردا من غير آصمیم » والحالة الثافية على من مم على ذلك و آصر عليه. رهو٠وافق‏ 
لما ذهب اليه البافلای وغيره ؛ قال المازرى : ذهب ابن الباقلانی يعنى ومن بعه الى أن من عزم على المعصية يقلبه 
ووطن علما تسه أنه يام > وحمل الاحاديثك الواردة فى العفو عمن مم بسيئة ول يع لما على الخاطر الذی مر 
بالقلب ولا یستقر . قال الازری : وغالفه كثير من الفقماء واحدئین و کین و نقل ذلك عن نص الشافمى » 
ويؤيده قوله فى حديث آی هر برة فا آخرجه مسل من طريق همام عنه بافظ د فأنا أغفرها له مالم يعملبا » فان 
الظاهر أن المراد بالممل هنا عل الجارحة بالمعصية الیموم بة. وقدةبه عياض بأن عامة السلف وأهل العلل على ماقال 
ان الما فلای لاتفافوم على المؤاخذة بأعمال لوب » لكوم قالوا : ان العرم على السيئة ركب سيدّة بجرده لا 
السيئة انیم أن يعملا »كن بآم بتحصيل ممصية ثم لا يفعلها بعد <صوغا فانة يأئم بالام الذكرر لا بالعصية 
وما يدل على ذلك حدیث و اذا الاق الان بسيفما فالقائل والمقتول فى النار » قبل هذا القائل فا بال القتول ؟ 
تال : انه کان حريصا على قل صاحبه » وسيأقى سيافه وشرحه فى كتاب الفتن » والذى يظبر آنه من هذا الجنس 
وهو أنه يعاقب على عزمه ممقدار ما إستحةه ولايءاقب عقاب من باشر ال حسا . وهنا سم آخر وهو هن نعل 
المعصية ول يتب ما م ۾ أن مود الما 86 يعاقب على الاضرار | جزم به ابن الموارك وغيره فى تفسير قوله 
تعالى 2 ول هروا ءل ما فعلوا 14 و ی ده أن الاهرار معصية اتفانا » فن هزم على المعص.ة و عم علما 
كيت عليه سيئة » فاذا عمابا کندی عليه معصية ثاأية . قال النووی : وهذا ظاهر حسن لا مر يد عليه » وقف 
تظاهرت :صوص اذريعة بااز اخذة على عرم القاب الستقر كةو له تما ( ان الذبن عون أن أشيع الفاجدة ) 
الاب » وقول ( اجتذبراکثما من الظن ) وغير ذلك . وتال ابن الجرزى : اذا حدث نفسه بالههية لم بواخذ 
فان عرم وصمم زاد على حدیت النفس وهو هن عمل القاب . قال : والدایل على التفريق بين الحم واعزم آن من 
كان فى نالصلاة فوقع فى خاطره أن يقطهها | تنقطع . فان صمم على قطعبا إطات . وأجيب عن الةول الاول بان 
المؤاخذة على أعرال القلوب الم تةلة باله‌صية لا نستلزم الأؤاخذة دلى عمل القلب يقصد ممصية !ل جارحة اذا لم يعمل 
القصود » الفرق بين ما هو بالقصد وما هو بالوسيلة . وقمم بعضهم ما يقع فى النفس أقساما يظور منها لجو اب 


عن الثانى » آضمفها أن يخطر له ثم يذهب فى الحال , وهذا من الوسو-ة وهو معفو عنه وهو درن اازدد» وفوقه 
آن پتردد فيه نیم په 7 تفر عنه فترک شم عم به مم بترك کذلك ولا إستمر غلى قمد, » وهذا هو التردد فيعق 
عنه أيضا . وفوقه أن عل اليه ولا ينفر عنه اکن لا يصمم على فمله وهذا هو الحم فیعی عنه أيضا ؛ وذوقه أن 
عيل اليه ولا ينفر منه بل بصم على نس فهذا.هو العرم وهو منتهى الحم » وهو على .ين : القسم الأول أن 
يكون من أعمال لقلوب صرفا كالشك فى الوحدائية أو النبوة أو البعث فهذا کفر ويعاقب علب جزما » ودونه 
المعصية الى لا تصل الى الكفر كن حب ما يبغض الله ويبغض ما حه الله و مب لس الاذی إغير موجب لذلك 
فبذا يأثم » ويلتحق به الكبر والمجب والیفی والکر والسد » وق بمض هذا خلاف : فعن الحسن البصرى أن وء 
الظن بالم-لم و حسده معفو عنه وحلوه على ما يقع فى النفس مما لا بة-در على داعه . لكن هن بقع 4 ذللك مأدود ١‏ 
عجاهدته النفس على تركة . والقمم ای أن يكون من أعمال الجرارح كالرنا رالمرقة فپوالذی رقع فيه انزاع » فذهیت 
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طائفة الى عدم الوا خذة يذلك أصلاء و نقل عن نص الشافعى » و بؤيده ما وفع فى حديث خريم بن فاتك النبه عليه 
قول فانه حيث ذكر الهم بالحسئة قال : عل الله أنه أشعرها قلبه وحرص عاما » وحيث ذكر الحم بالسيئة لم يقيد بثىء 
بل قال فيه : ومن هم بسيئة لم تكب عليه » والمقام مقام الفضل فلا بایق التحجير فيه . وذهب كثير من الملاء 
الى المؤاخذة با لءرم المصهم »وه‌أل ان البارك سفمان اثورى : أ يؤاخذ المبد ما جم به؟ قال : اذا جرم بذاك . 
واستدل كثير مم بقوله تمالی ( و اکن باذع ما کمبت نلوبع ) وحلوا حديث آی هر رة الصحیح المرفوع 
د ان اقه يجاوز لامی عا حدمت به آنفسما مال تعمل به أو تكلم » على الخطرات کا نقدم . ثم افترق هؤلاء 
فقالی ظائفة : یمانب عليه صاحبه فى الدنيا خاصة بنحو ألم والغم » وقاات طائفة : بل يعاقب عليه بوم القيامة 
اسكن بالمتاب لا بالعذاب » وهذا قول ابن جر والربيع بن أنس وطائفة ونسب ذلك الى ابن عباس آیضا » 
واستدلوا يحديث النجوى الماضى شرحه فى « باب ستر المؤمن على نفسه » من کتاب الادب ؛ واءكثنى جاعة من 
ذهب الى عدم مؤاخذة من وقع مده الهم با مءصية م يقع £ الحرم الى ولو م صم أقوله تعال 2 ومن برد فيه 
بالحاد بل نذقه من عذاب أليم ) ذكره السدى فى تفسیره عن مرة عن ابن مسعود » وأخرجه أحمد من طريقه 
فوا » وم من رجحه موقوفاء ویو ید ذلك أن الحرم يجوب اعقاد آظیمه فن م بالمعصءة فيه خااف الواجب 
پاتواك حرمته ؛ و تعقب هذا البحث بأن تعظي الله آڪد من تمظم ارم ومع ذلك فن م بمعصيته لا يؤاخذه 
فكيف يؤاخذ ما دونه ؟ و سكن أن يحاب عن هذا بأن انتباك حرمة الحرم بالمعصية نستازم انهاك حرمة الله لآن 
نظي الحرم من تمظیم اق نصارت اممصية فى الحرم أشد من المعصية فى غيره وان اشترك الجميع فى ترك تعظيم 
الله تعالى ٠‏ نعم من ثم بالممصية اصدا الاستخفاف بالخر م ھی 2 ومن ثم »عصية الله قاصدا الاهتخفاف 
بالله كفر وائما العفو عنه من ثم #عصية ذاهلا عن تصد الاستخفاف » وهذا تغصیل جيد ينبغى أن يس تحضر 
عند شرح حديث ولا يزلى الزای وهو مؤمن, . وتال السمك الكبير : الحاجس لا يؤاخن به إجماعاء والخاطر وهو 
جريان ذلك الحاجس وحديث الافس لا يؤاخذ هما الحديث ااهار اليه » والهم وهو قصد فمل المدصية 
مع التردد لا يؤاخذ به لحديث الباب » والمرم ‏ وهو قوة ذلك القصد أو الجزم به ورفع النردد ‏ تال الحقةون 
بواخذ به ء وقال بعضیم لا و احتج بقرل آمل االغة : مم بالثىء درم عایه , وهذا لا یکن » قال : ومن أدلة الارل 
حديث و اذا التق ااسلیان بسي همأ » ااحدبث ‏ وفيه آنهکان حريصا على قدّل صاحیه فعلل با لحرص ۰ واحتج 
بعضهم بأصال القلوب ولا حجة ممه لاما على قسمين : أحدهما لا يتلق بعل خارجى و لیس البحث فيه , والثاتى 
يتعاق بالملتقيين عزم كل منهما على قل صاحبه وافترن بعزمه فمل بعض ما «زم عليه رهو مر السلاح واشارته به 
الى الآخر فیذا الفعل يؤاخذ به سراء حصل الفتل ام لا اتهى . ولا يلوم من قوله و فالغاتل والقتول ف النار » 
أن يكو نا ق درجة و'جدة من المذاب بلاق . قو ( فان هو هم بيا فعملپا كنبا الله له ميئة واحدة) فى رواية 
الاعرج د فا كتيرما 4 phe‏ .۰ وزاد مس فى حديث آن ڌر ه رازه عثابا أو آغفر » وله فى آخر حديث ابن میا 
أو د بجحوها » »را امنى آن الله محرها بالفضل أو بالتوبة أو بالاستغفار أو بمسل الحسنة النى قکفر السيئة » 
والآول آشبه (ظاهر <دبت أبى ذر » وفسه رد لقول من ادعی آن ااکاثر لا تغفر الا بالتوءة ؛ ویستفاد من 
تا كيد پقوله م واحدة » أن السب لا تضاعفکا تداعف ا سنة ؛ وهو على رفن قوله تعالى ( فلا مری إلا 
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مثاپا ) قال ابن عبد السلام فى أماليه : فادة الأ کید دقع توم من بظن أنه إذا عمل السيئة نت عليه سية العمل 
وأضيفت الها سيئة الهم ٠‏ ولبس كذلك [ما يكتب عليه سيئة واحدة . وقد !سئانى بعض العلماء وقوع الممصية فى 
الحرم المى .قل [حق بن منصور : فات لاد هل ورد فى ثىء مر الحدبث آن ااسيثة تکتب Ea‏ دن 
واحدة ؟قال : لاء ما معت إلا بك لتمظبم ابرلد . واجموور على التعميم فى الآزمنة والامكنة لکن قد يتفارت 
بالعظم » ولا مدعل ذلك فوله تال ۱ من بأت منکن ها << مه رضاعف ۳ العذاب ضدفين 1 لان ذلك 
ورد تعظما لحق النی النى کک لان وقوع ذلك من نساثة یةتضی أمرا رالا على الفا حشة وهو آذی نی از » وزاد 
مسل بعد قوله « وا عحوما » : د ولا ملك على اق الا مالك و افق 'صر على النجرى على اليه عرما وقولا 
وفعلا وأعرض عن .نات هیا وئولا وفعلا ؛ قال ان بطال : فى هذا الحدیت بيان فضل الله الم على هذه 
الامة لاب لو لا ذلك كاد لا دغل أحد الجنة » لآن ۶ل امياد للم یت أكثر من اوم الدسنات 4 وبژ ند ما دل 
عليه حديث الباب من الاثاية على الهم با لحسنة وعدم المؤاخذة على الحم باليثة ذوله تعالى ( لها ما کسبت وغاما 
ما | كمتسيت ) اذ ذكر فى السوء الافتمال الذى بدل على الما ة والتكاف نيه مخلاف الحسنة , وفیه مایت تب العيد 
على ران لذنه وترك شمروته من أجل ربه رغبة فى ثوابه ورهية من عفابه : و استدل به على أن الحؤظة لا کیب 
المباح للثقييد با لحسنات وااسيآت » واجاب بعض الشراح بأن بعض الا عد الباح من الحسن , وتعقب بأن 
السکلام فيا يترتب على فعله حسنة ولیس الباح ولو مى حمنا كدذلك » نعم قد يكحتب حسنة باانية وايس البحث 
أيه » وقد تقدم فى « باب حفظ الاسان » قریبا شىء من ذلك › و فيه آن اقه سبحا نه و تمای بفذله وکرمه جعل 
العدل فى السيئة والفضل فى الح.نة فناعف الحسنة وم يضاءف السيئة بل أضاف فما الى العسدل الفضل فأدارها 
بين العقو بة والمفو بقوله « کتبت له واحدة أو محوها » وبةوله د جراؤه بمثابا أو آغفر » وق هذا الحديث رد 


هلى الکمی ف زعه أن لاس ف الشرع م بباح بل افاءل 5 عاص وإما مثاب 2005" ن اشتغل عن المعصية یه فو 0 ۱ 0 0 
ماب » وتعقبوه 3 تدم أن الذى شاپ على " ترك المعصءة هر الذى فصده رکا رضا الله ملد الاشایة J‏ پا 3 


وحک ابن التين آنه يلومه أن الزانی مثلا مثاب لاش ام نا عن مغصية ا ولا خی ما فيه 
۳۲ -- يسيس ما ب بتق من محقرات الانوب ‏ 
۲ - مرش أبو او لید حداثنا مېد عن غیلان" « من أنس رمى الله عنه قال : 1 لصاون 
امال“ می اوق فى هیک من اش » إن *کنا ‏ انعد ها لی عبدر النى ج اوبقات » قال أبو عبد الله یی 
بذلك المہلسكات 
قوله ( باب ما بت من حقرات الذتوب) التعییر باحقرات وقع في حدیت سبل بن سعد رفمه « [باک ونر ات 
الذتوب فا ما مثل محقرات الدنوب کل قوم ازلو بطن واد جاه ذا زموذ وجاء ذا بعود حى جه وا ما أنضجوا به 


خيزثم , وان قرات الذتوب می ,ژخذ ما صاحها تهلكه 37 خرچه آحد بسند جسن : ؛ وتحوه عند أحد والطراى من ... 


حديث ان منمعود ؛ وعند السای وان ماجه عن عائعة « ان النى تال ا :يا عائثة » لراك وعقرات الذنوب. ۰ 
ان لما من اقه طالبا »ركيم ابن حبان ٠‏ قوله:( دی ) هو ابن میمون ؛ وغيلان عمجم ثم تحت نية ورن لان 
م -- ”4 ج 19 * فع لباری 
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هوابن جر > واد كله بر ون . قول (می أدق) أفمل تفضيل من الدقة بكسر الدال اشارة الى ت#قيرها وتهو ينها , 
و استعمل 5 تدای النظر £ العمل رالامعان فيه أى آم‌لون أعالا سبوا همه وهى عظيعة ار ول الى العظام 
قوله (ان کنا (مدها) کذا للا كر بلام الا كيد »وق رو اة أبى ذر عن السی خی و المت ملى حذفها وعذف الضوير 
أيضا و لفظیما « ان کنا مد » وله عن السکشمینی ١‏ أن کدنا نمدها » وان خفنة من الثدءلة وهی للا كيد ۰ وله ( من 
الموبقات ) “وحدة وقاف » وسقط لفظ د من » للسرخدی رالستمل أرضا ٠‏ قوله ( قال أبو عبد الله) هو ااصنف 
( يعنى ذلك الرل کات ( آی الر :42 فى الماع ٤‏ ووقع الاما عبل من طرق اراهم ین الحجاج عن مهدى وكنا 
نمدها ون مع رسول الله بل من السكبامر » وكدأنة ذكره بااعنی . وقال ابن بطال :احقرات اذا کشت مارت 
كبارا مع الام رار » وقد أخرج أسد بن مومی ف الزهد عن أبى أيوب ال نصاری قال د ان الرجل ليعمل الحسنة 
فيئق بها وينسى الحة رات فياق الله وقد أحاطت بة » وان الرجل ليعمل السيئة فلا بزال ما مشفتا حتی باق 
الله آمنا» 
۳ - پا ص الأعمال بالحواتهم ‏ وما 'يخاف ممها 
۳ - شا عل بن عياش الاطانى الجمی حد نا أبو ۶سان قال حد نی أبو حازم « هن سول بن سعد 

الساعدى قال : نظرالبی يله إلى رجبل یقاتل الشر کین - وكان من أعظم امین ناء نهم - فقال : من أحب 
أن یر إلى رجل من أهل النار فلينظر' إلى هذا » فتبته رجل » فام بز ل على ذ اك حتى' جُرح» فاستمجّل الوت 
فقال بذ بابة سیفه فوضمه بين تیه فتحامل عليه حتى خرج من بين كتفيه » فقال ال : إن المي ليعمل 
- فيا ری الناس” ‏ عمل أهل الجئة »وان لمن أهل النار ؛ ویل - فيا ری الناس - عمل أهل النار وهو 
من أهل الجنة » وإعا الأعمال” عو انيمها » 

قوله ( باب الاعرال با انم وما عاف ما ( ذکر فيه حد رث سم-ل ن مول ۴ قصة الای دل تسه وق 
آخره « واا الأعال بالخواتم » وثقدم 2 آقهة فى غزوة در من کتاب الغازی » ويأتى شرح آخره فى 
كياب القدر ان شاه اقه تعالى . وقوله « غناء » بفتح المجمة بعدها نون مدود أى كدفاية , وآغنی فلان عن 
فلان تاب :ه وجرى براه ٠‏ وذبابة السيف حده وطزفه . قال ان بطال : ق تعیب اة العدل عن العيد حكة 
بالغة و تدبیر لطیف » لا نه لو علم وکان ناجيا أعجب وکسل ون كان ها لکا ازداد عتوا فجب عنه ذلك لبسکون 
بين الهوف والرجاء ؛ وقد دوی الطبرى عن حفص بن حید قال : قلت لابن البارك رأبت رجلا فتل رجلا ظلا 
فقلت فى نضى أنا أفضل من هذا . فقال : أمنك على نفك أشد من ذنبه . قال الطبرى : لآنة لايدرى مایئول 
اليه الاس لعل القائل يتوب فتةبل توبته , ولمل الذى أنكر عليه خم له مخامة السسوء 

ع ۴ - پاس الم" راحة من خلاط الستوء 


4 - مرش أبو بان أخبر نا شميب عن الز هری قال حدثني عطاه بن يزيد أن أبا سعهد حدثه” قال 


الحديت ۹6۹0-1444 ۳۳ 


« فيل : يارسول الل . . » ع . وقال مد بن يوسف حدثنا الأوزاعى حدثنا از هری عن عطاء بن يزيد ای 
عن ألي سعید ائلدری قال د جاء أعر ابى” الى الى مكاي فقال نا زيول" ۳۹ ,ی الناس خير ؟ قال : رجل 

۳2 اله نزن 2 س 
حاهد يتسه وماله ¢ ورحل فى شعب من الشعاب یمد ر به ویدع ااناس من شره € ° نا الز بردی وسامان 

۳ و ۸ 0 
ابن كثير وانمان معن الزهرى . وقال مع ع نالزهرى عن عطاء - أو عبيد ۹ دعن أبى سعيد عن الزى 2 
وقال يونس" وابن مسافر وڪي بن سعيد عن ابن شهاب عن عطاء عن بعض أصحاب انی ی عن اانې به 
۰ - مشا ابو میم حدثنا الاجشون عن عبد الرحمن بن أبى صعصعة عن أبيه عن آبی سید 
أنه ممه يقول « سمعت انبی یم بفول : يأتى على الناس زمان" خير مال الرجل السام الغنم يتمع مها شمف 
هي اس 0 . 

الجبال ووافم القطر » يدر بدينه من الفعن » 

وله ( باب العرلة راحة للدؤمن من خلاط السوء ) لفظ هذه الترجة أثر آخرجه ان أبى شيبة بسند رجاله 
ثقات عن غير أنه قاه » لمكن فى سند انقطاع . وخلاط بطم المعجمة وتش-ديد االام للاك ۰ وهو جع 
مستغرب . وذكره ا_کرمای بلفظ و خلط » بغير آاف وهو بطمتین مخفا , کذا ذكره الصذاى ف « العباب » 
قال ااخطا ی : جمع خليط واخایط يطلق على الواحد کقول الشاعر : 

ش 0 بان اأخليط ولو طووعت ۴ ۳ ۹ 

وعلى المع كةوله : « ان الخليط أجدوا البين يوم نأوا » 
والتخفمف الا اطة . قات : فلمله الذى وقح فى هذه الثر جمة » ووقع عند الاعاعیل « خلطاء » بدل د خلاط » 
وأخرجه ااخطالى ف كاب العزلة 3 المفظ. 0 خايط » وقال ان الميارك ف و کتاب الرقائق » ان شعية عن شياب 
بل عرد الرمن عن «فص ن عادم وال وال گر و« خوذو |[ < من الوزلة » وما احدن فول اند نفع انه بر كاده 
0 مک بدة ام لة 0 من مداراة الخاظة 5 وقال الخطافى .: :لولم دكن ف العزلة الا ااسلامة من الغمية وهن رو بة 
م‌فوعا بلةظ ی الوحدة خير هن چایس السوء » وسنده اسن ؛ لمكن المحفوظ أنه موقوف دن آن ذر أو عن 
أبى الدرداء . وأخرجه ابن أبى فاصم . مم ذکر فى الیاب حد ین : الأول قول ( وقال د بن وف ) «و 
الفريانى »> وقرئة هنا برواية أبى الان » وأفردها ٤‏ الجباد فساته على افظه هناك ‏ وقد وصله مسل عن هيد الله بن 
عبد الرحن الدادى عن مد بن روہ ف . قولے ( جاء عراب ) تقدم فى أوائل المباد أنى لم اتف على اه و آن 
أباذر سأل من ذلك لکن لا حسمن أن يقال فى ده آعران : قوله (أى انای خي( تقدم فى الجباد بافظ و افضل ل 
وسأذكر له ألفاظا أخرى ٠‏ قو ( قال رجل جاهد) هذا لا يناقى جوابه الآخر الماضى فى الامان « من سل الناض 
من اسانه و بده » ولا غپرذاك م الااچو بة الخنافة لان الاخةلاف فى ذلك سب اخثلاف الاشخاص والاحوال 


۳۳۲ ١م‏ -كتاب الرتاق 


والآوتات کا تقدم تقر ره ؛ وقد تقدم شرح هذا الحديث فى الجباد . له ) ورجل فى ع من الشه‌اب اخ( هو 
حول عل من لابقدر عل الجباد فيستحب فى حقه المرلة ليسم ويل غيره منه ؛ والذى يظير آنه حول على مابعد 
عصر النى بم ٠‏ وقوله « يعد ريه » زاد مسل من وجه آخر « ويةيم الصلاة ويؤنى الركاة حتى ین اليقين ليس من 
الاح إلا ف خير» والنساق من حد وت ابن وان رقعه 1۳ ایک خی نان ؟ رجل م ك بعنان فرسه » 
امدیه » وفیه « الا أخبرم بالذى بتلوه ؟ رچل معتزل فى غنيمة يؤدى حق اله فيها , وأخرجه التره‌ذى والفظ 
4 وتال حسن » وقوله هنا و تا بعه النعيان » هو ان راشد الجررى » ومتايعته وصلبا آجد عن وهب ن جر رر 
مد ثنا أبى ممت النمان بن راشد * ٠‏ قله ( والربيدى ) هو عمد بن الوليد الشاى ؛ وطريقه وصلها مل اا 
من رو الة اس بن حمرة عنه . توه ( وسامان بن کڈیر ( هو الممدى » وطر يقه وصابا أو داود عن آن الو أ.د 
الطیا لعی عنه بافظ « سثل أى الژم‌نين أكل [عانا » ٠‏ قوله ( وقال معمر عن الزهری عن عطاء أو عبيد اة ) 
هو ابن عبد اقه بن عتبةکذا بالشك » وکذا آخرچه أحد عن عبد الرزاق وقال فى سىافه « معمر إشبك » وقد 
آخرجه مل عن عبد بن حميد عن عبد الرزاق عن معمر فقال « عن عطاء » بغیر دك ؛ وکذاوقع لا بعلو فى مسند 
عبد بن خميد ول يدك . قوله (وتال بواس) هو ارن يزيد اليل وطرية» وصلبا الذهلى فى و الرمريات » وأخرجه 
ابن وهب ق جامعه عن یر نش . وله ( واين مسافر ) هو عبد الرحمن بن عالد بن مسافی » وطريقه وعلیا ادلی 
فى د الرهریای » من طر يق الليث بن سعد عنه ٠‏ قوله ( وی بن سعيد ) هو الالمارى » وطريقه وصلبا الاهلى 
أيضا من طريق سلبان بن بلال عنه . وله ( هن بعض أماب النى ام ) هذا لامخالف الرواية الآرللء لآن الذى 
٠‏ حفظ امم الصحابى مقذم على من اجه » وقد بينت لفظ معمر و لفظ الربيدى ىكتاب الجباد . الحديث الأانى » 
وله (حدئنا الماجشؤن ) بكر الم و بالشین المجمة هو عبد المزيز بن عبد القه بن ألى ساة وقد :قدم فى علامات 
الثبوة هن آي نم ینا ولكن قال فيه و حد ثنا عسد المز بر نآ سلة ين الاجشون » فنسيه إلى جده ؛ ولا 
مغايرة بين قول الاجشون وان الاچشون فان كلا من عيد اقه و آولاده يقال له الماجشنو ۵ ٠‏ قوله ( عن عبد الرحن 
ان أنى صعصمة ) هو غيد الرحمن بن عبد أقه بن عبد الرهن بن أبى صمصمة . وقد زوى مالك عنه هذا الحدرث 
وجوكه نسبه ربينت ذلك ف کاب الاءان فى د باب من الدين الفراد من الفتن » ۰ قوله ( عن أبيه ) فى دواية کی 
ان سديد الالصارى هن عبد الرحن هذا أنه مع آباه, أخرجه أحسد والا“اعيل ٠‏ قله ( يأنى على الناس زمان 
خير مال الم الفنم )كنذا أررد, هنا ء وق الکلام حذف تقد ره يكون فيه » وتقدم فى حلامات اانبوة هن أبى 
اميم بهذا الاسناد بلفظ د يأنى دل الناس زمان یکوت الم فيه خير مال اللم » ووقع فى رواية مالك ء يرشك أن 
يكون خير مال الل الح » وتقدم إيضاحه . ولفظه هنا صريح فى أن اراد مخيية امرة آن تع فى آخر الزمان » 
وأما دمنه ريق كان الجهاد فيه مطلو با حى كان يحب عل الأعران إذا خرج الرسول بل غاذيا ان ترج ممه الا 


۰ “م كان ممذورا ؟ وأما من بمده فیختلف ذلك باختلاف الاحوال » و ساق مريد بیان لذلك ىكتاب ان . 


شاء اقه تعالى . والده ب بکسر أوله ااطررق ف الجبل أو اارضع فيه » وشعف بفتح المعجمة ثم المبملة ثم قاء راس 
الجبل » وذکر الخطابى فى « کتاب المرلة » أن العزلة والاختلاط تلف باختلاف متهلقاتهمب ا فتحل الادلة 
الواردة ق اش علي الجاع عل ما تعلق بطاعة الاعة وأمو ر الدن و 7 ف Kf‏ 0 وأما الاچهاع والانرا 


اشدیف 14٩۸-16۸5‏ ۳۳۳ 
بالابدان فن عرف الا کتفاء بنفسه فى حق معاشه وعافظة دینه قالاولى له الانکفاف من مخااطة الئاس بشرط 
أن يحافظ على اباعة والسلام والرد وحقوق ال لين من العيادة وشبود الجنازة وعو ذلك ‏ والالوب تما هو 
ترك فدول الصحية 4) فى ذلك من شغل البال وتضییع الوقت عن المهمات » وبمل الاجتماع نز الاحتیاج الى 
الغداء والعشاء فيقتصر منه على ما لا بد له منه فمو أروح ادن والقلب واقه آمل . وقال اقشیری ف « الرسالة » : 
عار بق من آثر اامرلة أن یعنقد سلامة الذان من شره لا العکس .۰ فان الاول ينتج استه‌فاره نفسه وهی صفة 

التراضع » والثانى شبوده مزیة له على غيره وهذه صفة المتدكبر 
٩‏ - وا عد ن سنا حد نا فلیح بن سامان حلا ملال" بن عل عن غطاء بن يسار « عن 
أبى هريرة رضی اله عنه قال : قال رسول ال يي : إذا ضيعت الأمانة فاقظر ااساعة . قال : كيف إضاعتها 
با رسول اله ؟ فال : إذا أسند الأ إلى غير أهلر قانتظر الساعة » 
۷ - وشا مد ن كثير أخبرنا سفيان” حدثنا الهش عن زيد بن وهب « حدئنا حذيفة قال 
حلا رسول الله دديئين رایت أرما وأنا 2 الآخر 6 حلا ان الأماة زات ف جذر قلوبر 
UR‏ 2 سم 3 - و 
ارجال » ثم عدوا من الفرآن ثم علوا من اه ؛ وحدثنا عن رفوه قال : ینام" ارجل الومة فتقبض الأمانة 
من تیه 4 نیظلٌ أرها مكل أ لوكت ۰ م ینام الزومة ب" قى اها 20 المجل » کح درجت 
على 2 حلك” قاط ¢ قرام مرا و لیس" فيه ۳ ۰ يبع الاسر" یبای ن 6 فلو یکا أحدم ۇدى الأمانة 6 
فيقال : رت فى بنی‌فلان رجلا أميناً ٠‏ ويقال فر جل ما مق" وما أظرقه وما أجلدّه » وما فى قلبه مثقال حبة 
خر ول ین مان . ولقد نی" على" زمان” وما أإلى ایک بات » ان كان مسلا رده على الاسلام ؛ وان 
کان نصرانیا رده على ساعیه . فآما اليوم فا كنت یم الا فلا وفلانا » 
قال الثر بری قل أبو جعفر : حدئت أبا عبد الله قنال : ممت آبا أحد بن عام يقول سمت أبا عبهد 
بقول قال الأسمبى؛ وأبو عرو وغير'ها : جذر” قلوب الرجال » اللْذر الاصل من كل“ شی" ٠‏ والوكته ار 
الشی البسيرً منه . وال أثر السبل فى الك إذا فاظ 
[ الحديث ۹۱۷ - طرقاء فى : 6۷۰۸۲ ۷۲۷۰ ] 
۸ - وا أو مان آخبر نا فون عن از هر قال آخبرنی سا بن عبد 1 د أن عبد" الله ۳ 
عر رض ال" عنهما قال معت رسول الله يي يقول : ها انا سكالإبل الماثة لانسکاد تمد فيا راحلة » 
قوله ) باب رفع الامائة ) هی ضد ایا نة وااراد ر فما إذہا ہا يرثك يكون الامين مءوما أو شد العدوم 


E‏ ۱ -کتاپ ارت 


وذكر فيه ثلالة أحاديث : الحديث الاو ل ١‏ قوله ( حدثئنا دد ن سئان ) بكسر المبلة و نو این » وقد تقسدم فى 
اول کاب الم بهذا الاسناد مقرونا برواءة عمد بن فليح عن أبيه » وساقه هناك على لفظه وفيه قصة الاعرای 
الذى سأل عن قيام الساعة . قوله ) إذا ضیعی الاما نة ( هذا جواب ال عرانی اذى أل عن فیام الساعة وهو 
فا ئل كيف إضاعتها ؟ قوله ) إذا أمئد ) قال المكرماى أجاب من كيفرة الاضاهة عا يدل على الزمان لآنة يضمن 
الجواب , لانه يلوم منه بیان أن كيفيتها هی الاسناد الد كور ؛ وقد تقدم ها بلفظ « وسد» مع شرحمه ؛ 
والراد من « الا , جس الامور التى تتعاق بالدن كااخلافة و الام‌ارة والقضاء والافتاء وغير ذلك » وقرله 
« إلى غير أهله » قال السكرمانى : أتى بكلمة « إلى » بدل اللام يدل على تضمين معنى الاسناد . وله (فانتظر الساهف) 
الفاء افرع » أو جواب شرط حذوف ای إذا كان الام كدذلك فانتظر » قال ابن بطال : معنى « آسئد الاس 
إلى غير أله » أن الاعة قد | عمجم الله على عباده وفرض علوم دص حة هم » ابی هم آو لية أهل الدين ١‏ فاذا 
قلدرا غير أهل الدين فقد ضيهوا الامانة نی نلدم الله تعالى إياها . الحديث الثاتى حديث -ذيفة فى ذکر الامانة 
وق ذكر رفنها ؛ وسأق إسنده ومتنه فى 5 داب الجن ويشرح هناك ان شاء انه قال . والجذر بفتح الجيم وكسرها 
الاصل فى کل شىء والوكت پفتح الواو وسکون السکاف بعدها مثئاة أثر الذار ونحوه ؛ والجل بفتح الميم وسکون 
ااجيم بمدها لام هو أثر العمل فى الکف » والمنتير بئرن ثم مثناة مفتوحة م موحدة مكسروة وهو المتتفظ : 
قوله ( ولا يكاد أحدم ) فى رواة اسکشمیی « أحدء بغیر ضیر . قوله ( من امان ) قد زیم منسه أن اراد 
بالامائة فى الحديث الايمان و ليس کذلك بل ذكر ذلك لکونما لازمة الايمان . قوله ( بابءت ) قال (اخطابى : 
تأوله إحض ااناس على هة ااخلافة , و «ذا طا رف بگون وهو ,ول إن كان أو مرا ای رده ول ساد فرل 
ببايع انصراق على اخلافة ؟ وا أراد مبارية ابيع واشراء . وله ( رده دلى الاءلام ) فى دواية المستءلى 
د بالاسلام » بزيادة مو-دة ٠‏ قول ( اهمرانیا رده على ساعیه ) أى واليه الفی آقیم عليه ليصف هنه, وأكثر 
مازستهءل ااساعی فى ولاة الصدقة » و عامل آن راد به :ا ألدى تول قرض أ«ربة. قول (الا فلاا وفلانا ( 
تمل أن يكون ذکره بهذا اللفظ :و تمل أن يكون مى انين من ااشبورین بالامانة اذ ذاك فأم‌مما الراوى » 
والمءنى لست أثق بأحد آعنه على بیع ولا شراء الا فلانا وفلانا ۰ قوله ( قال الفر ری ) ثبت ذلك فى رواية 
المستتمل وحده » وأ جعفر الذى روى عنه هنا هو عمد بن أبى حاتم البخارى وراق البخاری أى ناسخ کنتبة » 
وقوله و حدئی آبا عبد الله » بريد البخاری وحذف ماحدثة به لمدم احتیاچه له حينئذ » وقرله و فقال سبحم » 


القائل هواليخارى وشرخه أحمد بن صاصم هوالباخى » و لیس 4 فى البخاری الا هذا الموضع ؛ وأغرج عنه البخاری 
فى الادب الفرد ٠‏ قوله ( ھەت ابا عبید) هو له بن سلام آاشهود صاحب كتاب دفر يب الحديث » وغيره من 
التصائيف » وليس له ق البخارى الا هذا الموضع ؛ وکذا الاصمی وأبو عرو . وقوله د قال الاعءبي » هو عبد 
للك بن قريب ؛ وأبو عمرو هو ان املاء . قوله (وغيرهما ) ذكره الاسماعيلى دن ميان الثورى بعد أن أخرج 
امدت من طرق عد ألله ù‏ الوليد اعد فى عن سفءان آوری ؛ ثم قال فى آخره , قال سيان اأجذر الاصل » . 
قوله ( الجذر الاصل من كل شى( اتفقر ۱ دل الافسیر , و لکن عند ای عبرو أن اچذر بكر اجيم وه‌ند 
ش الاسعمى بفاحيا . قول ( و الو کت ار الثىء أل بر ماه ( وما من کلام آی وید انا وهو آخص ما أقلام للقييده 


۳۳a ۹4۹٩ - 1)4۸ الحديث‎ 


بالبسير . الحديث الثاك حديث ابن عر » وسنده معدود فى أصح الاسا نيد . قوله ( اما ااناس کالابل المائة 
لاتسكاد جد فما راحلة ) فرواية مسلم من طربق معمر دن الرهرى د تجدرن الناس كابل ماثة لاجد الرجل فا 
راحلة » نملى أن الرواءة بغير الف ولام وبغير نكاد فاذءنی لانجد ف ماثة [بل راحلة اصلح ال ركوب » لان الای 
بصاح لاركوب بایفی أن يكون وطيءًا سول الانقيأد » وكذا لاتعد فى مائة هن الناس من إصلح للصحبة بأن يماون 
رةه وباين جانيه » والرواءة بائيات ولاتكادء ول ا فا هن زيادة المعنى ومطابقة الوانع ٠‏ وإن کان معنی 
الأول جنع الى ذلك .وحمل الافى ااعالق على المبااؤة وءلى أن النادر لا حم له . و قال اطا 7 المرب تقول 
اما من الابل [بل بقولون افلان [بل ای مائة بعير » و نلان إبلان أى مائتان . قات : فمل هذا فالرواة الى بغير 
الف ولام پکون قوله ماثة نفسيرا لقوله [بل » لآن فوله د بل أىكاثة بعير » ولا كان جرد لفظ [بل ليس مشبود 
الاتعال فى الانة ذكر المائة توضیحا ورفعا الالراس > و أما على رواية البخارى فاللام الجاس . وقال الراغب : 
الابل امم مائة بعير » اقو له كالابل الماثة ااراد بة عشرة آلاف لان التقدير کالامة المانة اى . والای إظور دلى 
سل قو له لابازم ماقال أن المراد عشرة آ لاف ؛ بل المائة الثانية فلتأ ك.د . قال الخطابى : تأولوا هذا الحديث على 
وجبين : أحدهما ان الثاسن فى احسکام الدرن سواء لافضل فيا اشريف على مشروف ولا لرفیع على وضمع كالابل 
الما اى لا يكو ن فما راحلة وهی انی ترحل اتركب ؛ والرا-لة فاغلة بممنى مفعولة أى كلما حو تملح لحمل ولا 
تصلح الرحل و الرکوب علما . والثانى أن أ کثر الناس أهل نقص : وأما أهل الفضل مددم قلیل جدا» فیم ae‏ 
الراحلة فى الابل الحولة » ومنه قوله تعالى ( و اکن آکث الئاس لايءليون ) . قلت : و آورد البهق هذا الحديث 
فى كاب القضاء فى سو بة القانی بين الحصين آخذا بالتأویل الأول ؛ ونقل عن ابن فتيية أن الراحلة فى النجيبة 
الغتارة دن الابل الر کوب فاذا كانت فى إبل عرفت , ومعنی الحديث أن الناس فى النسب كالابل المائة ای 
لا داحلة نما ؛ فبی مستوية . وقال الازهرى : الراحلة عند العرب الذكر النجيب والانثى النجيمة » والماء فى 
الراحلة للا نة قال : وقول ابن فتيبة غاط و اامنی أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الاخرة فلبل كقلة 
الراحلة فى الابل . وقال النووى . هذا أجود وأجود منهما فول آخرين ان الرضی؟ الأحوال من الاح الكامل 
الارصاف فليل . قات : هو ااثانى » الا أنه خصصه بالزاهد » والاول تعمیمه كا قال الشيخ . وقال القرطبى : 
الذى يناسب الفشيل أن الرجل الجواد الذى حمل أثقال الناس واالات عنهم ویکشف كرمم دزيز الوجود 
كالر!-لة فى ال بل الكثيرة . وقال ابن بطال : معنى الحديث أن الناس كثير والمرضى متهم فلل ؛ وال هذا المعنى 
آرما البخارى بادعا!: فى و باب رفع الامانة » لان من كانت هذ صفته فالاختبار عدم معاشر ت . وأشار ابن بطال 
ال أن المراد بالناش فى الحديث من يأتى بعد الفرون الثلائة ااصحابة والتابمین و تابعج م حي بصیرون و نون 
ولا بو نون . ونقل الکرمانی هذا عن مناعلای ظنا منه أنه کلامه اکونه لم بعره فقال : لا حاچة الى هذا 
التخصيص » لاحتال أن يراد أن الزمنين فليل بالنسبة سککفار واقه ألم 


5 - پاب الرياء والسئمة 


۱ ۳1 م سگم 8 
۵ - مزا مدد حدانا ی عن سفیان حدثنى اة بن مول ع . وحدثنا أبو نیم حد ایا سفهان 


AY ۳۳۹ ۱ ١‏ كتاب الرقاق 


0 0 ۱ عن سلمة قال مەت جنل با پتول « قال ای" و و ام أحداً يقول فال النى ولي غيره» دلوت منه 


و 5 ۴ رام ار ام ۳ 
٠‏ فسمسله” بقول : قال الى به - من سم مم الله به ؛ ومن برائی پرائی الل به » 


لمث 1:۹۹ - طرفه فی : ۷۱۵۲ ] 


العبادة لقصد رؤية الئاس لها فیحمد وا صاحبها : والسمعة بم المهملة وسکون الم مشتقة من سمح » والراد ها 


۱ ۱ بأن جم ا(#صال انح ودة واارای هوالمامل ۳ وتالابن و.د الام : الرياء أن يعمل لیر الله والسمعة أن خن 
أعل من الاول ۰و ف به مع علوه لان فى الرواءة الاول »رایا وهی جلالة اقطان وما وثع فى سماقة من 


000 3 هصرع سفيان بالتحديث و اس سل مخ الثورى وهو سلة ن ۳ | اه ذُیر ان ”ھور ااضر ی » واسد 
١‏ اف كلهكوفيون + قوله (دم امع احدا بقل قل انیب غیره ) وثبت كناك عند مل فى رواية: وتائل 
كار ذلك 5 سلية بن کېل «ومراده ام إسمع دن ود هن الى ما بة ف :12 سم | إلى الى 0-8 إلا دن جندپ وهو 


: 01 5 ان عن الله اارجل اصحای الذپور وهو من دفار اصحابة ۰ وقال امکرمای : م‌اده 1 اوق من اماب النى مله 


حينئذ غيره فى ذلك السکان . قلت : احترز بقوله « فى ذلك السکان » #ن كان من ااصحاية موجودا إذ ذاك بذيي 


السكان الذى كان فيه جندب , و ایس كذ لك فان ند با کان بالكوفة إلى أن مات وكان ما فى حياة جندب أو 
١ 0 ١ ١‏ 1 :ا چحيفة اآسو ای وکاات ووانه روك جمدپ اس مت سدین » وعد اي بن آن اوق وكات وؤاته إدل حادب ار ن 


0 5 سئة : وقد روى a‏ عن كل مهما أتعين أن يكون م‌اده أثة م یدمع ما و لا من أ-دهما ولا دن غير ها ن 


كان هو چودا من اأصحابة بغير اسكوفة بمد أن مع دن چندپ الحديث ااذ کر د ءن او کک ۵ وله ( هن 
مع ) بغتح الهملة و الم الثقيلة والثائية هثابا » وقوله « وهن یرای » بهنم التحتية والمد وکسر الهموة والثانية مثلها 
وقد نيت إلياء فى آخر کل منبها اما الآولى فللاشباع و أما الثانية فكلك » أو القدير فانه رای به الله . ووقع 
فى دواية وكيع عن سفمان عند مسل من يمع إسمع الله به وهن براق راق الله يه » ولان البارك فى الرهد من 
حدیث أبن مسءود « من مع مم یه به > ودن را ای را أى الله به » ومن :طاول تعاظما خفطه الله » ومن 
۱ تواضع مخشءأ رفمه الله ۾ وق حدبت إن عاس عن () دمن مح مع اله 

ومن را أى رأى الله به » ووقع عند الطبراق من طاريق مد بن جحادة من سلمة بن کبیل هن جار فى آخر هذا 

الحدديث « وهن کان ذا لسانين فى الدنيا چمل اقه له اسائين هن نار بوم القيامة » قال الطاب : «مناه من عمل عملا 

عل غير [خلاص واا يريد أن يراه الاس ويسمهوه چرزی على ذلك بان بشهره الله ويفضحه ويظهر ماکان 
" سطنه . وق.ل من قصد بعمله الجاه والمنزلة عند ناش ولم برد بة وجه الل فان الله يحمله ديا عند الناس الذين 
۱ اراد نيل المنزلة عندم ولا واب له فى الأخرة » رههنی ,رای يطلموم على أنه فمل ذلك لهم لا لوجبه » ومنه قوله 


7 ۱) باش بالأمل » واو هند سل فى كواب الزدد والراای ۰۳ الحديث 4۷ ( الرقم العام OA‏ 


۳۳۷ ۹۵۰۰-14٩ الحديث‎ 


تمالی ( من‌کان يريد الحياة الدنيا وزينها نوف ام أعمالهم فما ‏ الى قوله ‏ ماکانوا يعءلون ) وقیل : افراد 
من قصى إعمله أن إسمعه الئاس ويروه ليعظموه وتملو متزلته نردم صل له ماقمد » وکان ذلك جراءه ول 
عله ؛ ولا یثاپ عليه فى الآخرة . وقيل المدنى » من سمح بعيوب اناس وأذاعبا آظبر الله عيوية وسمه 
المسكرره . وقيل اامی من سب الى نفسه عملا صالحا لم يفءكه وادعی غیرا ل إصنعه فان الله يفضحه و زظیر کذية ؛ 
وقيل العی من رای الذاعن بعمله أراء الله ثواب ذلك العمل: وحرمه ایاه . وقرل معنى سمع الله به شبره أو 
ملا أسماع الثاسن بسوء الثناء عليه فى الدنيا أو ف القيامة »ا ينطوى هليه من خبث اسريرة » قلت : وردق 


عدة أحادرثك التصريح وفوع ذلك فى الاخر ۶ ۰ فمو ااعتمد: فعند أحمد والذاری من حدوت آن هند الداری 
رقءه « من قام مقام ریاه وسممة رای اله 4 وم اقامة وح ۰ ۲ ولاطترای مل حلداث عوف بن مالك 
حوره 3 ولامن وف اش معاد ممفوعا 0 مامن عك يتوم فى ال نما مقام سممة وراه ۷ مع أئله 4 على رءومن الخلائق 
وم القيامة 8 وق الحددث اسب اءفاء العمل الماح ۰ لکن اقل اتب ۱ تاره من دی به على اراد ته 
الاقتداء لول و قدر ذلك بقذر الحاجة . قال أبن عبد ااسلام رز ای من استحياب اعفاء العمل من (ظرره 
لیقتدی بة أر ليتتفع 2 کسکتابة الم » ومنه حديث سبل الماضى فى الجمة «لتأتمرا فى ونه لوا علاتی قال الطبری 
كان رن گر وان مسوود وجاعة من اماف بم‌جدرن ف م سأجدم و بنظاهرون عجان اماطم ايقتدى cpt‏ 
وال : فن كان اماما سان إعمله عالما le‏ لله عليه قاهرا اے. طا زه اوی ماظهر «ن عله وما ع آم دة تمده )رهن 
کان لاف ذلك ولاشفاء فى حقه افضل > وعلى ذلك جرى عمل السلف . فن الأول ود پیش اد بن سلية عن 
اوت من أأس تال « سمح اذى يلتم رجلا يقرأ و رفع صونه بافذكر فقال انه آراب قل فاذا هو القداد بن 
الاسود € أخرجه الطبرى ۰ ومن انا لى حدبيثك الزهرى عن أبى اة عن 1 هر رة وال « ام رجل صلی بر 
بالقراءة ال 4 الى 9 : لا نمی وأسمع ربك ۾ أخرجه أحد وان آی اة و سرد جسن 
۷ - پا من جاهد نذه فى طاءة الله 
۰ - مزا هُذْبة بن غالد حدنا هام حدثنا قتادة حد ثنا أنس بن مالك « عن معاذ بن جبل رضى 
ال عه قال : بينا نا ديف النى و ليس بى وبيته إلا آخرة الرحل فقال : يامماذ" » قات : لبيك يارسول 
الل وسعديك . ثم سار ساعة تم قال : يامّعاذء قات لبيك رسول اللو وسمديك . / سار ساعة ؟ ثم قال : 
يامعاف بن بل » فلت لبيك رمول الله وسمديك . قال : هل تدرى ما-ق الله على عباده ؟ قات : الله ورسوله 
أعل . قال : حق ال على عبادو أن تيمبدوه ولا بشر كوا به شب . ثم سار ساعة ثم قال : اما بن جبل » قلت : 
لبوك رسول الله ومد يك . قال : هل تدری ماحق المياد على الله إذا فهلوه ؟ قات : ال ورسوله أعم . قال : 
حق العباد على الله أن لابمذ هم » 
وله( باب من جاهد 0 ف طاءة اله عر وجل ( سمی مان أضل دن جاهذ 6 والراد بانجاهدة كف فس 
م7 ۳ ج١١‏ > دیع الواري 


۳۸ ۱ ۱ - کتاپ الرقاق 


عن أرادتها من ءل بغير العيادة » ومذا ټظپر مزاسية النرجة لحديث الياب . رقال ان بطال : جباد ااره افصه 
هو الجباد ال کل . قال الله تعالى لإ وآما من خاف مقام ر به وی النفس دن اذوی ) الاب . و بقع عنم النفس 
عن المعاصى » و بمنعها من الشات » و عنعپا من الاکدثار من ااشهوات المباحة لتتوفر لها فى الآخرة . قلت : و لثلا 
يعتاد الا كثار فیا لفه فيجره الى الك بات فلا يأمن أن يقع فى ارام . ونقل اقدیری عن شبخه ألى على الأدقاق : 
من لم يكن فى بدايته صاحب مجاهدة لم جد من هذه الطريق شمة . وعن آد رو بن يد : منكرم عاية دينه هانت 
عليه تفه . ةل القديرى : أصل مجاهدة النفس فطمبا ن المألوفات وحلبا على غير واها . وللنفس صفتان : 
امماك فى ااشهرات » وامتناع عن الطامات » فاجاهدة نقع دب ذلك . قال بمض الا6ة : جماد النفس داخل فى 
جراد المد » فان الاعداء ثلاثة : راسم الشمطان » ثم النفس لانم ندعو الى اللذات المفعدية بم احا الى الوتوع 
فى الحرام الذى خط ارب » والشيطان هو الممين لما دلى ذلك ويزيئه لها . فن حالف هوى نمه قمع شیطانه » 
فجاهدتة نفسه حلبا على اتباع اواس الله واجتناب تواهيه . واذا قوى اليد على ذلك سبل عليه چپاد أعداء 
الدين » فالاول الجباد الباطن والثانى ااجهاد الظاهر . وجباد النفس أربع راتب : حابا على تلم آمور امین » ثم 
اما على العمل بذاك ؛ ثم حابا على تعلم من لا على ثم الدءاء الى توحید الله ونتال ن حالف دنه وجحد نعمه . 
وأقرى المءين على جراد النفس جهاد الديطان يدفع ما ياق اليه من الشمة والدك ‏ ثم تحسين مانبی عنه من ا رمات : 
ثم مايفضى الاكثار منه الى الوقوع فى الشات » وتنام ذلك دن الجاهدة أن يكون یقفا لنفسه فى جميع أ<واله» 
فانه مى غفل عن ذلك امتهواه شمطانه و نفسه الى الوفوع فى المنبيات وباقه او فق . قوله ( همام ) هو أبن ی 5 
قوله ( أأس عن هعان بن جبل ) هكذا رواه همام دن قنادة » ومةتضاء التصر بح باه من مسد معاذ » وخالفه 
هشام الد تو انى دن قنادة نقال و عن أن أن الى ل قال ومعاذ رديفه على الرحل - باه‌عاذ » وقد تقدم فى 
آراخر كباب الم ومفتضاه أنه من مسند انس والعتمد الاول » ويؤيده أن الصنف تيع روابة هشام رواية 
ساجان التيمى عن أ نس قال , ذ كر لی أن انی يل قال لماذ» فدل دلى أن آنسا | پس‌عه من ای لق واحتمل توه 
د ذكر » على البناء الجپول أن یکرن انس له عن ١ءاذ‏ بواسطة "و بذير واساة » وقد أشرت فى شرحه ف العم 
الى ا<عال أن يكون أنس له عن رو بن میمون الاودى عن معاذ » أو ون عيد الرمن بن سمرة عن معاذ 2 
وعذا که بناء على أنه حديث واحد » وقد رجح لی نما حدیثان وان اتصد مخرجيءا عن فتادة هن انس 
ومتنهها نی کون معاذ ردف النی يلم للاختلاف فيا وردا فيه » وهو أن حديث الیاپ فى حت اقه على العباد 
وحق العراد على الله » والماضى فرمن اق الله لا بشرك به شیثا ۰ وكذا رواية أبى مان اانهدى وأبى رزين وا 
العوام کایم عن معاذ عند اجمد » ورراية عرو بن ميمون موانقة لرواية حديث الباب ؛ ونحوها رواية عبد 
الرحن بن سمرة من معاذ عند الذسائى » والرواية الاخرى مواففة اروا2 هشام النى فى العم ؛ وقد أشرت الى شىء 
من ذلك فى « باب اسم الفرس و انار > من کناب الجباد : وقد جاء هن أنس صن معاذ نحو حديث اباب أخرجه 
أحد من طريق الاعش عن أنى سفيان عن أنس قال « أنينا معاذا نقلا : حدثنا من غرائب حديث رسول الله 
يله » فذكر مثل حديث همام عن قنادة ۰ قوله ( بينا أنارد.ف ) تقدم يانه فى أواخ ركتاب اللباس قبل الادب 
باب ۰ قله ( لوس بھی و بيئه إلا آخرة الرحل ) بفتح الراء وسکون الحاء المبملة دو البعير کاسرج لار » 


الحديث ۵۰۰ ۳۳ 
وآخرة بالمد ۳ المعجمة بعدها راء هی ألءود الذى ەل خلف الرا کب ند آله › وفائدة ذ اره ألمبا لغة فى شدة 
قربة لمكون آرنع فى نفس سامعه أنه ضيط مارواه . ووقع ف رواية مل عن هداب ین خالد وهو هدبة شيخ 


البخارى فيه بسند, هذا و مؤخرة » يدل و آخرة وهی :م اليم وسكون ألهءزة وفتح الخاء » ووقع فى رواية 
رو بن میمون من معاذ د كنت ردف النى و على حار يقال له عفير » وقد تدم ضیطه ف الجياد ۰ ووقع 
عند أحمه من رواية عيذ اار من ابن غم عن معاذ د أن النى و ركب على حدار رال له «فور رسنه من ارف » 
5 يمكن اهم بان اراد بآخر ة آرحل موضع آخرة اارحل هریخ هنا ,کو نه کان ءلی حماد » وال ذلك آشاد 
النووى ومثى ابن الصلاح على ام فضیتان › وكأن مب‌تنده أنه وفع فى دواية آن العوام عند آحد و على 
کل اعض > ولك ساده ضورف . قوله ( فقال بامعاذ » قلت لبيك ) تقدم بیان ذلك فى کتاب الحم . 
قوله ( دسول اله ) بالنصب على النداء وحرف النداء محذوف » ووقع فى ال بائبانه . قوله ( ثم سار ساعة ) فيه 
بیان أن الذى وفع فى ال , تال لبيك يا رسول الله وسعديك قال يامعاذ » لم ةع النداء ااثانى على الفور إلى بعد 
سامة . قوله ( فةال ) فى دواة اسکشمیی « ثم قال » . قوله ( يا معاذ بن جیل ) تدم ضبطه نی الم ٠‏ قوله ( تال 
هل تدرى ) وقع فى دوأية مسل السار اما بمد قوله « وسعديك » الثانية و ثم سار ساعة ثم قال هل ندری » وق 
رواية موسی بن اسماعيل عن همام الماضرة فى الاستتذان بعد المرة الارلى « ثم قال مثله ثلاثا » أى النداء والاجاءة 
وقد تقدم حوه فى العم ؛رهو یا كيد الاهتيام يم ضيرم به ویب اغ فى تغههه وضیطه 7 وله ( هل تدرى ما حق الله . 
على عباده ) الق کل موجود متحقق أو ما سیر جد لا عالة » و يقال کلام ااصدق حى لان وفوعه متحفق لاتردد 
فيه . وكذا الق ااسنحق على الغير اذا كان لا تردد فيه » والراد هنا ما يِستّحمه الله على عباده »۱ جهله عتا ماهم 
تاه أبن الديمى ق محر ر وتال القرطى : حق اقه دی امیاد هو ما وعدم به من لو اپ والزهوم یاه مخطايه . 
قوله ( أن یمبدره ولا يشركوا بة شيئًا ) الراد با امبادة عمل ااطاعات و اجتذاب المعاصى وعطف عایها عدم الشرك 
لآنه تمام التوحيد » والمركئة فى عطفه على العرادة أن بمض الكفرة كانوا يدعون أتهم يعبدرن اټ واسكنهم كانوا 
إعبدون 141 أخرى فدترط نن ذلك » وتقدم أن اجلة حاارة والتقدير يعدو نه فى حال عدم الاشراك به . قال ان 
حيان : عبادة الله [فر ار باالسان و تصدیق با اقلب وعل بالجوارح , هذا قال فى الجواب « فا <ق الماد اذا فملوا 
ذلك » فعبر بالفعل وم يعبر بالقول ۰ وله (هل ندری ما حق العباد على الله إذا فملوه) ؟ اأضمير )| تقدم من أوله 
د مجدوه ولا يشركوا به شیثا > فى دواية مس « إذا فملوا ذلك » ۰ قوله ( حق الاد على الله أن لا یعذیهم ) ق 
رواية ابن حبان من طريق عرو بن میه‌ون وان ةر هم ولا مهم » وق روا أبى دان « ,دنام الجنة » 
وق دواءة آف العوام مثله وزاد « و یذفر لهم » وق روابة عبد الرهن بن غنم د أن بدخاهم الجنة » تال القرطى : 
حق العوساد على الله ما وعدم به من آدُواب والجراء ٠‏ اق ذلك ووجب م و عده المندق . رقوله الق الذى 
لاور عليه الكذب فى ابر ولا الخاف ف الوعدء الله سبح أنه و تعالی لا يحب عایه 1 fe‏ الام اذ لا آص 
فوقه ولا حم العقل لافه کائف لا موجب انى . وتمسك ببض المءتزلة إظاهره . ولامتمدك لهم فيه مع 
قيام الاحتبال . وقد نقدم فى الملل عدة أجوية غير هذه . ومنها أن المراد بالق هنا التحقق الثابت أو الجدير , 
لان احسان الرب ان لم یتخذ ربا سواه جدير فى الحكة أن لا يمذيه , أو الراد أنه كالواجب فی تحفقه وتا کدی 


۰ الى كات ریق ۱ 


آر ذكر على سبيل الفابلة . قال : وق الحديث جواذ ركوب اانين على مار ؛ وفيه نواضع النى بي » وفضل 
معاذ وحسن أدبه فى القول وف العم رده لا ل عط محقيقةه الى |e‏ الله ورس وله . وقرب هنزاته ٠ن‏ انی له ۰ 
وثیه تکرار السكلام لتأ كيده وتفريمه . واستفسار الشیخ تلیذه عن السک ايختير ما عنده ویبین له ما بشکل 
عايسه منه . وتال ابن رجب فى شرحه لاوائل البخاری : قال العلاء رعذ من متع معاذ من ”يشير الناس 
لتلا كوا أن أحاديث الرخص لا تشاع فى عوم ااناس لملا يقصر فیمرم عن ااراد با » وقد سمدها معاذ فلم 
ردد إلا اجتهادا فى العمل وخشية لله عز وجل » فأما من لم يبلغ رلته فلا يؤمن أن يقر اتمكالا على ظاهر 
هذا ار , وقد عارضه ما :واتر من نصوص اسکتاب والسئة أن بءض عداة ا وحدن دخلون البار » فعلى هذا 
فيجب اج بين الأسين » وقد سلكوا فى ذلك مالك : آحدما قول الزهرى ان هذه الرخصة كانت قبل ترول 
الفرائض والهدود ؛ وسيأتى ذلك عنه فى حديث عثهان فى الوضوء » واستبعده غيره من أن الخ لا يدخل الخير » 
و بآن اع معاذ مذ کان متأخرا عن أكثر نزول الفزائص . وقیل لا نخ بل هو عل حرمه » و لکنه مقید 
بشرائط کا رنب الاحکام على أسبايا المقتضية التوقفة دلمى انفاء الموانع » فاذا تكامل ذلك عل القتضی عه » 
وال ذلك آشار وهب بن منبه بتوله المتقدم فى كاب الجنائز فى شرح و أن لا إله الا الله مفتاح الجنة » : لیس من 
مفتاح الاوله اسان ٠‏ وقیل المراد ترك دخول نار الشرك » وقيل ترك تمذیب جيع بدن الموحدين لان النار لا 
تحرق .واضح الجود » وقيل ليس ذلك اسکل من وحد وعيد بل مختص يمن أخاص ٠‏ والاخلاص إة:ضى تحقرق 
القاب عمناها » ولا رتم ور <م ول الت<فوق ٠ع‏ الاصرار على المعصية لامثلاء القفلب عحبة الله تعالى و خشیته 
فتذبعث الجوارح الى الطاعة وتنك ف هن المههية ٠‏ انتهى ملخصا . وق آخر -ديث أنس عن معاذ فى تحر هذا 
الحديث « فقات الا أخبر الناس ؟ قال : لا اثلا پتکلرا ۽ فاخبر مها معاذ ءذد مووته تما . وقد تقدم الكلام على ذأك - 
فى كتاب الم ٠‏ ( تنبيه ) هذا من الأحاديث ای أخرجبا البخارى فى ثلاثة «واضع عن شيخ واحد ند واحد» 
وهی قليلة فی کنابه جدا » و اکنه أضاف ايه فی الا-یذان مومی بن اسماعیل » وقد :رسع بعض من لقيناه ما 
آخرچه فى موضمین إس'ى باخ صدتها زيادة على الءشر بن » وق به‌ضیا بته‌مرف ق ااتن بالاختصار منه 
۸ - سي اتواضم 

۱ - وشا مالك" 4 إسماعول حد نا زهیر حدثنا هید و عن أن سور ی اه عنه . قال :کان اى 
كلاخ ناقة . . » . ع . قال وحدئی #-د أخبر نا التزارى وأبو خالد الاجر عن ميد الهاو بل « عن أنس قال : 
كانت ناقة ار ول الله ب نسی المطباء» وكانت لا تسق » غاء اهرانی* على هود له فسرّتها» فاشتد ذلك 
على اساین وقلوا . 2 ذاه » دة ل رءول ن ل : إن حم على الث ات لایر فم شبئاً من الدنها 


۲ - ڪر مد بن عبان بن كرامة حدثنا خالد بن خلر حد دا سلمان بن بلال حدثنی شرك بن 
عل ا بن ألى هر عن ماو و عن ألى هر برة كال : قال ره ول اه بل : إن الل قال » من عاذي لى ولا نقد 


۳۱ ۱ ٩۵۰۲ - ۲۵۰۱ لحديت‎ 


دنه بالحرب . وما تقب إلى عبدى بشی آحب إلى ما اتَرضته عليه . وما بزال بدی يتقرب الى بالنوافل حتی 
أحبه » اذا أ پیت کنت سمه اذى إسمم به و :صره الذى یبسر به ويلاه ای ببطش بها. ورج الت عشی 
مها » وان سألى لأعطينه » ولان استعاذ بي لاعيذةنه . وما ترددت عن شي" أنا فا عله برددی عن نفس امن 
بکره اموت وأنا اد ماله > 

وله ( باب التواضع ) يضم اف اد المعجمة » مشق من الضمة بكر آر له وهى الموان , وااراد پالتواضع. 
اظبار ااءترل هن الر تة ان راد تەظ مه » وثءل هر تعظم من أوةء افطل . وذکر أيه حود کین آحدها حد برش 
آنس فى ذكر النافة لما سبقت , وقد تقدم شرحه فى کاب الجهاد فى د ياب ناقة النى بإ » وذزعم يعضوم أنه لا 
مدخل له فى هذه ار جة وغفل عا رقع فى بءض طرةه عند اانساق بلفظ دحق على اه أن لا ,رفع شىء نفسه ق 
الدنيا الارضءه » ذفان فيه اشارة الى ات على عدم الرفع > والحث على التراضع : والاعلام بأن أمرر ادنا ۱ 
ناقصة غير كاملة . قال این بطال : فيه هو ان الدئيا على الله » والننجيه على ترك المباعاة والمفاخرة » وأن کل شىء مان 
على الله فبو فى عل الضعة لخن على كل ذى عفل أن بزهد فيه ويقل منافمّه فى طلبه ۰ وقال الطبرى : ف التواضع 
مصلحة الاين والدنيا » فان الناس لو استعملوه فى الدنیا لزلت بإنهم الشحناء ولاستراحوا من تعب ااباهاة 
والمفاخرة » فلت : وفيه أيضا حسن خلق الى 9 وتواضعه › کو له رضى أن آعرابا يسابقه » وفه جواز 
المسابقة ٠‏ وزهير فى اند الاول هو ابن ممأو بة أو خيدمة ان ؛ ومد فى ااسند الثانى هر ابن سلام وجزم بة 
الکلابانی ووقع ذلك فى فسخة من رواة أبى ذر » والفزاری هو مروان بن معاوية ووم من زعم أنة أبو 
احق ابراهيم بن تمد بن الحارث , نعم روابة أبى إن الفزارى له قد تقدمت ف اراد , وأبو غالد الآمر هر 
ساهان بن حیان ۰ الحديث الثاتى » قله ( عد بن ءثمان بن كرامة ) بفتح السكاف والراء الخفيفة هو من صفار 
شیوخ البخاری ۰ وقد شارک فى كثير من شیرخه نوم خالد بن علد شيخه فى هذا الحديث » نقد أخرج عنه 
اليخارى كثيرا إغير واسطة مما فى د باب الاستماذة من الجن » فى کناب الدغوات وهو أفرما الى هذا . قوله 
( من عطاء ) هو ابن يار » ووقع کذلك فى بعض اانسخ » وقیل هو ان أنى رباح والاول أصح نبه على ذلك 
الخطيب » وساق الذهى فى ترجة خالد من النزان بعد أن ذکر قول أحد فيه له منا کی » وقول أبى حاتم لا حتج 
ة وأخرج أبن عدی ءشرة أحاديثك من حد يه استنگرها : هذا آ+دبت من طريق #د بن علد عن اد بن مان 
ابن كرامة شيخ البخاری فيه وقال : هذا حديث غريب جدا لولا هيبة الصحيح امدوه ق متكرات خالد بن ملد » 
فان هذا ان ل يرو الا بهذا الاسناد ولا خرجه من عدا البخاری ولا أظنه فى مسند أحد . قلت : ليس هو فى 
ماد اد جزما » واطلان أنة 0 رو هذا المثن الا هذا الاسناد م‌دود » ومع ذلك فشر يك شيخ شيخ خالد فده 
مقال أيضا ؛ وهر داوى حديث المراج الذى زاد فيه ونقص وقدم وآخر وتفرد فيه باشیاء | يتابع ماما كا 
ی القول فيه مستوعبا فى مكانه » ولكن للحديث طرق أخرى يدل بمرعبا على أن له أصلا ء متها عن مائشة 
أخرجه أحد ق و الزهد » وان أبى الدنيا وأبو میم فى « الحلية » والبهق فى د الزهد » من طربق عبد الواحد بن ٠‏ 
میمون عن هروة ۱۶ » وذكر ابن حپان واین عدي آله تفرد بهء وقد قل الیخاری انه منکر الدیی » لکن 


EY‏ ۱ - کتاپ الرقاق 
أخرجه الطبرانى من ريق يعقوب بن ماهد عن عرو: وقال : م دوه عن عروع إلا بعقوب وعد الواحد » وما 
عن أنى أمامة أخرجه الطبر'نى والبجق فى «الرهد» بسند ضعيف . ومتها من على عذد الامعاهیل فى مسند على » وعن 
ان عباس آخرچه الطرانى وسندهیا ضيف ۰ ورعن أنى آخر جه أبو بعل رالزار والطراق وق ده مهف 


أيضا » وعن حذيفة آخرجه الطبرانى تصرا وسنده حسن غریب » ومن معاذ بن جبل آخرجه ابن ماجه و آیو 
نهم فى 0 الحلية » مختصرا وسنده ضعيف أيضا » وعن و هب ی مثيه مقعرعا آخر جه آجرد فى « الردد» وأو نم 
0 الملية » وفيه تعقب غل ان <بان حبت قال بعد اخراج حرد بثك أبى هريرة : لا یعرف لهذا الحديث إلا 
طر بقان يمنى غير حدر الباپ و هما شام اکننانی عن أنس وعبد الواحد رن میمون عن عروة عن عاثشة وكلاهما 
لا يصمح » وسأذكر ما فى دواياتهم من فائدة زائدة ۰ له ( ان الله تعالى ) قال الکرماتی : هذا من الاحاديث 
الؤدسية » وقد تقدم الول فما قول سة ة أرواب ٠‏ قلت : وقد وقع فى امض طرةه أن الى ی لله حدث به عن جيريل 
عن الله عر وجل وذلك فی حدبت آنس . قوله ( من عادی لی ولا ) المراد بول اق اما باق المواظب على طاعته 
الخلص ف عبادته .وقد ا-تشکل و جود أحد پمادیه لان المعاداة نما تقع من الجانبين ومن شأن الولى الحل والفح 
عن يحبل عليه » واجیب بأن المعاداة لم تنحصر فى الخصومة و العاملة الد نيو بة مثلا بل قد تفع عن بغض يندأ عن 
التعصب كالرافضى ق بةضه لاق بکی والمتدع فى بغضه لأسى > فتقع المعاداة من الجا نبين ٠‏ ما هدن جااب الولى الله 
.تعالى وق اقه » وأما من جانب الاخر فلا تقدم . وحكذا الفاسق التجاهر بره الولى فى الله وبيغضه الآخر 
لا کاره عليه وملازمته اه عن شېواته . وقد :طق المعاداة وراد ا الرقوع من أحد الجا نين با ال ومن 
الاخر بالةوة » تال ااکرمای : فرله « لى » هو فى الاصل صفة لقوله و ولا » لکنه !| ققدم صار حالا . وقال 
ابن هبيرة فى « الافصاح » قوله « عادی لى وا » أى اتخذء عدوا » ولا أرى ألممنى الا آنه عاداه من أجل و لابته 
وهو وان تضمن التحذير من ايذاء فلوب أو لياء الله ايس على الاطلاق بل إستئنى منه ما اذا كانت الحال تقنعفی 
تاعا بين و امین فى مخاصة أو اکن ترجع الى استخراج دق أو کدف غامض » فانه جرى بین أبى بكر وعز 
مشاجرة » و بين المباس وعلى » الى غير ذلك من الوقائع انی ملخصا موا . و تعقبه اما كہانى بان معاداة الولى 
لکونه وليا لا بذہم إلا إن كان على طريق الحسد الذى هو ی زوال ولايته وهو بعيد جدا فىحق الولى فتأه4 . 
قلت : والذی قدمته أولى أن تمد » وال ابن هبيرة ؛ وإستفاد من هذا الحديث تقدم الاعذار عل الا نذار وهو 
واضح . وَلْه ) قد آذنته ) بالمد وفتح المجة بعدها نون ای آعلته > والاذان الاعلام » ومنه أذ الاذان . 
قوله ( بالحرب ) فى رواية الكشمينى « حرب » ووقع فى حديث عائهة « من عادى لى و ایا » وف رواية لاعد 
« من آذى لی وليا , و آخری 4 د من آذنی » وق حديث ميمونة مثله « فقد استحل عار بی » و رراظ وهب 
ابن منبه موقوفا و تال الله من أهان وای المؤمن فد استقبائى بامحارية > وفى حديث معاذ دفقد بارز اقه پاحاریت 
وق حدبت ى أبى أمامة و أأس و فد بارزی » وقد اساشکل وتوع اتحار ة وهی مفاعلة من الجا نبین ممع آن اخلوق 
قاس الخالق , والجواب أ نه من الخاطية عا م »> فان الحرب تاع عن اامداوة والعداوة تنكأ عن الخا لفة 
وغابة الحرب الاك واقه لا يغابه غالب » فكأن العنی فقد تمرض لاهلاكى ااه . فاطلق الحرب وأراد لازمه 
أى ال به ما بء مله المدو تارب . قال الغا كباتى : في هذا تهديد شديد » لان من حاربه الله آهل که » وهو من 


الدبف ۰۲۵۰۱ ٩۵۰۲‏ وم ۱ 


امجاز البلیخ» لان منكره من آحب الله خالف اقه ومن خالف الله عانده ومن عانده آهلکه واذا ثبت هذا فى جاب 
المعاداة ثبت فى جانب الموالاة؛ فن وال أو لياء الله | كرمه الله . وتال الطوف : لما كان ولى الله من تولی اله با لطاعة 
والتقوى.تولاه الله بالحفظ وانه‌رة » وق اچر ی الله لمادة بان عدر اامدو صدیق وصديق المدر صدو فعدو 
ول الله عدو الله فن عاداه كان 1 حاربه ومن حار به فك انما حارب الله ۰ قول (وما تقرب الى عبدى بثىء أحب 
ال (le‏ جوز فق أحب 6 الرفم والنصب 0 و يدل 5 حت هذا الادظل يع فرالضش المین واسکفانة 6 
وظاه ره الاختصاص ما ابتدا الله فر ضوده » وف دخول ما أوج, به !كاف على نفسه اظ_ للنقميد بقرله افترضت 
عليه » إلا ان أخذ من جبة المی الاعم > و وتفاد منه أن آداء الفرائض أحب الاعال الى الله . قال الطوق : 

الام بالفرائضش جازم ديقع رکا ۷۳ خلاف النفل فى الاين وان اشترك مع الفرائض فى #صيل الثواب 
كانت الفزا ئش أ كل » فاپذا كانت أحب الى الله تعالى وأشد تقريبا , وایضا فالفرض كالآصل والاس والنفل 
کالفرع والبثاء »رف الانمان با ار اش على الوجه المأمرد ٠.‏ امتثال الاص واحترام الام و توظيمة بالانقياد 
اليه وزظبار عظءة الربوبية وذل العبودية فسكان الفرپ بذلك أعظم العمل » والذی بودی الفرض قد يفءله خوة 
من العقو بة ومؤدى انل لا يفمله الا ایثارا للخدمة فيجازى باحبة القى هى غاية مطلوب من يتقرب مدمه . قرله 
ز وما ذال ) فى رواية الكشميينى « وما زال » إصيذة الضارعة . قوله ( بتفرب الى ) الثقرب طلب القرب » تال 
أبو القاسم الفشیری : قرب العبد من ربه يع أولا باعانة , ثم باحسانه . وقرب الرب من عبده ما مخصه بة فى 


الدثئیا من عرفانه » وق الأخرة من رضوانة؛ وف بين ذلك من وجوه لطفه رامدانه . ولام قرب اعید من الحق 
إلا بیعده من الاق . قال : وقرب ارب با لعل والة درة عام الاس , و بااعاف والاصرة عاص با واص » 
وبالتأ نيس عاص بال ولیاء . ووقع فى حدیث أن آمامة « يتحبب الى » يدل « ینقرب » وکذا فى حديث ميه ولة 
قوله ( بالنوافل حى أحبدته ) فى روا الکشمیهنی « أحبه » ظاهره أن عبة الله تعالى العيد نقع إ٤‏ لارمة الميد 
التقرب بالنوافل » وقد استشکل ما تقدم أولا أن الفرائض أحب العبادات التقرب ما الى الله فکیف لا تناج 
المبة؟ والجراب أن الراد من الذوافل ما كانت عارية لافراأض مفتملة عاما ومكدلة لها , ويؤيده أن فى رواية 
أبى أمامة « ابن آدم . انك ان تدرك ما غندى إلا بأداء ما افترضت عليك » وقال الفا كرانى : ممنى الحديث أنه اذا 
أدى الفرائض ودام على ائيان النوافل من صلاة وصيام وغ یرهما أفضى به ذلك الى محبة اه تعالى . وال ابن 
هبيرة : يؤخذ من قوله « ما تقرب الخ , أن النافلة لا تقدم على الفريضة , لان النافلة لما سمي نافلة لاما تأقى 
زايدة عل الفريضة > فا ' تؤد الفر إضة لا صل الناؤلة , ومن أدى ااقر ض ثم داد صله الثفل وأدام ذلك محتقت 
مه ارادة الفرپ انهوى .و | انا امد جر ت الم‌ادة آن ارب بكر ن فاليا بير مارجب مل اتر ب الد ية والادفة 
مخلاف من يؤدى ما عليه من خراج أو يتعنى ما ءاره من دن . وأيضا فان ٠ن‏ جلة ما شرءت له النوافل جبر 
الف راض ا صح فى | ود ری الذی آخر جه مضل « ااظرو! هل لعبدی من تطرع فكل بة فراضته » الحديث ەتاه 
فتبين أن المراد من اقرب پالنوافل أن نقع عن أدى القرائض لا ءن آخل مالا قال بعض الاكابر : من شذله 
الفرض عن النفل فهو «عذود ومن شغله النفل عن الفرض فهو مذردد ٠‏ قوله ( فکشت سمه الذى يسمع ) زاد 
الكدمينى و . قوله ( واه الذي پصر بة ) فى حدبت عاأثة فى واة عرد الراحد م عيله ای يدر چا » 
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وق روا يعقوب بن مجاهد «عيفيه ای برصير جما» با هم وکذا قال فى الاذن واليد والرجل » وزاد عبد الوا<د 
ف روايته «ونواده الذى بقل به , و لسانه الذى يتكلم به ۾ وڪوه ف حد امگ آی [مامة دق حدبت میمونة ه وقلبه 
الای يعقل به» رق حديث أنس و ومن أحیبته کنت له سما وإصرا ویدا وهو يداء وقد استشكل كيف کون الباری 
جل وعلا سم العید و بصره الڂخ؟ والجواب من أو جه : آحدها أنه ورد عل‌سبیل اليل » و اطع ی کشت ممه و بصره فى 
إبثاره أمرى فهو >ب طاعتی ويؤثر خدمىكا حب هذه الجرارح. ثائها أن المعى کایته مشذ و8 فی فلا ٍصفی إسمعه 
الا إلى ما يوضينى , ولا بری برصره الا ما أميته به . الما المنى أجمل له مةاصده كأ نه يتالا يسمعه وإصره الح . 
رابعيا كنت له فى النصرة کد معه و بصره ويده ورجله فى الاو نة على ع: وه.خامسها قال الا کہا نی وسيقه الى ممناه 
ابن هبيرة : هو فيا إظور لى أنه على ذف مطاف ‏ و النقدیر كنك حافظ مه الذى يسمع به فلا يسمع الا ماحل 
استهاءه » وحافظ اهر هکذلك الخ ٠‏ ساد پا قال الفا کہاتی : نحل ده آخر أرق من الذى له » وهو أن يكون 
معی سمعة مسموعه » لان المصدر قد جاء هنی الفعول مثل فلات اء می مأموی › و الهی آنه لایسمع الا ذکری 
ولا يلتذ الا بتلاوة کتانی ولا يأفس الا عناجاق ولا ينظر الا فى يجائب ملكوتى ولا عد بده الا فیا فيه رضای 
ورجله كذلك » و عمناه قال ابن هبيرة أيضا . وقال الماوق : اتفق العلماء من يمتد بقوله أن هذا جار وکنامة هن 
أضرة المبد وأ بيده وإعانته ٠‏ حى کانه سبحانه ينزل نفسه من هبد منزلة الآلات الى يستعين بها ولهذا وقع فى 
رواءة « فى پسمع وق إرصر وی بهاش وی عثی » قال : والانحادية رعوا أنه على <قرفته وأن الحق مين المد » 
واحتجوا عجی. جربل فى صورة دحية » قلوا فهو روحان خاح صورته وظبر عظیر الشی ء قالوا فاقه آقدر على 
أن بظبر فى صورة الوجود ا-کلی أو بعضه ‏ تعالى اقه عا بقول الظالون علوا كبيرا . وةل الخطانى : هذه أمثال 
والممئى توفیق الله اعبده فى الاعدال النی بباشرها ذه الاعضاه ‏ ونیمیر احبة له فما بان محمظ چوارحه دايه 


٠‏ ويعصمه عن موافهة ما يكره الله من الاصغاء الى اللهو ب.مهه » ومن الاظر الى ما ہی الله عنه بیصره » ومن ااباش 
فجا لا بحل له بيده » ومن السعی الى الباطل برجله . والى هذا تما الداودى » ومثله الكلاباذى ؛ وعير بقوله أحفظه 
فلا يتصرف الا فى حابى , لآنه اذا آحبه کره له أن يتصرف فا يكرمه منه . سابعبا قال احطای أيضا : وقد يكون؛ . 
عبر بذك غن سرعة [جابة الدعاء و النجم فی الطلب » و ذلك أن مساعى الانسان کم۱ [ما تسكو ن چذه اجوارح 
الذکی رة . وقال بمضهم : وهو متتدع ۶ نقدم لا بتحرك له جارحة إلا فى الله وله › فبی كلها تمل بالق لحق . 
وأسند الیهق فى «الزهد» عن آی عمان الجيزى أحد اعة الطريق قال : معنا كنت آسرع الى قضاء حو اجه من سمعه 
فى الماع وعنه فى النظر ويده فى الاس ورجله ف المثى . وله بمض متأخرى لاص وفية على ما يذكرونه من مقام 
الفئاء واحو » و آنه الغابة الق لا ىء وراءها» وهو أن يكرن اما باقامة الله له حبا ميته له ناظرا بنفاره له من 
غير ان تبق معه بقية تداط باسم أو نقف على دم أو تتماق باس أو تودف وصفومعنی هذا اسکلام أنة بشید 
إقامة الله له حی قام وعبته له حتى أحبه ونظره الى عيده حتى أقبل ناظرا اليه بقلبه . وحله بعض أهل الريخ ءل, 
ما يدهونة من أن العبذ اذا لازم المبادة الظاهرة والباطنة حى يصنى من الكد ورات أنه يضهر فى «منى الق ء تعالى 
الله عن ذلك » وأنه بفنی عن نفسه جملة حتی شید أن الله هو الذاكر لنفسه الموحد لنغمه المحب لذفسه وأن هذه 
الاسیاب و الر سوم تصير عدما صرنا فى شېوده وان م تمدم في الخارج ۰ وعلي الاو جه كلما فلا متس قبه 
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للاتحادية ولا القائاين بالوحدة الطاقة لقرله فى بقية ادبت و« وائن سا لى .وان استعاذی ۱ ناه كالم غ ف 
الرد عام قوله ( دان سای ) ذاد ف دواة عيد الواحد « عردی » . قوله (أعطيتة) أى ما سأل ٠‏ قوله (ولان 
استعاذقى ) ضمطناه بوجبين الاشهر باللون بعد الذال العجمة وااثاتى بالموحدة وااعی آعذنه سا خاف ؛ وق ٠‏ 
حديث ای أمامة و واذا اسقاصر فى نصرته » وق حديث انس « ام دی فنصحت له » ويستفاد همه أن المراد 
بالاوافل جیع ما يندب من الافوال والافمال . وقد وقع ى حديث ای أمامة المذكرر , وأحب عبادة عبدى الى . 
النصيحة» وقد استشکل بأن جاع2 من العباد وااصلحاء دعوا و بالغوا وم بابرا » والجواب أن الاجاية تقنوع : 
فثارة يق المطلوب بعینه على الفور » وتارة بقح ولسكن يتأخر مک فيه » وقارة تد تفع الاجاءة و لکن غير عين 
المطلوب حيث لا يكون فى المطلوب مصاحة ناجزة وف الواقع مصلحة ناجزة ار أصلح معا . وف الحديث عظم 
قدر الصلاة قانه ينعا عنما عة الله لمبد الذى يتقرب م۱ ۰ وذلك لابا عل الناجاة واقرية , ولا واسطة فا بين 
المبد ورية » ولاشی. أقر لعين العبد ما رغذا جاء فى حدرث آنس المرفوع د وجعات قرة عينى ف الصلاة » أخرجة 
النماق وفیده ادند يح ۰ ومن كانت قرة عيئه فى شىء فانة بو د أن لا يغارة» ولا خرج منه لان فيه تعيمه وبه 
تطيب حا تة , ونما حصل ذلك للعايد بالمصابرة على النصب ٠‏ فان السالك غرض الافات والفتور .وق حدیث 
حذيفة من الز بادة « ویک ن من او ایا و أصفياق > ريكون جارى مع النبيين رالصديقين والشهداء فى الجنة » وقد 
تملك بهذا الحديث بعض اعملة من أهل التجلى والرياضة ذمَالو! : القلب إذاكان محفوظا مع الله كانت خواطره معط ومة 
من الخطأ . وتمقب ذلك أهل التحقيق من أهل الطريق فقالوا : لايلئفت الى ثىء من ذلك الا اذا وانق الکتاب 
والسنة » والمصمة اما هى الانبياء ومن عدام فقد مخطىء » فقدكان عر رضى الله عنه رأس الملبين ومع ذلك 
فسكان رعا رای الرأى فيخبرء بض الصحابة يؤلافه فيرجع اليه ويترك رأة . فن ظن أنة یکتنی با بقع فى خاطره 
عا جاء بة الرسول ءايه الصلاة والسلام فقد اركب أعظم الحطا , وأما من بالغ ۳۰ تقال : حدأنى قلی عن رن ` 
قانة أشد خطأ فانه لا يأمن أن یکون قلبه [عا حدثة عن الك.طان , والله الستان . قال الطوف : هذا الحديث اصل 
فى الوك الى الله والوصول الى معرفت» وعبته وطريقه » اذ القترضات الباطنة وهی الابمان والظاهرة وهی 
الاسلام والاركب مهما وهو الاحسان فهما کا تضمنه حديث جبريل » والاحسان يتضمن مقامات الا سكين من 
الرهد والاخلاص رالراقية وغيرها , وق ادرت أيضا أن من انی بما وجب عليه وتقرب بالنوافل : 5 دعاؤه 
لوجود هذا الوعد ااصادق ااؤكد بالقسم > وقد تقدم الجواب عما يتناف من ذلك , وفيه أن الد ولو بلخ أعلى 
الدرجات حى بكر ن حيو با قله لا ونقطع عن الطلب من الله لا فيه من اضوع له و اظماراله‌بودية وقد :قدم تقرير 
هذا واضا فى أوائل کناب ادعوات ٠‏ قوله (وما ترددت عن شىء آنا فاعله ترددى عن افس الأؤدن ) وی حديث 
مائشة « ترددى عن موته » ووقع فى « الحلية ع فى ترجة وهب بن منیه « الى لاجد فى کب الانبياء ان الله تعالى 
قول : ما ردنت عن شىء قط ترددى عن قیض روح المؤهن 2 » قال الأطانى : الردد فى حق الله غير جائز , 
والبداء طبه فى الامور غير سائغ 1 وی له تأوبلان : أحدها أن العيد قد يشرف على افلاك فى أنام عره دن 
داء يصيبه وفاقة تذل بة فيدعو الله فيشفيه نها يدقع عنه مكروهها » کو ن ذلك من فعله کتردد من بريد أمرا 
ثم پیدو له فيه فيتركه وإعرضي عنه ولا بد له من لذائه اذا بلسخ الکتاب أجله ؛ لن اقه قد کتب الفناء على خعلقه ‏ 
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واستأئر بالبقاء لنفسه . والثاتى أن يكون معناه مارددت رسل فى ثىء نا فاعله كترديدى ایام فى نفس المؤمن » 
ا روي فى قصة موسى وما كان من لطمة عين ملك الموت وتردذه اليه مرة بعد أخرى » قال : وحقيقة المنى دلى 
الوجهين عطف الله على المد و لطفه به وشفقته عليه ٠‏ وقال ا!_كلا باذى ما حاصله : ان وبر عن صفة الفمل اصفة 
الذات » أى عن اانردید ياانردت » وجعل هتماق الترديد اختلاف أحوال المد من ضءف ونصب الى أن تنتقل 
بحبته فى الحياة ال حبته لاوت فةبض على ذلك . قال : وقد حدث الله فى قاب عبده من الرقبة نما 
عنده والشوق اليه وانحبة للقائه ما بشتاق ممه الى الموت فلا عن ازالة الكراهة عنه » فأخير أنه یکره الموت 
ويسومه یکره الله مساءتة فيزبل عنه کر اهية الموت لا بورده عليه من الاحوال » فيأنيه الموت وهو له مؤثر واليه 
مدتاق . قال : وقد ورد تفعل مى فمل مثل تفکر وفکر وندو ودر وتهدد وهدث واقه ال . وه إعضهم : 
محتمل أن يكون تركيب الولى حته-ل أن يعيش سین سنة وعمرء النی كدب له سبمون فاذا بلغا فرض دعا الله 
با لعافة فیحییه عشر بن أخرى مثلا » فهر عن قدر ال ز کیپ وعا التهى ايه حسب الأجل المكترب با لردد » 
وهير ابن الجرزى عن اف بأن التردد للل الذين يقبعدون الروح وأضاف الق ذلك للفسه لان ترددهم عن 
آمنه » قال : وهذا اانزدد ينأ عن (ظرار اسکراهة . فا قيل اذا أص الاك بالقبض كيف بقع منه التردد ؟ 
فالجواب أنة پتردد فبا لم عد له فيه اوقت : كأن يقال لا تقض روحه الا إذا رض . ثم ذکر چوابا الا وهو 
احتهال أن يكون ممی النردد الطف بهكأن الك يؤخر القبض , فانه اذا نظر الى قدر المؤمن وعظم المنفعة بة 
لامل الدنيا احترمه فلم يبط يده اليه , فاذا ذکر آس ره لم يمد بدا من امتثاله . وجوابا دابما وهو أن يكون هذا 
خطابا انا ما نعقل والرب منزه من حقیقته » بل هو من جنس قوله , ومن أتانى عثی أنيته مروك » فکا أن 
أحدنا بريد أن ,ضرب ولده :أدیبا فتمنعه الحبة وتيءثه الشفقة فيتردد بينهما ولو كان غير الوالد کالعل لم يتردد بل 
كان يبادر الى ضرية لتأديبه فاريد تفیسعنا تحقيق الحبة لول پذکر الثردد ٠‏ وجوز الكرمانى احتيالا آغر وهو أن 
الراد أنه يقبض روح ااژمن بالتأنى والندرج » لاف سار الأمود فاتها ممصل جرد قول كن سريعا دأمة . 
قوله ( یکره الوت وأنا | کره مساءته ) فى حديث عائثة آنه یکره اموت وأنا اکره مساءته » زاد ابن لد دن 
ابن كرامة فى آخره د ولابد له منه » ووقعت هذه الزيادة أيضا فى حد بت و هب » وأماد البق فى ١‏ الزهد » عن 
الجنيد سيد الطائفة تال : السكراهة هنا لا باق المؤمن من الوت وصعو بته وكر به » و ایس العنی أفى أكره له الموت 
ون المرت بورده ال رحة أيه ومغفر ةه انهى . وع بهم عن هذا بأن ااوت حتم فی »وهو مقارقة ازوج 
الجسد , ولا تحصل غالبا الا بألم عظیم چدا کا جا. عن رو ن الماص أنه مل وهو موت فقال : كأنى آتتفی 
من خرم إبرة » وکأن فصن شوك ير به من قامی الى هاءتى » وعن کمب أن عمر سأله عن الوت فوصفه باحو 
هذا . فلا كان الموت ذا الوصف » واه یکره أذى المؤمن » أطلق على ذلك الكراعة . و حتمل أن تکون المساءة 
بالنسبة الى طول المياة لما :ؤدى الى أرذل العمر » و تنكس الق والرد الى أسفل سافلين . وجوز الكرمانى 
أن يكون الراد آکره مكرهه الوت فلا آسرع بقیض رو حه فا کون کا لتر دد .ال الشين أبو الفضل بن عطاء : فى 
هذا الحديث عظم قدر الول » امكو نه خرج عن تدبيره الى ندبير ربه » وعن انتصاره لنفسه الى انتصار الله له , 
وعن حو له وقوته بصدق توكله ۰ وال : و بوغخذ منه آن لا e‏ لانسان آذی و لب ثم لم يعأجل عخصيية في مه أو 


۳۹۷ 1۵۰0 - ٩0۰۳ الحديث‎ 


ماله أو ولده بانه سل من انتةام الله . فد کون مصيبته فى غير ذلك ما هو آشد عليه کاصيية فى الدن مثلا . قال : 
ويدخل ف قوله , افترضت عليه » الفراثض الظاهرة فملا كالصلاة والركاة وغيرهها من العبادات » وترکا کلز نا 
والقمل وغیرها من احرمات ؛ والباط:ة كالمل باه والب له رال وکل عاءه والخرف مزه وغير ذلك . وهی تمم 
أيضا الى أفمال وتررك . قال : وامه دلا على جراز اطلاع الول على أاغييات باطلاع الله تما لی له » ولا هنم من 
ذلك ظاهر قرله تمال ‏ عام لغیب فلا بظرر هل غببه آحدا الامن ار:ضى من رسول ) فانه لا اع دخول بعض 
انباعه معه بالتبهية اصدق قو انا مادخل على املك الوم الا الوزی» ومن المعلوم أنه دعل معه بض خدمه . قات 
الوصف الستثنی لارسول هنا إن كان فبا بتعاق مخصوص کونه رسولا فلا مشاركة لاحد من أتباعه فيه الا منه » 
والا فیحتمل ما قال » والمل عند الله تعالى . ( ثنبيه ) : أشكل وچه دول هذا الحديث فى باب اانواضع حى قال 
الداودى : ايس هذا اديك من الزواضع فى شى” » وتال بعصم : ا لاسب ادخاله فى الاب الذى قبله وهو 
مجاهدة المرء له فى طاعة الله تمالى » و .ذلك ترجم البيبق فى و الزهد » نقال : فصل فى الاجتهاد فى الطاعة وملازمة 
العبودية . والجواب عن البخاری من أوجه : أح_دها أن النقرب الى الله با انوافل لا يكون الا بغاية التواضع 
قه والتوكل عليه ؛ ذكره ال-كرمانى . ثانها ذكره أرضا نقال : فيل الترجمة مستفادة ما قال ,كينت ممه » ومن الردد. 
قلت : ويخرج منه جواب ثالث » ورظبر لى رابع » وهو آنما تستفاد من لازم قوله « من عادى لی وليا» لانه 
يقتعضى الزجر عن معاداة الاولياء الستلزم اوالاتهم » وموالاة جیع الاو لياء لا2أى إلا بغاءة التواضع » اذ 
منهم الاشعث الاغير الذى لایوبه له وقد ورد فى اه على التواضع عدة أحاديث محة لسكن ليس شى" متها على 
شرطه فاستذنى نما حدری الباب » منها حدیی عياض ی عوار رذعه و ان الله تعالى أوحى الى أن تواضهوا حتى 

۱ لا يفخر أحد على أحد » اذرعة مسل وأبو دارد و غیر هما > وم حدر ألى «ررة رقعه د وما تواضع أحد لله 
تءالى الا رفعه » ان - أيضا والترمذى › وما حدیت آن سوب ريه دمن تواضع لله رمه الله حنی مله 
فى أعلى عليين » الحديث آخرجه ابن ماجه و وجه ان حبان 


۹ - پا تول لنی 2 « بعت أنا والساءة كباتين 0 
( وما آمس الساعة الا کلمح البصر أوهو أترب » ان الله ع کل شىء در) 

۳ س وشا سید بن ای مریم حدثنا آہوغسان حدثنا آبو حازم « عن سمل قال : فال رسول 
لله بإ + بمثت آنا والساعة کبائین . ور باصيميه نیرژها » 

a‏ 35 صق عم ۳1 ی مد هو ای" حلا وهب" 2 جر ر حلا شم عن أتادة و ای 
ایام « عن أنس من النى شا أنه قال : بعشت آنا ولاسامة کپاتین 6 

۵ - رت عي بن پوسف" أخبرّنا اہو بكر عن أبى حمین عن ألى صالم « عن أبى هريرة عن 
البي” کک قال : شتا أنا والساعة کائین ۰ يعني إسبءين » . تابه ارال عن أبى حصين 


۳:۸ ۱ - کتاب الرقاق 


قوله ( باب فول النی ب پشت آنا والماعة کبانین ) قال أبو البةاء المسكبرى فى (عراب ااسند : الساعة 
پالنصب والواو فيه کی « هم » قال : ولو قرىء بالرفع لفسد العنی لانه لا يقال بعت الساعة » ولا هو فى 
موعنع المرفوع 3 1 توچد بەد ء وأجاز غيره الو جپین > بل جزم عياض بأن الرفع احسن وهر عطف عل 
ضمير الجبول فى بءثت » قال : درز الذصب » وذکر تحوتوج.ه أب البقاء وزاد : أر على ضمي يدل عليه الحال 
نحو فانتظرواء کا قدر فى نحو جاء البرد والطيااسة فاستعدوا . قلت : والجواب عن الذى اعتل به أبو البقاء أولا 
أن يضمن بعت معی مجمع ارسال الرسول وبجىء الساعة نحو جدّت . وعن اثانی نما رات منزلة الموجود 
ميالغة فى حفن يشما ؛ ورجح الخصب ماوقع فى افير سررة والاازعات من هذا المحیح من طربق فضیل بن 
سلجان عن أبى حازم بلفظ د بعشت وال‌اعة » فانه ظاهر فى أن الواو المعية . قوله (رما اس الساعة الاكطيح الرصر 
الاب ) کذا لای ذر » وق رواءة الاكثر 2 أوهر آفرب > إن الله على كل شىء قر م كذا للجممع معطو فا على 
الحدیث بفيد فصل . وهو بوم أن کون بقیته » ولوس كذلك بل التقدیر « وقول الله عر وجل » وقد ثبت 
ذلك فى بعض اانسخ . ولا أراد البخارى ادعال اشراط الساحة وصفة القيامة فى كتاب الرقاق استطرد «ن حديث 
البا الذى قبله ااشتمسل على ذكر الموت الدال على فناء کل شىء الى ذكر مادل مل قرب أقيامة » وهو من 
لطيف ر تیبه . 9 ذکرفه ثلاثة أحاديث عن سپل و انس وأبى هر رة بلفظ واحد »وق حدبت سول وأنى هر رة 
زيادة الاشادة . قول ( عن سول ) فى رواية سفيان عن أبى حازم ممت من سول بن سعد صاحب رسول الله از 
کا تقدم فى كتاب امان . قوله ( بعش آنا والساعة ) المراد پالداعة هنا يوم القيامة » والاصل فما قطعة من 
الرمان » وق عرف أهل البقات جر. من أربعة وعشربن جزء! من الوم والايلة ؛ وثدت مثله فى حديث جار 
رقعه و يوم الجدءة اثفتا عشرة ساعةء وقد بينت حاله فى کتاب ايممة ؛ وأطلقت فى ال مديث ل انخرام قرن الصحایة 
ففى حیح مسل عن عائشة و كان الاعراب 4ألون رسول الله ده عن ااساعة . فظر إلى أحدث إنسان مم فقال : 
إن پیش هذا لم بدرکه ارم تامت علیسک ساعتسک » وعنده من حديث ازس موه » وأطاقت أيضا على موت 
الانسان الواحد . قول (كبا تین ) کذا دقع عند الكش مين فى حدیث سبل , و اذیره دكباتين هکذا » وکذا دقع 
فى روا سفیان اکن بافظ م كبذه من هذء أو کا تین » وق دواية يقرب بن عبد الرحمن عن أبى حازم عند سل 
و بعت أنا وااساعة دکذا » وق دواة فضيل بن سلبان « قال بأصبعيه هکذا ۰ قوله ( ويشير بأصيعيه فيمدها) 
فى رواة سفیان « وقرن بين إصبميه اسباية والوسطى » وفى دواية فضیل بن سلبان و به‌قوب و بالوسعلی والی تلى 
الاجام » و للاستاعیل من روابة عبد المریز ين أبى حازم عن آیبه « وجمع بين أصبعيه وفرق بانهما شيئا » رق 
ررواية أبى ضرة عن أبى حازم عند ابن جرير « وحم بين أصبعيه الوسطى والتى تل الایهام وقال : ما ثل ومدل 
الساعة إلاكفرتى رمان » وحوه فى حديث بريدة بلفظ م بعشی أا وااساعة » إن کادت لتسرقى » آخرجه آحد 
والطبرى وسنده حسن » وی جديث الستورد بن شداد ه بعت فى نفس الساعة سيقنها کا سبقت هذه هذه » 
لأضبعيه السب-ابة والوسطى » أخرجه الترمذى والطارى . وقوله « فى نفس ء بفتح الفاء وهو كناية 
ع الفرب ای بعت عند تفا » ومثله فى حديث ألى جبيرة بفاح اليم وكسر الموحدة ‏ الانصادی 
هن أشياخ من الآنصار أخرجه الطبری د واخرجه أيضاً عن أبى جبيرة مرفوعا بغیر واسطة بلفظ آخر سأنبه 


۳۵ ٩0۰۵ - 0۰۳ ات‎ 


عليه ٠‏ قوله ( فى حديث آنس وأبى التياح ) بفتح المثناة وتشديد التحائية وآخره هرءلة اسه لزيد بن حية » 
ووقع عند مسل فى رواية غالد بن الحارث عن شمبة « سمعت قتادة وأبا التياح حدثان أنهما مما انس » فذكره 
وزاد فى آخره « دگذا > وقرن شمبة |أسيحة والوعلی » وأخرجه من طريق أبن عدی عن شمبة عن حمزة ة الضى 
وأبى التیاح م له » وليس هذا اختلاظ على شعية بل كان نومه من ثلاثة فسکان يحدث به تارة عن اميم و تارة هن 
البدض » وقد أخرجه الاماعيل من طر يق عادم بن على عن شهبة جمح الثلاثة » ووفع لم من طريق غندر عن 
شعية عن قتادة « حدئنا أنس » كرواية البخارى وزاد , قال شعبة و ممت فتادة يقول فى قمصه كفطل إحداها 
على الاخری » فلا آدری أذكره عن اس أو تاله قتادة أى من قیل اسه » وأخرجه الطرى من هذا الوجه بلفظ 
دفلا آدری أذكره عن نس ار قاله هو » وزاد ق رواية امم بن على د هكذا وأشار بآصعیه الوسطلى و ادبابة » 
قال , وكان ول ی قنادة كفطل (<داهما على الاخری » . قلت . فلت : قلت : وم أرما ىثىء هن ارق 5 أس » وقد 
آخرچه مسل من طر بق معد وهو ان هلال والطبرى من طر بق اسماعيل بن عبيد اله كلاهما عن أنى و لیس ذلك 
فيه ٠‏ نعم وچدت هذه الزيادة فو عة فى حوديثك آن چبيرة بن ااضداك عند الماری ٠‏ ۰ ۋله فى حدبث ی أبى هر رة 
( حدثى کی .بن بوم ف ) فى رواية أبى ذر « حدثنا » قوله ( حدثنا آو بكر) ی رواة غير أبى ذر « آخیر نا 
أو بكر وهو أبن عياش » ۰ قوله (عن آن حصين) فى رواية اين ماجه «حدثنا أررحمين» بغنح الب أوله ,وأو 
صالح ¢ والاسناد که کرفیون . قوله ( کہا تین هی اصیعین ) کذا ف الاصل 6 ووقع عند ان ماجه عن 
هناد بن السری هن أنى بكر بن عياش « وجمع بين [صبغیه » وأخرجه الطبرى عن هناد بافظ , و آشار بالسياية. 
والوسطى» يدل أوله « یعی اصیهین » وقد ا الاسماء بلى عن الحسن بن فيان عن هناد بافظ د کیذه من هذه 
يمى إصبعيه » وله من روابة أبى طالب عن الدررى و وأثار أبر بكر إصبعيه السرابة والی تاها » وهذا يدل 
على آن ز رواية الطبرى ادراجا وهذه لزیادة ۶ ثابثة فى الر فرع لک ن دن حد بث ی أبى هر رة کا تقدم؛ وقد أخرجه 
الطبرى من حدیث جابر بن "هر و كأنى أنظر الى (صبعی رسول ات ص2 آغار بالمسبحة وألنى ناما وهو يقول : 

بعت آنا والساعة کر ذه من هذه » وق دواية له عنه , وجم بين [صبعيه اسبابة والوسهلى , والمراد بااسبابة وهی 
بفتح ألم 2 وتشديد ااو-دة الاصبع ای بين الاجام و لومعلی وهی ااراد بالمسيدة سیت مس بحة للہا يشار ہا 
عند الآسبيح و مرك ف التشبد عند الهلیل اشارة الى التوحيد ؛ و سيت سبابة ام كانوا اذا تسابوا آشاروا بها . 

قول ( تابعه اسرائيل ) يعتى ابن مرنس بن أبى احق ( عن أبى -صين ) هنی با اسند والان » وقد وده الاسماعيل 
من طر بق عد الله بن موفى عن إسرائيل بسنده قال مثل رراية هناد دن أنى بكر بن عياش ١,‏ قال الاساعیل : 
وقد نا میم ئيس بن الربيع عن أبى <مین » قال عیاض وغيره : أشار هذا الحديث مل اعتلاف الفاظه الى 
فلة المدة باه ودين الساعة . والعفارت إما فى الجاورة وإما فى قدر ما بينهما , و ده توله « کل آحدها غلى 
الاخری » وقال بعضمم : هذا الذى جه أن يقال » ولو كان ااراد الاول لقامت الساعة لاأصال إ<دى الاصبعين 
بالاخرى . قال ابن الثين : اخ:اف ف مءتى قوله «كها آیز» فقرل کا بين ال با بة والوسهلى فى اعاول » وقرل المع ليش 
بإنه وبيثبا نی . رقال القرطى فى « اام » حاصل الحديث :قريب آص السادة وهمردة مجیثا , قال وعلى رواية 
لام ب يكون التدبيه وفع الا نمام ٠‏ وعلی الرفع ولع ۱(مارت . وفال اج ضاوی : مولا أن اسب تقدم البعثة 


27 ۸۱ - کتاب رال 


النبوية غلى قيام الساعة كذ ة فضل احدی الاصيدين على الاخرى , وقیل ااراد استمرار دعوته لا تفترق إحداهما 
عن الاخرى بي أن الاصيمين لانفترق إحداهما من الاخری ٠‏ ورجح الطيى فول اليمضارى بزيادة المستورد 
فيه . وتال القرطى ف « التذكرة » : معی هذا الحديث تقريب أمى الساعة . ولا منافاة بينه وبين قوله فى الحديثك 
الآخرم ما المسئول عنها باعل من السائل » فان المراد حديث الباب أنه لهس بینه وبين الساءة نی ا ليس هين السباية 
والوسعلى (صبع أخرى > ولا يلزم من ذلك عل واتا بمینه لکن سياقه بفید قرم و أن آشراطها مما بعة کا قال 
۱ تعالى (رفقد جاء أشر اطبا ) قال الضحاك : أول آشراطما بعثة محد يلع . والحكة فى نقدم الاشراط ایقاظ الغافاين 
وحم على التو بة والاسته‌داد . وقال اسکرماتی : قل مناه الاشارة الى قرب الجاورة , وقيل الى تفاوت ما بتهما 
طولاء وعلى هذا فا اذظر فى القول الأول الى العرض ؛ وقیل المراد ليس بدا وادطة » ولا ممارضة بين هذا و بين 
قولهتءالى ان لله عزده عل الساعة 6 وعو ذاك لآن عل قرم! لا يسنازم عل رقت جما معینا » وقيل معی الد رث 
أنه لیس بای وبين القمامة شىء » هی الى تلی ا :لى الما بة الوسعلی > وعلى هذا فلا تانق بين ما دل عايه الحديثك 
وبين قرله تعالى عن الساعة ( لا یماما إلا هو ) وتال عياض : حارل بهضهم فى أو يله أن ندبة ما بين الاصیعین 
کذسية ما بق من الدنيا بالنسية الى ما مضی وأن جاتها سبعة آ لاف سنة » واستند الى أخبار لا امح . وڏڪڪر 
ما أخرجه أبو داود فى تأخير هذه الامة نصف يوم وفسره خم.مانة سنة ۰ فيؤخف من ذلك أن الذى بق نمف 
سیع وهو قريب ما بين ااسيابة والولى ف الماول . قال : وقد ظبر عدم -ة ذلك لوفرع خلافه و جاوزة هذا 
القدار ولو كان ذلك ا بدا بقع خلاف . قات : وقد انطاف الى ذلك مدل عورد عياض الى هذا این لاما تاه 
وقال ابن العربى : قيل الوسطى تزيد على ااسباية نصف سيهما » وكدذلك الباق من الد نيا من اله ثة الى قيام الساعة. 
قال : وهذا بعيد ولا يلم مقدار الدنیا فکف يتحصل انا نموف سبع آمد يجبول . فا اصو اب الاعراض عن ذلك 
قات : السايق الى ذلك أبو جعفر بن جرير الطبری فانه آورد فى مقدمة تأريخه عن این عباس تال : الدنیا جعة من 


حع الاخرة سیعة آ لاف سنق وقد مضی ستة آلاف وماثة سة » و آررده من مار دق ی بن يعقوب عن ماد بن 
أبى ليان عن سعيد ن جبير عنه . و يحى هو أبو طالب القاص الانصاری » قال البخاری : منسکر الحديث » 
وشيخه هو فقیه التكونة وفيه مقال . ثم أورد الطبرى عن کمب الاحبار قال : الدئيا ستة آ لاف سئة . ودن وهب 
ابن منبه مثله وزاد أن الذى هضى متها سة آ لاف رستانة سئة » ثم زیفهما ورجح ماجاء عن ابن عياس . ثم أورد 
حديث ابن عمر الذى فى الصحيحين م‌فوعا « ما أجلم فى أجل من كان قبا الا من صلاة اامهز الى مغرب 
الشمس » ومن طرق مغيرة بن كي غن این عر بلفظ « ما بق لامی من الدنيا الا کقدار اذا صليت العصر » 
ومن طربق مجاهد عن ابن عمر « كنا عند النى بم دالشمس عل أعيقعان مرتففة بعد العهر فقال : ما 
أعمارم ف أعار من معای إلا ۴ بق من هذا نار فا دی مئة » وهو عند أحد أيضا اند حصن م م ار رد 
حديث أنس و خطینا رسول الله 2 بوما وقدكادت الشمس تفیب » فذکر نحو الحديث الأول دن ابن عر > 
ومن حدیث آی سعيد مناه قال عند غروب ااشمس و أن مثل مابق من الدنيا فيا مضی منها كبقية بومک هذا فيا 
عضی منه » وحدیف أبى سعرد آخرجه أيضا وفيسه على بن زيد بن جدمان وهو ضعیف » وحديث أنس آخرچه 
أيضا وفيه مومی بن خاف » ثم جح بین‌ما ٤ا‏ حاصله أنة ح.لى قوله « بعد صلاة اه » على ما اذا صلسی فى 
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وسط من وةنها . فلت : وهو بعسد من لفظ آنس ان سعيد ؛ وحديث ابن عر حح متفق عليه فالصواب 
الاعتهادعليه . وله جلان أح_دهما أن المراد بالتشییه النقریب ولا مراد حقيقة القدار فبه يمتمع مع حذيكف 
أنس وأبى سمید على تقدير ثيوتهما » والثانى أن حمل على ظاهره فیقدم حدیث ابن عر لصحته ويكون فيه دلالة 
على أن مدة هذه الآءة قدر #س النهار تقریبا . ثم آید اطستتری كلامه حديث الباب و دیب أبى ثعلية الذى 
أخرجه أبو داود ووحه اما و لفظه م والله لا جز هذه لام من اه ف لوم ۾ وروانه 2ات ولکن رجح 
البخارى وتفه . وعند أبى داود أيضا من حديث سعد ن أنى وتاس بافظ , الى لارجر أن لا تعجر آمتی عند 
رما أن يؤخرم نهف يوم » قیل لسعد :م نصف يوم ؟ قال : اة سنة » وروانة موئقون إلا أن فيا انقطاما . 
قال اعاری : ونصف اليوم خمسمانة سئة آخذا من قوله تعای ( و ان بوما عند ربك کا اف سنة ) فاذا اننم الى 
قول ابن عباس ان الدنيا سبعة أ لاف سنة قوانقی الاخباد, فیکون اماضی الى و قمع الحديث المذكور ستة [ لأف 
سنة وخمسمانة سنة تقریبا . وقد آورد السپیلی کلام الطرى رآیده ما وقع عنده فى حديث الستورد : وأكده حدیت ‏ 
زمل رآعه « الدأيا سبعة آ لاف سنة بمشت فى آخرما» . قلت : وهذا الحديث اما هو من ابن زمل وسنده طعیفت ٠‏ 
چدا أخرجه ابن السكن ف و ااسحاة وتال إسناده ول ؛ وليس ععروف ف المحاية ؛ واین فقبة فى« غریب" 0 
الدیت ‏ ۰ وذكره ٤‏ الم دا بة أرضا إن ماده وغیره واه بطم عيد الله و عم الضحاك وقد آورده ان 
الجرذى فى الوضوعات » و قال ابن الاثير : آلفاظه مصنوعة . ثم بين السهیل أنه ليس فى حدبت نمف وم مايئق 
الزيادة على الخمماثة , قال : وقد جاء بيان ذلك فيا دواه جعفر بن عبد الواحد بافظ مان أحسنت أمتى فبقاؤها يوم 
من أيام الاخرة وذلك أاف سنة ۰ وان أساءت فنصف يرم » قال وايس ف قوله ه إعثت آنا والساعة كبانين » 
ما يقطع به على ة الأو بل اماضی» بل قد قيل فى تأر يله أنه ليس بينه و بين الساعة نی مع التقريب لجيثها . ثم جود . 
أن بكون فى عدد ال روف اائی فى أوائل ال.ور مع <ذف المكرر ما يواذق حديث ابن زمل ٠‏ ردك أن عدتها تسمالة 
وثلاثة . فلت : وهو مبنى على طريقة المذاربة فى عد الروف » وأما الدارنة فينةص المدد عندم مأئ:ين وعشرة 
فان السين عند المغار بة بثلاماثة والصاد بسن وأما المشارقة والمين عندم ستون واصاد تسءون فيكون المقداو 
عزدم ستمانة وثلاثة وتسمين » وقد مضت وزيادة عامها مائة ومس وار بمون -نة » فاحل هل ذلك من هذه الجيثية 
باطل ؛ و ند ثبت عن ان عباس الزجر عن عد أنى جاد والاشارة الى أن ذلك من جلة السحر » وایس فاك ببعید 
فانه لا أصل له فى الشريعة . وقد قال ةاضى أبو بكو بن العربى وهو من مشایخ السپول فى فوائد رحلته ما نصه :. 
ومن الباطل روف المقطمة فى أو ائل السور » وقد حصل لى فا مشرون قولا وأزيد ولا غرف أحدا بحم 
علها بعلم ولا يصل فا الى فم ۰ إلا آق أقول ۰ فذكر ما ملخصه أنه لولا أن المرب كانوا يمرذون أن لحا مداولا 
متداولا و ایکانوا اول من أنكر ذلك على الذى 2 » بل ثلا علوم ص وحم مات وغيرهها فلم پنکروا ذاك 
بل صرحوا بالقسليي له نى البلاغة والفصاحة مع تشوفهم الى عثرة وحرصهم دل زل ؛ فدل على أله كان أمس! مفروف 
بهم لا إنكار فيه . قلت : وأما عد الحروف مخصوصه فا جاء عن بعض الجود كا حسكاه ابن احق فى السيرة 
النروية عن أبى ياسر بن آخعاب وغيره أنهم لوا الحروف الى فى أوائل ااسور على هذ الحساب واستقصروا الدة 
أول مأ زل الم والر فلما نزل بعد ذلك المص وطمم وغير ذلك قالوا البست لینا الام . وعلى تقدير أن پسکون 
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ذلك مراد فليحمل على جيع الحروف الواردة ولا يحذف المكرر ء فانة ما من حرف نبا الا وله سر مامه » أو 

.يقتهر على ذف المكرر من أماء السود ولو تكررت الحروف فما. فان السور الى ابتدئت يذلك تسح وهشرون 
"سورة وعدد حروف ابيع عانية وسبعون حرفا وهی ام سنة حي سثة الرخمسدة طم نتان المص ال رکیمه‌ص ممق 
طه اس ی ص ق ن » اذا حذف ما كرر من الور وهی س من الم ورس م وأدبع من الر ووا<دة من 
9 هم بق آربع #شمرة سورة عدد حر وقمأ ما نة ما وألاأون حر فا فاذا دب عددها باجل ااغر ی بلغبى آلفهن وستهائة 
31 و هشر ن و آما باجمل ااشرق أتباغ آازا وسيعماثة وأربعة ومین ول أذكر ذلك متمد هليه إلا لابين آن 
الذى جنح اليه السپرل لا ينيغى الاءعاد عليه اشدة اتخالف فيه » وق اجملة فأفوى ما یمتد فى ذلك ما دل عايه 
حديث ابن عر الذى آشرت اليه قبل » وقد أخرج معمر فى الجامع عن ابن أبى ميم عن مجاهد قل معمر : وباغنى 
عن عكرمة فى وله تعالى ( فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنة ) قال : الدنیا من أوها الى آخرها بوم مقداره 
ون ا(ف سنة لا بدری کر «ضی ولام بق الا اقه تعالى ‏ وقد حمل بءض شراح ‏ المصابيح » حديث د أن تعجر 
هذه الامة أن يؤخرها دف يوم » » على حال دوم القيامة و ز وه اعلیی ناصاب , وما ز بادة جەفر هی موضوعة 
لاما لا تمرف الا من جرته وهو مشپور بوضع الحديث وقد کذبة 9 24 مع أ لم يدق سنده بذاك » فالعجب 
من السبيل كيف سكت عنه مع معرفته حاله . واقه الم تمان 


۰ - وشا أو الان أخبرنا شوب ب حدثنا أبو از ناد 5 ارون 
و عن أن ه هر بر ری 5 عنه أن" رعول" ان لل قال : لانتوم الساعة حج تی نظام یس مورا 
۳1 2 فراها الا آمنوا .ون 0 اك حين لاينفم ا [عاما ۱ سکن OK‏ ٠ن‏ قبل “أو کسنته 
فى |عانها خیر) . و امن اساعة وقد نم ارجلان !و بيغا فلا يتبايماه ولا بعاوپانه ٠‏ و لققون الساعة 
وقد انعر ف " ارجل بان أقحته فلا بطهمه" . ولد توەن الساعة وهو 5 بط 9 * ولا دق یه . و آتقومن" 
ر فم اعدا کف ' إلى فيه فلا فلا مما » 
قوله } ّ )كذا الا ک؟ »بر (عبر رجة 6 EF‏ 0 وباب طلوع الشمس من مرم € |« ركذا او ى أنسضة 
اصفای ELEN‏ نامب وا كن الاول انیت لا اه اه ور کالفمل ون الياب الذى فیله TEED‏ تملقه ب4 أن طلوع 
الشمس من مغر ما ا يقح عند إشراف قيام الساعة 6 سأقرره ۲ وله (آو الز ناد عن عبد الرحدن ) هو الاعرج ؛ 
ردرح 4 الطرانى ف هیده اشا مين عن احمد إن عبد الوهاب عن أبى الان سیخ الإخارى أيه ۰ قله ) لاتقوم 
السادة ی تطلع آلشمس من مغر مأ 3 ( ونا دض سول رمث ساقه ار اف £ آواخر كتاب الذكن مذا الاستاد 
امه وق اوه 0 لانةوم ااأعة دی 4 كدان عظیهءان 0 اد بش 0 وذکر شمه غو ©ثمرة أشياء من هذا 
الجنس › م ذکر ما فی هذا الاب » وسأذكر ثم ٩‏ مس تون هناك » و أقاصر (a‏ دی ما :تماق ب#الموع اكمس لانه 
النا U. ne‏ [ له وما بعده ون قرب أ مامة خاصة وعامة ۰ ل المامی : الايات أمارات ا اع إما على قرما وإما 
ءل «ص و لا . فن الارل الدجال و زول 8 ای ويأجوج وما :يج فق وه‌ن ۰ ام فش الدخان وءلوع آلذمس 
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من مفرا وخزوج الدابة والنار الى تحشر انا » و حدیث الباب يؤذن بذلك لانه جعل فى طلوهبا من الغرب غاية 
لعدم قيام الساعة شقهنی آما اذا طلءعت كذلك انق عدم القيام كفت القيام : قوله (فاذا طلعت فر آما اللاس آمو ١‏ 
أجءون) وقع فى رواية أبى ذرعة من أبى هريزة فى التفسیر « فاذا رآها ااناس آمن من ماما » أى على الأرض من 
الناس . قله ( فذاك ) فى رواية الكدممنى « فذلك » وكدذاهو فى رواءة أفى زرعة؛ ووقع فى رواية همام عن أبى 
هريرة فى التفمير أيضا م وذاك » بالواو ۰ قوله ( حين لا بنفع نفا إعانما الأبة ) كدذا هنا ون رواة أبى زرعة 
داعاتما | تن آمنت من قبل» وق رواية همام و اانا ثم قرأ الآيةع قال الطبرى : دمنى الآية لا تفع کافرا لم يكن 
آمن قبل الطلوع ا يمان بمد الطلوع »ولا مع مؤمنا لم يكن عمل ها لا قبل الطلوع على صا عد العالوع » لان جح 
الا ءان و العمل الصاح حرنئذ و ون آمن ار عمل عند الذرغرة وذلك لا قد شيءًا م قال تعالى 0 بك میم 
امام لما رأوا بأسنا ) وکا ثبت فى الحديث الصحیح « :قبل ثوبة اامید مالم بباغ الغرغرة » وقال ابن عطية : فى 
هذا الحديث دليل على أن !اراد بالردض ف قوله تعالى (روم بای بمض آيات ربك ) طلوع الشمس من الذرب » 
وال ذلك ذهب امپود ساف الطرىي عن ان مدعو د أن اراد باليعض إحدى الات هذه أو خروج الدابة 
أو الدپال قال : وفعه نظر لان رول هیمی إن میم يقب خروج الد جال ؛ وعيسى لا يةبل إلا الاعان فانتق أن 
يكون مخروج الدجال لایقبل الاعان ولا الثوبة . قات : ثبت فى تيح مسل من طر يق أن حازم عن أبى هر وة 
رفعه و ثلاث اذا خرجن لم ينفع نفا [ مانا لم تكن آمنت من قبل : طلوع الشوس من «فرها » و الاجال» ودابة 
الارض, قيل فلءل <صول ذلك يكون متندابما حي نرق النسبة إلى الأول ما مجازية : وهذا بمید لآن مدة لبث » 
الدجال الى أن بقتله عيى ثم ابت عیسی وخروح بأجوج ومأجوع کل ذلك ساق على طب لوع الس من 
الغرب , فالذى يرجح من جموع الاخيار أن خروج الدچال اول الابات العظام المؤذنة ,غير الا <وال العامة 
فى معظم الادض وینتبی ذلك جرت هینی بن مرم ٠‏ وأن طلوع الشدس من الفرب ه-و أول الا بات العظام 
ااوذنة بتغير احو ال العالم العلوى » ویاتهی ذلك بقیام الاعة » وامل خروج الدابة يقم فى ذلك لاروم الای نظلع 
فيه آاشه‌س من المغرب ۰ وقد آخرج مل را من طريق 1 زرعة عن عبد أله بن عرو بن الماص رفعه و أول 
الابات طلوغ اأشمس من مغرما وخروج الدابة على ناس حى » فاہےا خرچت قبل الاخری فالاخری منها 
قر دب » وق الور رث قصة اروان بن المحم وأنه كان ول : اول الابات روج الدجال » فأشکر وليه عبد الله ن 
عرو ء قلت : و لكلام مروان عمل يعرف ما ذکرته . قال الماک أبو عبد الله : النی يظبر أن طلوع الشمس يسوق 
خروج الدابة شم تارج آلدا.2 فى ذلك اليوم ار الذى يقرب ممه . قلت :واه ق ذلك أن عند طلوع امس دن 
المغرب يغلق باب التوبة فتخرج الدابة كيز المؤءن من اسکافر نكديلا للةمود من إفلاق باب ااتوبة » وأول 
الابات ااوذنة بقيام الساعة الذار الى تحشر الناس ا تقدم فى حديث آنشس فى بده الق فى مسائل عبد الله بن لام 
ففيه ٠‏ واما أول آشراط الساعة فنار تحشر الناسن من ااشرق الى المرب » وس أ فى فيه زيادة فى « باب كيف 
الحشر » . قال ابن عطية وغيره ما حاصله : معنى الآية أن الكافر لا ينفعه (عانء بعد طلوع امس من المغرب » 
وکذلك العادى لا تتفعه ار به › وس يمل صا] من قبل ولو كان مؤمناً لا 4۰4 العلل بعد طلوعپا من 
امغر ب . وتال القاضى عياض : المعنى لا تنفع نو بة بعد ذلك » بل عاتم على عل کل أعد بالحالة الى هو دلا . 
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والحكة فى ذلك أن هذا أول ابتداء قيام الساعة بتغير العال العأوى . فاذا شوهد ذلك حمل الاعان الضرودی 
بالمعاينة وارتفع الاعان با لغیب ‏ فبو کالاعان عند الذرغرة وهو لا تفع ٠‏ فامشاهدة لطلوم الشمس من ااخرب 
مثله . وتال القر على فى و التذكرة » بعد أن ذكر هذا : فعل هذا فاو ! 2 من شامد ذلك أو كان كامشاهد له م‌دودة 
فلو امندت أيام الدنيا بعد ذلك إلى أن بى هذا الاس أو بقع 7 تواتره وام پر البرءزه آحاداً فن آه سل حيفئك أو 
تاب قبل مده ۰ و ۱ إلى ذلك باه روى أن الهس و القهر کسان الذو مه بعل ذلك ويطلمءان ويغربان ا" ن اشرق ا 
كانا قبل ذلك . قال وذکر آبو الليث السمرةندى فى تفسيره عن عمران ن .ین قال : اما لا يةبل الاعان والتوبة 
وقت الطلوع لا نه يكون حینثذ صيدة فلك بها كثير من الناس » فن أل أو تاب فى ذلك الوقت لم :قبل توبته » 
ومن تاب بعد ذلك قيلت توبته .قال وذكر المانغی عن عبد اقه بن عرو رفعه قال.: ثبق الئاس بعد طلوع الشمس 
من مغرما شرین ودائة سئة . قلت : رفع هذا لا يبت . وقد أخرجه عبد ن حید فى تفسیره بسنل جيك هن 
عبد الله بن عرو موقوفا ؛ وقد ورد عنه مايمارضه » فأخرج أحد وم بن حماد من وجه آخر غن عبد الله بن 
عرو دقعه : الایات خرزات ماظومات فى ملك اذا انقطع السلك تيع بهضها بدا . وأخرج الهاي الى من وجه 
آخر عن عبد الله بن عمرو رفهه : إذا طاع الشمس من مغر ما خر [بایس ساجداً پنادی إلى مرق أن آسجد ان 
شك اأحديث . وأخرج نعم ره عن 2 :هر برة والحسن وقنادة بأسائيد مخ لفة . وعند ابن عأ كر من حدق 
حذيفة بن أسيد الغفارى رفمه : بين بدى الساعة ددر آیات كالنظم فى الخيط اذا سقط منم واحدة توالت , وعن 
آن العااية بين أول الا بات وآخرها ستة آشهر يننا بءن كتا بع الارزات فى الظام . . و »کن الجواب عن حديث عبد 
لله بن رو بأن المدة ولو كانت کا قال عشر بن ومائة سنة كلها تمر مرورا ذريعا کقدار مروو عشرن 
ومائة شبر من قبل ذلك أو دون ذاك » 6 ثبت فى صحيح سل عن آف هر برة رفعه «١‏ لا تقوم الساعة حى ی نكون 
السنة کالشپر » الحديث وفيه « والیوم كاحتراق السعفة » وأما عدیت عمزان فلا أصل له »> وقد سبقه الى هذا 
الا <عال الوق فى د اليعث والنغور » فةال فى و باب خروج بأجوج رمأجوج » : فصل ذکر املیعی أن أول 
الآنات الد جال ثم تزول عيسى » لان طلوع الشم‌س من الغرب او كان قبل نزول عیسی لم نفع الك فار ماهم فى 
زمانه ولسكنه ينفعهم اذ لو لم اعم لما صار الدين واحدآ باسلام من آل متهم ٠‏ تال البق : : وهو کلام میم 
لو لم يعارض الحديث الم یج آاذکور أن « أول الآيات شع اأشمس من المغرب » وی حدبث عبد الله بن هرو 
عالوع امس أو خروج الداية .وق حدبف ف ی حازم عن أفى هربرة الجرم مما وبالدجال فى عدم نفع الاعان ٠‏ 
وال ابجق : أن کان ق هلم الله أن طلوع الشمس سايق احعمل آن بگون المراد نن ا: نفع عن عن أنفس آقرن الذن 
شاهدوا ذلك » 8ذ! امرطوا وتطاول الزمان وعاد اعم الى اھر عاد تکایفه الاعان را لمعب , وكذاقتصة 
الد جال لا افع | مان من آمن بعيمى عاد مشاهدة الدجال و ينفعه اعد انقراضه . وان كان فى عل الله طلوع الشمنن بعد 
تزول ءیسی احتمل أن یکون اراد بالابات فى حدیث عبد القه بن عبرو آیات آخری غير الدجال و ندول عيبى , 
اذ لبس فی ار اص على أنة تقدم عيدى . قات : ومذا الثانى هو اامتمد والاخبار الصمسيحة تخالفه » فى حیح 
2 من رواية گی بن سيرين عن 3 :هر رة رفمه « من ثاب قبل أن7 (مالع الهس من مهرما تاب الله علية » 
ففیر مه أن من تاب إعد ذلك لم تقول . ولای داود والاا من حدیت مءاو ة رفعه « لا تزال :بل التو بة حتى 
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آطلع الشمس من مغر اء وسنده جيد . واطبراقی عن عبد اقه بن سلام حوه . وأخرج أحد والطبرى والطيراق من 
طریق مالك بن عفار باضم التحدًا نية بعدها غاء ممجمة و پکسر الم وعن معاوية وعيد ألرمن بن عرف وید الله 
ن عرو رفعوه د لا "رال التوية مقبولة حى تطلع الشمس من مفرما فاذا طلعت طبع الله على كل تلب ما فيه 
وک الناس العمل » وأخرج اد و الداری وعبد بن حید فى تفیرهکایم من طریق آی هند عن معاو ة رفسه 
« لا تنقطم الثوبة حتى تطاع الشه‌س من عفریما » وأخرج الطبری بسند جيد من طربق ألى الشمثاء عن ان مسمود 
موقوفا « الوبة مفروضة مالم تطلع آآشم‌س من مغر ما » وق حديث صفوان بن عبرال و سەت رسول الله 
بقول : ان لغرب بابا مغتوحا للتوبة مسيرة سیمین سنة لا یغاق حتی تلع الشمس هن نحوه » أخرجه النرمذی 
وتال <دن فیح › وأخرجه أيضاً الاساقی وان ماچه وجه ان خرعة وان حيان .وق ححدرثك ان عياس يوه 
عند ابن مدو وفيه د فاذا طامت الشمس من مغرعا رد ااصراعان فیلتم ما بيتهيا فاذا اغاق ذلك الباب ۸ تقبل 
بعد ذلك توبة ة ولا تفع ..:1 إلا من کان يعمل الخير قبل ذلك فا نه جری هم ماكان قبل لك » وفبه م نقال أبى 
ان كەب : فكرف بالمس وااناس بعد ذلك ؟ قال : ت-کمی الشمس اضوء و للع کات تطلع وتقبل الئاس على 
الديا . فلو نتج دجل مرا لم يركبه ی حی تقوم الساءة » وفى حديث عبد ات بن عرو بن الماعى زد ۰ میم بن ماد فى 
كناب لین وعد الرزاق فى تفسيره عن وهب بن چار ایو ان واه المعجمة قال و ک نا عند عد الله 3 عرو 
فذکر فسة تال , م افیا عد ا ال : آن امس اذا غروت سيت وجدت واستاذت ف امالوع فروذن لما حتى اذا 
كان ذات ليله 8 يؤذن ۱4 وتحدس ما شاء الله تعالى / يقال لها : اطامى دن حيث غر بت : قال فن بومثذ الى يوم 
القيامة لا ينفع نفا اعاتها لم تكن آمنت من قبل . وأخغرجه عبد بن حميد فى نفسيره عن م؛. الرزاق كذلك » ومن 
طرق آخری وزاد فسا قصة اامجدن رام ثم الذين يستكرون بطء الوم (آش‌س . وا خرج ۳۹ من <حداش 
عبد الله بن آی أوفى تال , تأتى ايلة قدر ثلاث ليال لا يعرفها الا المتوجدون ؛ يقوم فيقراً حر به ثم ينام ثم يقوم 
فیقرا ثم ينام ثم يقوم فمندها بموج الناس بعضبم فى بعض » حى اذا صلوا الفجر وجاسوا فاذا هم بالشمس قد 
طلعت من مغر ما فيضج ااذاس ضجة واحدة » حى اذا توسمات المماء رجعت » وعند البمق فى و البعث والنشود» 
هن جدوث أن مسمود كوهد فيئادى الرجل جاره بافلان مأشأن اللية لد مت حق شيعت وملیت حی أعييت 7 
وعند اعم بن حماد من رجه آخر عن عبد الله بن رو قال و لا بلبثون !عد يأجوج وما جوج الا قليلا حتی تطلع 
الهس من هغرم » فينادمم مناد : : lL‏ الذن آمنوا »قد قبل a‏ وا 5 الذن کفروا قر آغاق fie‏ باب 
النوبة وجفت الافلام وطويت ت اأصحف » ومن طریق بزید بن شرح وكثير بن مرة و اذا طامت ااشمس من المغرب 
اطع على القلوب عا فها وت رتفسع الحفظة و توس اللادکه أن لا بكترا علا »و دای عبد بن ید والعاری 
بسند بيخ دن طر يق عام الشمی عن اة راذا خرجت اول الآنات طرحت الافلام و طوبت یف ارات 
الحفظة وشهدت الاجساد على الاعال » وهو وان کان م وتوف که الرفع . ومن طریق ااموة. عن ابن عباس 
تعره » ومن طررق ابن مسمود تال د الآبة التى 2 ما الاعمال طلوع ای من عفرمما » قرذه آثار بشد يعضبا 
بدا متفقة على أن الشمس اذا طلءت من المغرب أغلق باب النوية ول يفتح بعد ذلك » وأن ذلك ۷ ختص بیوم 
الطلوع بل يمد ال وم1 القیامة » و وخذ منها أن طلوع اأشمس هن مغریا أول الانذار بقيام الساعة, رق ذلك رد 
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عل أصماب الميئة ومن و رم أن امس وغيرها هن الفلكيات بسيطة لا تاف مفةهنياتما ولا بتمارق الها 
تير ما هی عليه ؛ قال الك رماتى : وقواعدم منقوذة ومقدمامم منوعة » وعلى تقدير اهبا فلا امتناع من 
الطياق مثماقة الروج ١‏ ی ف معدل مار سث إصير ااشرق مغر با وباامکس ؛ وامتدل صاحب والشاف» ذه 
الأية لمءتزة فقال : قؤله ( لم دكن اف «ن قبل ) صفة لقوله ( نفسا ) وقرله ( أو کد بت ق اماما ع( 
عطف عل ( آشه) والمعنى أن آشراط الساعة إذا جاءت وهی "يات ملجة للاعان ذهب آوان التكلرف عندها فل 
ینفع الا عان حينئذ ءن غير مقدمة اانا قبل ظهور الا مات أو مقدمة مان" من غير تقدیم عمل صالح فم يذرق کا 
رى بين النفس الكانرة و بين النفس الج فى آمنت ق رفته ول 2 معدا ليعلم أن قوله ( الذن آمنوا وعلوا 
الصالحات ) جع بين فربنتین لا يذبشى أن تنك احداهما عن الاخرى حتى بفوز صا<ما ویسمد » والا قد 
والمحلاك . فال ںا سمین : ق اچاب ااناس بأن الهنی ق الآية أنه إذا ای بغض الآنات لا افع نفسا کافرة 
اماما الذى آوفعته اذ ذاگ » ولا ينفع 0 ماتيا ولم تکسب فيه خيرا » فقد عاق : فى نفع الاعان 0 
ودين : : نا نق فی سيق ق الا مان فقط . وزیا سبقه مع أنى اكت الخير ؛ ومؤيومة أنه بقع الامان السايق وحده 
وكذا السابق ومعه الخير ومفووم الصفة قرى فيمتدل بالأبة ذهب اهل النة وبكون فيه قلب دلبل المدتزلة دلبلا 
علوم . .رأ باب ان اني ز , الانتصاف, ففال : هذا ااسکلام من البلاغة بلقب اللف ؛ وأسله بوم رأی بش 
آیات روك لا بضع ها لم تكن مره قبل اعانما إعد ولا نفسا م 7 كدب خيرا قرل ما : لسكمكسيه من ایر بمذ» 
اف #کلامين #ملمما كلاما واحدا اماز : و .ذا الثقربر يظبر أنما لإ تم اف ف مذهب أهل الق فلا يمع بعد ظرور 
الایات | “تاب اليد ولو نفع الاعان المتقدم من الخلود » فبی بالرد على مذهيه أرلى من أن ندل له . وتال ابن 
الحاجب فى أماليه :الا ءان ل جىء الا ب نافع ولو لم ببکن عمل صالم غيره : ومعنى الأية لا ينفع نفا (عاما 
ولا که ما العمل امال( بک ن الاعان قبل الأبة اوم يكن العمل مع الا مان 5 با فاختهصر العم » و اقل ابی کلام 
الائمة ق ذلك مم فال : المعمد ما قال ان اتير وان الحاجب 00 أن الله اما لما خاطب ااماندن بةوله تعالى 
(وهذاكتاب أنزلناء مبارك قاتبهوه) الآبة عال الإنزال بقوله ( أن تقو لوا انما أنزل اسكتاب) اله ازاك المذر 
و الراما لحجة , ودةبه بقوله وقد چاه بينة من دبع رهدی ورحة) تبكيةا هم و قررالاسرق من طاب 
الاقباع , ثم قال (رفن أظل من کذب 6 الاه . أى انه آنزل هذا اشکتاب الاير كائها لكل ربب و هادا الى العلر بق 
ااستقم ورحة من الله لخلق ليجعلوه ذادالممادهم فيا إةد مو تة من الاعان واعمل الصا لجعلوا شكر النهمة أن كذبوا 
با رعئموا من الانتفاع بها ء ثم قال ( هل ينظرون ) الآية 0 بلتظر هؤلاء السک‌ذیون إلا أن رئيم عذاب 
الد نا نزول اللائ با لعقاب الذى بسعاصل شانتهم ۴ چری أن هی من 3 قبايم » 1 و یام ءذ اب الآخرة 
بوجرد إعض قوارعما ليذ تفوت الك الفرصة السا: بقة فلا ينم شىء ما كان ینیم من قبل من الا مان > وکذا 
العمل الصا مع الإيمان » فسكأنه قيل يوم يأتى بعض آيات ربك لا افع نفسا اعانها ولا کسیا الل الصا فى 
إعانها حيائذ اذا لم نكن آمنت من قبل أو کسبت فى اماما شیرا ٠ن‏ قبل »> فق الآنة لف اركن حذفت إحدى 
لر بنتین باعاءة النشر » و نظيره قول تما لی (رومن یستنکف عن عرادته ویب :كبر فس حشرم ارہ جما ) قال : فهذا 
الذى عناء ابن الماير رقوله ان هذا اسکلام فى البلاغة ,قال له لاف › واامنی يوم يأقى بءض آیات ربك لا ینفع 
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نفسا لم سكن مؤمنة من قبل ذلك اماما من بعد ذلك . ولا ينع نفسا كانت مؤمنة اسکن لم تعمل فى [عاا عرلا 
صا لا قبل ذلك ما تعمله من العمل لصا بعد ذلك ؛ قال : و ذا التقرر بظبر مذهب امل اس فلا ينفح إعف 
من الا مان ينفح صاحبه فى ا 2 . ثم قال الطيى : وقد ظفرت بفضل الله بعد هذا التقرير على آية آخری تشبه هذه 
الآية وتناسب هذا اتر ر معنی و افظا من غير [اراط ولا تغريط وهی فوله نمال ( ولقد چذنام بلتاب أصلناء 
عل عم هدی ورحه انوم «ؤمدون › هل سظرون إلا تأريه وم باق تأوله يشول الان أسوه من قبل آل جادت 
رسل ر ہنا بای فول لذا من شفعاء فيشةمو! انا أو ترد فتعمل غير الذى كنا مەل » فد خسروا أنفسهم € الاية 
فاه يظبر منه أن الايمان الجرد قبل کشف قوارخ الساعة نافع » و أن الا عان المقارن بالعمل الصالح أنضع » وأما 
مد حصولها فلا ینفع شىء أصلا » واه أعلم . انتهى ملخصا . قوله ( ولتقومن الساعة وقد انصرف الرجل بلبن 
لفحته ) بكسر اللام وسكون القاف بمدها مهملة هی ذات الدر من النوق قوله ( بلط حوضه ) بضم آوله ویقال 
الاط حوضه اذا مدره أى م دجارة فصير ها کا موض ثم سد ما ۳ من الفرج با در وعره امجيس الماء ۽ هذا 
أصله ؛ وقد يكون الحوض خروق فدسدها باادر قبل أن »لاه ؛ وف کل ذلك اشارة الى أن القيامة تقوم بغتة کا قال 
تعالى و لا نأ نيم الا بفتة ) 
١‏ - سيب من أحب لاء الله أحب ان لقاءه 

۷ .- شا حجاج حد گنا ام حد نا اوه عن ان عن پاد بن الصامت عن_ الى 7 قال : 
من حب لقاء الله أحب الله لقاءه» ومن کم لقاء هکره اف قاوه . قالت عانشة - أو بمض"آزواجه - إنا 
لسکره الوت فال : ليس ذلك » واسکن الوم إذا حفره الوت بش برضوان الله وکرامته » فليس شى” 
أب" إليه ما آمامه » فأحب لقاء الله وأحب اله لفاءه . وان ااسکافر إذا حضر بشر بعذاب ا وعقوبته » 
فلوس شی" كم إليه ما امات , کر لاه الله وكرم اق لقاءه » 

2 -ٍ ۹ 2 

اختهسره” أبو داود وعر وءن شعبة ۰ وقال سمي عن قتادة عن ز رارة عن سعد عن عاثثة ءن الى و 

۸ - صرت مدا بن الملاء حدنا أبو أسامةة عن بريد عن أبى بردة « عن أبى موسى عن البى 
كيو فال : من آحب لقاء اله أحب اله لقامه » ومن كر لقاء اله كرء الله لقاءه » 

١ 5‏ و رز 1 2 

- رس حی بن سكير حد لنا اللوث” عن عفیل عن ابن شهابر آخبرنی ديق" ن اليب 

نم 0 1 © ۶ مه + 1 ۲ 
وعروة بن الز بير فى رجال من أهل ادر أن عائشة زوج النی وك فالت : كان رمول الله ما يقول وهو 
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یج : إنهلم تفرص نی فط ی ,ری مداد من الجتة م حير » فلا زل به ورأسه على فذی خی عليه‎ 
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ساعة ثم أفاق » فاشخص مره الى اللدقف ثم قال : الهم ارفیق الأعلى' . قلت اذا لاتيخدارنا » ومرفت أنه 
الحديث” الف یکان دنا به ٠‏ قالت : فسكانت تلك آخر کلة تکام بها النى به قوله : اللهم الرفيتق الاعلى » 
قو ( باب من أحب لقاء الله أحب اقه لقاءه ) هکدذا رم بالشق الأول من الحديث الأول [شارة الى بقيتّه 
على عار بق الاکتفاء » قال لاعلاء : عة الله لعيده ارادته الخير له رهدايته اليه انامه عليه > وکراهته 4 على الضد 
من ذلك ۰ قوله ( حدما باع ) هو ان ااءال البصرى ؛ وهو من كبار شیوخ البخارى › وقد روی عن همام 
أيضا حجاج بن عد ااصیصی لکن لم یدرک البخارى . قله ( عن قتادة ) همام فيه اسناد آخر أخرجه أحد عن 
عفان صن همام عن عطاء بن ا سائب دن عيد ال رمن بن أبى لب ه حدأنى فلان ابن فلان أنه ممع رسول اث بلي » 
فذكر الحديك باوله مناه » وسنده آوی و اجام ااصحان لا يضر » و ایس ذلك اختلافا على همام فقد أخرجه آحد 
عن عفان عن هیام عن فءادة ۰ قوله ( من آلس ( فى رواية عة عن #تادة رسعت آنا |» وسیآنی بباه ف الروارة 
المعلقة . قوله ( عن عبادة بن الصامت ) قد رواه ميد عن أ نس عن النى بقع يفير واسطة أخرجه أحد والنساق 
والزار من طر .ة» . وذکر ابزار آه تفرد ید فان أراد مالقا وردت عليه رواية قتادة » و إن أراد بید كوالة جدله 
من مسند انس سا . له ( من أحب اقاء الله أحب اه لقا.ه) قال الکرمانی : ليس اشرط هيا اجراء بل الم 
بالمكس ولکنه :لی تأويل الخبر أى من أحب لقاء اه آخره بأن اقه احب لقاءه » وکذا ااكراهة . وقال غيره 
فيا فقله ابن عيد ار وغیره دهن »هنا خر یة و لاسی شرطءة » فايس معداه أن سیب حب الله لاء العيد حب 
العبد لقاءه ولا ال دکرامة ولكنه صفة حال الطائفتين فى أنفسهم عند دهم , واتقدر من أحب لقاء الله فو الذى 
أحب الله لقاءه وك ذا السكراهة . قاي : ولا حاجة الى دءوى ننی ااشرطية فسأت فى التوحيد من حديث أ هر برة 
رفمه , قال الله عر وجل اذا أحب عبدى لقای أحببت لقاءه » الحديث فيتمين أن د من » فى حديث الباب شرطية 
وتأويلها ما سبق » وق قوله « أحب اقه لقاءه » المدول عن الضمير الى الظاهر فخا وتعظيا ودفما اتوم عود 
الضمير على ااوصرل للا بتحد فى ون بدا والخبر » نفيه اصلاح اللفظ اتصحيح اامنی » وأيضا فمود 
الضمير على الضاف اليه قليل . وقرأ ت خط ان الصا نغ فى , شرح الشارق » تمل أن يكون لقاء الله ماقا 
للفمول فاقامه مقام الفاعل واقاءه إا مضاف الةمول أوالفاءل ااضهير أو لوصول لان الجواب اذاكان شرطا 
فالاولى أن يكون فيا ضير » نعم هو موجود هنا والكن تقديرا . قوله ( ومن کره لقاء اقه کره الله لقاءه ) قال 
ا مازرى : من قضی الله عوته لابد أن بمرت وان كان كارما للقاء الله , ولو كره الله موتة لا مات » فیحمل الحديث 
على کراهته سيدا له ا الغفران له وإرادته لابعاده من رحته . قات : ولا اختصاض هذا البحث هذا ااشق » 
فانه يأنى مثله فى ااشو, الاول كأن قال مثلا من قى الله بامتداد حیاته لا يمرت ولو کان عا اذوت ا . قول 
( قالت عائشة أو بعض آزواجه ) کذا فى هذه الرواية بالك : وجزم سعد بن هدام فى روايته عن عائشة بأنها هی 
الى قالت ذلك وم يردد » وهذه الزيادة فى هذا الحديث لا نظور صرها هل فى من کلام عبادة ۰ والعی أنه مع 
الحدرثك من انی راز ومع جوم عة ۳ آنس بأن يكرن جر ذلك 2 فود وقع ف رواية حيد مد الى 
أشرد ت الها بلفظ « تلن با دسول الله » فيكون أسند القرل الى جماءة وان كان المباشر له واحداً وهي عائثة ؛ 


الحديتك ۰۷و - 1۵۰4 ۳۵۹ 


وكذا وقع فى رواية عبد الرحن بن آن ليل الى آشرت ايها وفما « فا کب الفوم ببکون وقالو! : نا نکره الوت 
قال : ایس ذلك » ولان ا طاريق أفى سلة عن أفى هريرة نحو حدبث الاب وفيه د قيل با رسول ال 
ما متا من أحد إلا وعو کره يكره اوت » فال : آذا کان ذلك كدف 4 وحتمل أيضاً أن ب؟ ون ن من كلام نتادة أرمله 
فى رواية همام ووصله فى رواية سمید إن 1 عروبة عنه عن زرارة عن سمل ن هشام عن نائدة فيكون فى رواية 
هام إدراج » وهذا أرجح فى نفاری : فقد أخرجه مسل عن هداب بن ن خالد عن همام منته رآ على أصل الحد یف 
درن قوله ١‏ فقا لت عاث؛ ال هم م ره من روایة سعید ان آف عروبة موصو لا تاماء وكذا أخرجه هو وأحد 
من روابة شمبة و الفسای من رواية سلیان التييمى کلاهما هن قادة » وکذا جاء من أنى هريرة وغير واحد مس 
الصحابة بدون المراجعة » وقد اخرچه امسن بن سفيان وأو يعلى جما عن هدبة بن خالد عن هیام تاما كما 
أخر جه البغاری عن <جاج عن هیام ٠‏ وهدية هو هداب شوخ خ مس » فكأن مسا حذف الزيادة عدا لكو ہا 
مرسلة من هذا الوجه واکتن بابرادها موصولة من طریق سعد بن أبى عروية . وقد رمن البخارى الى ذلك 
حيع علق رواية شعبة بقوله اختصره الح ٠‏ وکذا أشار الى رواية سعد قمليقاً » وهذا من العلل الخفية جداً ٠‏ 
قله ( انا لاسکره الوت ) فى دواية سعد بن هشام « فقالت يانى اق أكراهة الوت ؟ فكانا نكره اموت » . 
قله ( بشر ,رضوان اقه وكرامته ) فى رواية سعد بن هشام « بشر برحمة الله ورضوانه وجنته » وق <دیث حميد 
عن آلس « ولكن ااومن اذا حضر جاءه الإشير دن الله ولوس ی" أحب اليه من أن يكون قد اق الله فأحب الله 
لفاءه » وق رواية عبد الرحن بن أبى ليلل و ولیک اذا «ضر ناما ان كان من المقربين فروح ورحان وجنة نعم 
فاذا بشر بذلك آحب ام الله واقه لافائه آحب »۰ قوله ( فايس شىء أحب اليه ما آمامه ) پفتح الحمزة أى 
:ما يس قله بعد اموت » وقد و قعت هذه المراجعة من عائشة لبمض الا بعين » فأخرج مسل والاساف من طريق 
شري بن هانیء قال ممت آبا هريرة ٠‏ فذكر اصل الحديث قال « فأ تيب مائعة فقلت مت دیا ان كان كذلك 
فقد هاسکنا ۾ فذک ره ال « و لهس ما أحد الا وهر :کره اموت » فقاات : ليس بالای يذهب المه ؛ رلكن اذا 
شخص البصر ‏ پفقح الشين والخاء اامجمتین وآخره مب لة أى فتح احتضر عینیه الى فوق فلم طرف و حشرج 
الصدر - حاء مبلة مفتوحة بعدها معجمة وآخره چم أى ترددت الروح ف الصدر - واقشعر الجلد وتدنجت » 
پااشین المجمة والاون الأقيلة والیم أى تقبهنت » وهذه الامور هی حالة احعنضر » وكأن عاأشة آخذنه من 
معی ار الذى رواه عنما سعد بن هشام مرفوءا و آأخرجه مسل وانای أيضاً عن شري بن هانىء عن عانشة مثل 
روايته عن أنى هر رة وزاد فى آخره و والموت دون لفاء الله» وهذه 00 من کلام عائشة فيا بظهر لی ذ کر تما 
استتياطاً ما تقدم » وعند عبد بن حید من وجه آخر عن فائعة مرفرعا « اذا أراد الله بعبد يرآ قيض له قبل 
موته بمام ملكا يسدده و بوفةه حتى يقال مات خير ما كان ؛ فاذا حضر ورأى ثوابه اشتافت نفسه ‏ فذلك حين 
أحب لقاء الله وأحب ائه لقاءه » وإذا أراد الله بعيد شرا قيض له قبل موته بعام شيطانا فأضله وفننه حی يقال 
مات بشر ما کان عليه . فاذا حضر ورأى ما أءد 4 من العذاپ جرعت نفسه فذلك س لاء الله وکره الله 
لناءه» قال الطاب : : تمن حديث آلہاپ من أل :هر مافیه غنية عن غيرء » واللفاء بقع عل آرجه :نبا المعاينة » 
ومنها البصت کقوله تعالى ( الین کذیرا بلذاء الله € وہنا الوت 1 ( منكان برجو -لقاء الله فان أجل الله 


۳۹۰ ۱ = کاب الرقاق 


لأت 4 زقرله 2( قل إن المرت الذى تفرون منه انه ملاقيم ( وقال ان الاثير فى الغاية : المراد بلفاء الله هنا 
المصير الى الدار الاخرة وطاب ما عند الله ٠‏ وليس الفرض به المرت لان كلا پکرهه . فن رك الدنيا وأبغضما 
أحب لقاء الله رمن آثرها ورکن الما كره لقاء الله لانه انما يصل اليه بالموت . وقول عانشة والمرت درن لقاء الله . 
ببین أن الموت غي الاقاء : ولكنه معترض درن ااذرض الطلوب فيجب أن يصيز عليه وتمل مشاقه حتى يصل 
الى الفوز باللماء ٠‏ قال الطوى : وید آن قول عائشة [نا اد.گره ااوت يوم أن المراد باةاء الله فى الحديتث ااوت 
و لیس كذلك لان لقأ الله غير ااوت بدا مل قوله فى الرواية الاخری «والموت دون اقاء أله » اسكن ماکان الموت 
وسيلة الى لفاء الله غر عنه بلفاء الله » وقد سبق این الاثير الى تأويل لقاء الله بفیر الوت الامام أبو عبید القامم 

ابن سلام فقال : ليس وجه عندى کراهة ااوت وشدته لان هذا لایکاد غزلو عنه أحد » ولیکن الذموم من ۳3 
ایثار الدنيا رال کون الما وكراهية أن يصير الى يته و الدار الآخرة . قال : وما ببين ذلك أن اله تعالى عاب قوماً 
يحب را فقال لإ ان الذين لابرجون أقاءنا ورضوا بالحياة الدنيا واطمأنو | با ) وقال الحطانى : ممنى عبة 
العيد للقاء الله ايثارء الاخرة على الد نيا فلا حب استمرار الاقامة فما بل يستعد للار حال عنها والكراهة بد 
ذلك » وقال النووى : معنى الحديث أن افهبة واسكراهة الى تمتبر شرعا هى الى نقع عند ازع فى الحالة الى لاتقبل 
فا التوبة حيث بتكدف ااحال للحتذر ورظهر له ما هو صائر اليه . قوله ( بشر بعذاب الله وعقوبته ) فى دواية 
سعد بن هشام « بشر بعذاب الله وسخطه » وق رواية حميد عن أنس و وان الكافر أو الفاجر اذا جاءه ما هو 
صائر اليه من السوء أو ما ياق هن الشر الخ » وفى رواية عبد الرجن بن أبى ليلى و ما «ضى . له (اخذصره أبو 
داود وعرو دن شءية ( بعنی عن :ادة عن انس عن عبادة » ومعنى اختصاره آنه انتصر عل أصل الحديث دوت 
قوله « فقالت عائدة الح » فأما رواية أبى داود وهو ااطياامى فوصاما الترمذی عن ود بن غيلان عن أبى داود» 
وكذا وقع انا بعلو فى مسند أب دارد الطياامى ٠‏ وأما رواية عرو وهو ان مرزوق فوعابا رای فى «المعجم 
الکیر » عن آن مس السك ی وبوسف بن بعقوب أله نی كلاهما ون مرو" ن م‌زوق » وگذا اخرجه احدعن 
جمد بن جعفر عن شعية » وهو عند دن رواب محمد بن چدفر وهو غتدر . وله وال سعید من قتادة 
64 وصله مسل من طر بق خالد بن الحارث ود ن بكر کلاهما عن سعيد بن آن عروبة ا تدم با نه ٠وكذا‏ 
أخرجه أحد والترمذی والنسائق وان ماچه من رواءة مید بن آي عرربة » ووقع لنا بعلو فى « کناب الیست » 
لابن أبى داود . وق هذا الحد رث من الفواند غير ما تقدم البداءة بأهل اليد فى الذكر اشرفهم وان كان أهل الشر 
کش ء وفيه أن الجازاة من جنس العمل فانه قابل الحبة باحية والكراهة بالكراهة » وفيه أن المؤمنين يرون 
رهم فى الاخرة » وفيه نظر فان اللقاء أعم من الرؤية ۰ وحتل دلى بعد أن يكون فى قوله ر اقاء اقه » حذف 
تقديره لغاء ثواب الله وتو ذلك , ووجه البعد فيه الانيان :قا بله لآن احدا من اعقلاء لا يكره لقاء ثواب الله بل 
كل من بکره الموت ۱۸۱ پکرمه خشية أن لا بلق ثواب اله إما لابطاثه عن دخول الجنة بالشغل بالتبعات وإما لمدم 
دخوما اصلا کا(-کافر. وفيه أن التضر اذا ظهرت عليه علامات اامسرور کان ذلك دايلا على آنه بشر بالخ وکذا 
بالمكس . وفيه أن محبة لقاء اقه لا تدغل ف الى عن تمنى الوت لاما مكنه مع عدم مى الموت كدآن نکون الحية 
- حاصلة لا بفترق حاله فما حصول الموت ولا بتآخره » رأن الى عن تمنى اموت حول على حالة الحياة الستمرة » 
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وأما عند الاحتضار والعاينة فلا تدخل تحت الى بل هی مستحة . وفيه أن فى کراءة الوت فى حال اسح 2 
تفصيلا, فن کرعه [بثارا للحياة عل ما بعد المرت من نعيم الآخرة كان مذه وبا ۰ ومن كرهة خشية أن يفضى الى 
المواخذة کدآن يكون مسرا فى العمل لم بستمد له بالأهبة بأن یتخلص من الثبءات ريقوم بآم الله کا يحب فو 
معذور ء كن بذیغی لمن وجد ذلك أن يبادر الى اخذ الآهية حتى اذا حضره اموت لا يكرهه بل مه لما يرجو 
بعده من أفاء الله تعالى . وفيه أن الله تعالى لا يراه فى الدنیا آحد من الاحیاه وأا یقع ذلك لا منین بعد الوت 
پاصرح من هذا فى یح مسل من حدیت ای أمامة مرفوعا فى حد بث طو يل وفبه «واعلوا آم ان روا ربج ۱ 
حتى تموتوا » . الحديث اشا نى حديث ألى موسى مثل حديث عبادة دون فوله و فقالت عائشة الخ > وکاله آورده 
استظبارا ام یحة اليد بت و اد آخرچه مسل أيضا .ورد وحدة م مبءلة 3 أبن عبد الله بن أبى بردة . الحديثك 
شاا . قو ( آخبرق سعيد بن الوب وعروة بن الزبيد فى رجال من أعل العمل ).ذا فى رواية عقيل » ومطى فى 
الوفاة النبوة من طر بق شمیب عن الرهری « أرق عروة » رل يذكر ممه أحدا » ومن طربق و أس عن الزهری 
و أخبرق سعيد بن ا1 سيب فى رجال من أهل العل» وم يذكر عروة » وقد ذکرت فى کتاب الدعوات تسمية بعض 
من pr‏ فی هذه الرواية من شیوخ الزهورى > و نقدم شرح الحديث سوق ف الوفاة النيوية > و متاس يته لانرجة من 
جبة اختبار الى و للقاء الله بعد أن خر بين الموت والحياة فاختار الموت فینیفی الاستنان به فى ذلك . وقد ذکر 
بعض الشراح أن إإداهيم عليه السلام قال الك الموت ا اناه ليةبض روحه : هل رأيت خلیلا يميت خليله $ 
فأوحی الله تعالى إليه قل له هل رایت خليلا يكره لقاء خليله ؟ فقال با .لك اارت الان فافض . ووجدت فى 
« المبتداء لأبى حذيفة إن ن بشر البخاری أ<د الضعفاء بسند له عن ان عر قال د قال ملك الموت يارب إن 
عبدك | راهم جزع من الو 5 » فقال : قل له الیل إذا طال بة "مد من شايله اشتاق إليه . فیاغه فقال : لهم 
يارب قد:اشتقت الى اقا نك فاعطاه رصانة فشمیا فقبض فما » 


۲ - ا سکرات الوت 
ب ۰۵ 2 و- ۳ 0 ۱ ا + - I‏ ۰.۶ ۰ 1 
۰ - ری مد بن عبيد بن يدون حدثيا دی بن بونس عن هر بن صميد #ال آخبرنی ابن أبى 
- 4 ۰ ‌ 2و ت 
بين مد 4 ركوة - أو أعلرة فيها ماء» بش هر - فمل يدخل” "بده فی لام فيمسّح بها وجب ويقول : لا له 
الا الله » ان لموت سکرات . 7 تصب بده مل يقول : فى الرفيق الاعلی ٠‏ حتی فبض وماات يداه » 
قال أبو عبد ان : العلبة من الحشب وار كوة من الأدم 
۱ - حر صدفة أخبرنا عبدة عن هشام عن أبيه « عن عائشةً فالت كان رجال من الأعراب 
جفاة يأنون لادي ماق فيألونة : مى الاءة ؟ فکان يبظ إلى أصد رم فیقول ؛ أن یش هذا لایدر که الورم” 
م - توج ٩۱۱‏ نع ابارى 


۲ ام - کتاب الرقاق 
حى تقوم عليسك ساهتسک » قال هشام : يعنى ولیم 
۲ - مرا إمهاعيل” قال حدثني مالك عن عمد بن مرو بن حلحلة" هن معبد بن کمب بن مالك 
عن أبى ناد بن ربعى الاأنصاری أنه كان حداث؛ أن رسول ال بل امس ءايه مجنازة فقال : دسریم 


ومستراح من ٠‏ قالوا : پارسول لله » ما الستریح والستر اح منه » قال اميد المؤمن يستريم من نصب الدنيا وأذاها 
الى رحة الله عز وجل » والعبد الفاح ” سیر منه العباد والبلاد والشجر" والدواب؟ » 

[ الحذيث ۱۸۱۲ ب طرفه فى : ٦١۱۴‏ ] 

ی وا مداد حدثنا ۳ عن عبد ربه بن سعید عن عمد بن حرو ن حلحلة <دئی ابن" 
کب هن ۳ یاو «عن الدی" 9 قال : “مسار 1۹ هت 8 مله ) اوسن تريح € 

و ۳۳ 2 - 

4 - مرش ۱ یدیئ حدثنا سفيان حدائا عبد الله بن أبى بكر بن حرو بن حرم عم اس 2 
مالك يقول « فال رسول الله ييار : ينيم اميت ثلاية » فیرجم اثنان وبيق معه" و احد ‏ يتبمه” أَهلوماله و2 ل » 
فیرجم؛ اه ومال » ويبقى' هلا » ۱ 

۰ = مرش أبو مان حدثنا حا بن زيد عن آبوب عن نافع « عن ابن مر رفی الله نها قال 

ل 5 ۳ 2 ۳ - ۳ 

قال رسول” الله وت : إذا مات آحدک عرض عايه د غدوة وديا : إما البار وإما الحنت فیقال : هذا 
مقعدك حتی ”تبعت إليه » 

۰ - زا هل" بن الجند آخب نا شعبة” من الاعش عن مجاهد « عن عأئشة قالت : قال البى 
وكيد : لاتسبوا الاموات » فانهم قد أفضرً! الى ما قد"موا » 

قله ( باب سكرات الموت ) بفتح الموملة والكاف جع سكرة » قال الراغب وغيره : الدكر حالة #مرض بين 
المرء وعتله ل وأكثر م تسشعمل ف اشراب السکر 0 و بظلق ف الغضشب والعشق والالم والئعاس وااغثی الماثی» 
ص ال وهو الراد هنا »وذکر فيه سّة أحاديث : الاول » قوله ( عن حمر بن سعيد ) أى ان أنى <سین إلمى . 
قول ( إن دسول انه بل كان بين بدية ركوة أو ية ) بام الرملة وسكون الام بعد ها مو<دة . قول ( شك عير ) 
هو ان سعيد بن أبى حسين راو په > وتقدم فى الوفاة النبوية بلفظ « يشلك عر » وق رواية الاسماعيل « شك ابن 
أن حسين » » قوله ( مل يدخل يذه ) عند ااسكشمينى د يدية » بالاثنية » وکذا تقدم لحم فى الوفاة النبوية ,ذا 
الا سناد ف أثناء حدث اوله فمة السواك انمره ااژ اف هنا . وله (فومسح (le‏ ق روا الكش چنی «la‏ 
پالتشية ۰ وکذا هم فى الوؤاة ۰ قوله ) إن للوت سكرات ) وقع فى رواءة النامم عن عائشة عند اعاب السنن 
سوی آن داود پسند حسن بلفظ ۳ ثم يقول اللهم أعنى على سكرات الموت 6 وقد تقدم شرح اديت ستوق 


ادیث 1۵۱۰ 1۵۱1 ۳ 


هناك . و تقسدم هناك آیضاً من رواية القاس بن سد عن عائشة « مات النى ريم وانه ابسين ا فى وذاقتی . فلا 
أ كره شدة المرت لاد أبداً بعد النی ب ,و أخرجه الترمذى عنها بافظ ر ما اغبط احداً مون موت بعد الذى 
رأيت من شدة موت ر سول اه ی ٠»‏ قوله (قال أبو عد الله) هر البخارى ۰ قوله ( الملبة من الحشب و الرکوة 
من الادم ) ثبت هذا فى رواية الستمل وحده وعو الام رر فى تفسيرهما . ورفع فى « اك » : الركوة شبه تور 
من أدم » وقال ااطرزی : دار صغير : وقال غيره : كالقصءة ند من جلد وها طوق خشب . وأما المابة فقال 
العسكرى : هی فدح الا »راب رخف من جلد . وقل آن فارس : قدح ضخم من خشب وقد رخذ من جلد ؛ وقيل 
اسنه جلد واعلاه خذب مدرد .وق الحديث أن شدة الموت لا ندل على نقص فى اارة بل هی الومن إما ز بادة 
فى حسناتة وما تکفيی اسيآنة . و‌ذا التقرير تظور مناسية أحاديث الباب لترجة . الحديث الثانى » قوله (صدفة) 
هر ان الفضل آلروزی , وعيدة هو ابن ساجان . وه‌شام هو ابن عروة ۰ قوله (کان ربل من الاعراب 1 انف 
عل اعام ۰ قوله (جفاة) فى دواية الاكثر باجم ؛ وق دواية بعضهم بالمبملة ؛ وانعا وصفهم بذلك آما دلى رواية 
ام فلان سکان الیو ادی یغاب عليوم الظف و خشو نة العيش فتجفو اخلافیم غالبا » و أما على رواية الحاء فلفلة 
اعتنائهم بالملابس . قوله (متی الساعة) ؟ فى رواية مسل من طريق أنى أسامة عن هشام « کان الاعراب اذا قدموا 
على دسول اہ برلل سألوه عن الساعة می الساعة ؟ وكان ذلك لما طرق اام من رار افترام! فى القرآن 
فأرادوا أن يعرفوا تميين وقتها . قوله ز فینظر الى آفر م ) ق دواية مسل و فنظار الى أحدث إنسان منهم فقال» 
ورواية عبدة ظاهرها نکر ذلك » ويؤيد سياق مسل حدرت انس عنده و ان رجلا سأل سول الله لے عتی 
تقوم الساعة »ول أف ل امم هذا بعمنه اكنه مەل أن يفسر ذی اللو إصرة المای الذى بال فى السجد 
وسال متى تقوم الساعة و قال الهم ارجنی وعدأ » واکن جوابه عن ال ؤال عن الساعة مغاير راب هذا . 
قوله ( ان پمش هذا لا هرکه المرم ) فى حديث أنس عند مسل « وعنده غلام من الانصار يقال له مد » وله فى 
رواية أخرى « وعنده غلام من أز دشنوهة » بفتح المعجمة ونم الذون ومد وبعد الوا و همرة ثم هاء تأنيث » 
وق آخری له «غلام المغيرة بن شعبة وكان من آقرانی » ولامغايرة بنهما » وطریق المح أنه كان من أزدشنوءة 
وكان حایفا للانصار وكان خدم المغيرة » وقول آنس ه وكان من أقراقى » وف دواية له دمن أترانى» بريد فی 
ااسن وكان سن آنس حينئذ نمو سبع عشرة سنة . قوله (حتی تقوم عليكم ساعتک ) قال هشام هو ابن عروة راو به 
( عنى موتهم ) وهو موصول با لسند الذکور » وق حديث أنس د حتی تقوم الساعة » قال عياض : حديث طائشة 
هذا يفسر حديك أنس وأن المراد ساعة الخاطبين » وم نظير قوله د أرأيتكم ايلك هذه فان على رأمن مائة سنة 
منها لا يبق على و جه الارض من دو عاءا الأن أحد » وقد تقدم ببائه فى کاب الع وأن ااراد انقراض ذلك 
القرن وان من کان فى ذمن الى بم اذا مضت مائة سنة من وقت تلك المقالة لا يرق منهم آل > ووقع الام 
كذلك ؛ فان آخر من بق من رأى النبى برل أبو الطفيل عاس نن واثلة کا جزم به مسل وغيره وكانت وفانه سئة 
عشر ومائة من الحجرة وذلك عند رأس ماثة سنة من وقت تلك المقالة » وقيل كانت وفاته قبل ذلك فان‌کان كذلك 
فحتمل أن يكون تأخر بعده بعض من أدرك ذلك الرمان وان لم پثبت انه رأى النبى ب ؛ و به احج جاهة من 
انحققين على كذب من ادعي الصحبة أو الرؤية عن تأخر عن ذلك اوقت . وتال الراغپ : الساعة جزء من الرمان » 


۳€ ۸۱ - كناب اازقاق 


ویعر جا عن القيامة تیا بذلك لسرعة الحساب , قال الله تعالى لإ وهو آسرع الحاسبين € آو ما ثيه عليه قوله 
ركام وم رون ما بوعدونم اموا الا ساعة من مار ) وأطلقت الساعة على ثلاثة أشياء : الساعة الكبرى وى 
بعث النای المحاسية » والوسعلى وهی موت أهل القرن الواحد نو ما روى أنه رأى عبد الله بن آنیس فقال : ان 
.يطل عمر هذا الفلام لم عت حى تقوم الساعة ؛ فقيل إنه آخر من مات من "اصحابة . والصغرى موت الانسان فساعة 
كل انسانه موه , ومنه قرله سل عند هبوب الري : مخوفت الساعة, يءنى موه |أتهى . وما ذكره عن عبد الله بن 
انيس لم أقف عليه ولا هو آخر من مات من الصحاءة جزما ‏ قال الداودى : هذا الجواب من معاريض الكلام » 
قانه لو قال م لا آدری ابتداء مع ما هم فيه من الجفاء وقبل تكن الا مان فى قلويهم لارةا بوا فعدل الى [ء.لامهم 
بالوقت الذى «فرضون م ےه ؛ ولو کان کن الاءان ف لدعم لامح هم بالراد ٠‏ رقال ان الجوزى : كان ۳ 
بم يتكلم بأشياء على سديل الةياس , وهو دايل معمول به » فكأنه ا ترات عليه الابات فى تقریب الساعة 
كقوله تعالى ( أنى اس الله فلا تستمجلوه ) وقوله تعالى ( وما آم الساعة الالح البصر > حل ذلك على 
أنها لاتزد على ضی قرن واحدء ومن ثم قال فى الدجال د ان يخرج وأنا فیک فانا جيجه » لجوز خروج الدجل 
فى حمالة » قال : وأمه وجه آخر »2 فذ کر نحو مأ نقدم . فلت : والا<عال الای آبداه بعید جدا » والذى قبله هو 
الممتمد , والفرق بين او عن الساعة وعن الد جال تعيين الدة فى الساعة دونه واقه أعلم . وقد أخر بي فى 
آحادیی آخری حعدث م خواص أصاية تدل على أن بين بدی الساعة أمورا عظاما کا ساق بعضم | صرح 
وإشارة » ومضى بءذبا فى علامات النيوة . وال الکرمای : هذا الجواب من الاسلوب اک ۰ أى دعوا 
السوال عن وق القيامة السكبرى قاجا لا يعلمما الا انه واسألوا عن الوقت الذى ةع فيه انقراض yee‏ ابو أرلى 
لم لان معرفتك به تبعت على ملازمة العمل الصا قبل فونه » لان آحدک لابدری من الذى يسبق الاخر . الحديث 
الثالك ؛ قول (حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس » و حلحلة مې انين مفترحتين ولامين الاولى ساكنة وآلثانية 
مفتوحة » وقد صرح بمماعه من ابن كعب فى الرواية الثانية » والسند كله مد نیون » ول تختاف الرواة فى الوطاً 
عن مالك فيه . قل ( ان رول ات بم مس ) نم الم على البناه الجبول ولم أقف على امم المار ولا الممرود 
ناز ته ٠‏ قوله ( علیہ ) أى على النى ب . ووقع فى د الوطأت » للدارقطى من طريق اسحق ,ن عدى دن مالك 
بلفظ « م برسول اله ب جنازة » والباء على هذا عمی على وذكر الجنازة باعتبار الميت . قول ( قال مستريج ) 
گذاهنا ووقع فى دواية و فقال» بزيادة الفاء فى أولهءوكذ! فى رواية الحاربى الإذكورة » وکذا للاساف من رواية 
وهب بن كيسان عن معبد بن مالك » وقال فى روابته وکنا چاوسا عند نی ول اذطامت جنازة ». قوله (.سریع 
ومستراح منه ) الواو فية مى أو » وهی للنةسيم على ماصرح :قتضاء فى جواب سو الهم . قله ( تالوا ) أى 
الصحابة د و أقف على امم السائل مم بعينه » إلا أن فى رواية ابراهیم الحربى عند أف نمم م قلنا » فيدخل فهم 
آبر قتادة فیحتمل أن يكون هو السائل . قول ( ما المستريح والمستراح منه ) فى رواية الدارقطنى ه وما المستراح 
منه » باعادة ما . قِولهِ ( من نصب الدنیا وأذاها ) زاد الفساتى فى رواية وهب بن كيسان « من آوصاب الذنیا » 
والأوصاب جع وصب بفتح الواو واابولة ثم موحدة وهو دوام الوجع › ويطلق آیضا عل فتور البدن» 
والنصب روز نه لمكن أرله اون هو :مب وزنه ومعناه , والاذی من عطاف العام عل الاس : تال أن النين : 


الحدث 1۵۱۰ - ۹۵۱ ۳ 


يحتمل أن ويد بالمؤمن التقى خاصة » وعتمل كل مومن . والفاجر محتمل أن يريد به اکافر و حتمل أن یدخل 
فيه اماصی . وقال الااودى : آما استراحة العباد فلا يأتى به من النکر فان آنکرو! عليه آذام وان ترکوه آموا» 
واستراحة البلاد ما بای به من المعاصي فان ذلك ۱۶ صل به الجدب فية:ضى هلاك الحرث والفل . وتمقب الباجى 
أول کلام» أن من‌ناله آذاه لا بام برک » لاه بعد أن يتكررقابه أو يتكر موجه لابناله به أذى › و »تمل أن يكون 
المراد براحة العباد مه لا بقع هم من له » وراحة الادض منه لا يقع عاببا من غصءا ومنمها من حقها وصرفة 
فى غير وجه » وراحة الدراب مالا جوز من اتعایا والله أعل . قوله فى اطریق الثانية ( عى ) هو القطان » 
وعبد ربه بن سعيد کدذا وقع ها لاف ذر عن شموخه اثلانة وكذا فى رواءة أبى زید الروزی » ووقع عند مس 
عن ند بن المانى « عن حی عن عبد الله بن سعید بن آن هند » وکذا آخرجه أبو سل من طر وق عى القطان من 
عبد الله بن سعيد لکن ل پذکر چده : وکذا عنده وعند مس من طربق عبد الرؤاق . وه‌ند الاعاعیل أيضا من 
مار بق عبد الرجن بن عد الحار فى قال کل مثهما « دنا عمد الله بن سهید ۾ وكذا آخر جه ان السكن من طرق 
عبد الرزاق عن عمد الله بن محف ن أفى هند » وکذا خر چه آو نم فى والس ترچ ٠ن‏ طر يق ابراهيم اأحرنى 
عن مدد شيخ البخاری فيه «ثله سواء » قل أبو على الجيانى : هذا دو الصواب » وكذا رواه ابن السكن عن 
الفر ری فقال فى روابته « عن ءبسد الله بن سعید هو ان أفى هند »> والحدیت عفوظ 4 لا لهد ربه . قات : 
وجزم آاری ف و الاطراف » أن ابخاری أخرجه لءيد الله بن سميد بن أبى هند چذا الى:د وماف عليه رواب 
ملم » واسكن الاصرع بان أي ها | بقع فى ثىء من سخ ابخاری . قوله ( متريح ومستراح منه‌الومن 
يسار ع ) کا أررده بدون الدژ ال والجواب مقاصرا دلي هه » وأورده الاسماء ولى من طر باق دار وان 
مونی ءن حى اقطان ومن طريق عبد الرزاق قال م حدثنا عبد اقه بن هيد » ناما ولفظه و م على رسول الله 
جيم عار فل كر هثل «ماق مالله لمكن قال ه فقيل يا رول الله مامستریج اس . تبيه : ماسية دخول هذا 
الحد بث ف الثر جة أن المت لا يعدو اعد اأقسمين إما م-تر يح و اما ٠س‏ ةراح منه وكل مها و ز آن ردد عأيه 
عند ااوت و آن ةف » والاول هو الذی عمل ك سکرات الوت › ولا بتماق ذلك واه ولا بفجوره بل ان 
کان من ادل النقوی ازداد وابا والا فیگفر عنه بقدر ذلك ثم يتريح من آذي الدنا الذى هذا خاغته ‏ و روف 
ذلك «اتقدم من كلام عاثغة فى الحديث الارل » وقد قال عبر بن عرد المزيز : ما أحب أن هون على .كرات 
الوت ‏ أنه لاخر ما یکفر به عن المؤمن ۰ ومع ذلك فالذى حمل للمؤمن من البشرى ومسسرة اللائ بلقائة 
ودنقهم به وثرحه باقاء ر به بهونعاءه كل ما عمل له من ألم الموت تی يصير کدانه لا عس بثىء من ذلك . 
الحديث الرابح » قوله ( -فيان ) هر ابن عبينة وايس شیخه دد الله بن أ بكر فى ااصحیح عن نش الا هذا 
الدديث . قوله ( يدبع ميت ) کذا اسرختی والاكثر » وق رواية الستمل ه اارء » وق دواة آی ذر دن 
کی « المؤعن » والاول الع د فبو الحفوظ من حديث أبن عيينة وهو كدذلك عبر سل ق4 ( لفبعة آمه 
وماله و له ) هذا يقع ف الأغأب ؛ ورپ میت لا پذبده إلا عله نتط » وااراد من ینیع جنار ه من أدله و رنقتة 
ودرابه على ماجرت به عادة الدرب » واذا انقعفی أمى احون عليه رجموا سواء أقاموا بعد الدفن أم لاه وممني 
بقاء عمله أنه يدخل معه الق » وقد. وقع فى حدیث الإراء بن غاذب اماویل ف صفة الم قى اقیر عند احد 


١ 1 n‏ - ګناب الرقاق 


وغيره ففيه « ويأئيه رجل حسن الوجه حسن الثياب <سن الریخ فيقول : أبشر بالذى يسرك » فبقول : من أنت ؟ 
فيقول : أنا عملك الصالح» وقال فى حق الكافر و ويأئيه رجل قبيح الوجه » الحديث وفيه « بالذى يسوءك وفيسه 
عملك الخبيث » قال ااسکرمای : النبعية فى حديث أنس بعضیا حقيقة وإعضما ماز » فیتفاد منه استعمال االفظ 
الواحد فى -قيقته وبجازه . قات : هو فى الأصل سقيقة فى الحس و يطرقه الجاز فى البعض » وكدذا المال » وأما 
العمل فعل الحقيقة فى انمیع وهو مجاز با لفسية الى التبمرة فى اس . الحديث امس » له ( أبو النعمان ) هو عمد 
اين الفضل » والسند الى نافع بر بون . قله (إذا مات احدک عرض علبه مقعده) کذا للاكثر . وف رواية الستمل 
والسرخسى « على مقعده » وهذا العرض بقع على الرو خ حقيقة وعلى مايتصل به من البدن الا تصال الذى يمكن ۵ 
إدراك نم أو التءذیب على ما تقدم تقريره » وأبدى الةر ی فى ذلك احتهالين : هل هو عل الروح نقط » أو 
عاما وعل جزء من اامدن کوک ان إطال عن بءض آهل بلدم أن ااراد بالعرض هنا الاخبار بأن هذا موضع 
چز أ على أعما 35 عند الله » وأديد با لنسكر 7 تذكارمم بذلك » واحتج بأن الاجساد تفنى والمرض لا بقع على 
شىء فان » قال : فبان أن المرض الذی يدوم الى يوم القيامة انما هو على الارواح غاصة » وتعقب بأن حمل 
العرض على الاخبار عدول عن اظاهر بغير مقتض لذلك » ولا جوز العدول إلا بصارف يصرفه عن الظاهر , 
قات 8 و یو ند ال على الظاهر أن ار ورد على العهوم فى ااژهن والكافر , فلو اختص بالروح لم يكن اشپید فى 
ذل ككيير فائدة لان روحه متعمة جزما کاق الاحاديث ألم رة » وکذا روح اكافر معذية ف انار چزما : اذا 
حمل على الروح الى لها اتصال بالبدن ظورت فائدة ذلك فى حق الشمهيد وفى حى الب كافر أيمنا ٠‏ قوله ( غدوة 
وعشية ) ای أول اهار وآخره بالفسبة الى أهل الدنيا ) . وله ( ءا النار و ما الجنة ) تقدم فى الجنائر من رواية 
مالك بلفظ « أن كان من أهل ال+جنة فن أهل الجنة » و تدم توجوه فى أو اخر كاب الجنائز ؛ وتقدم هناك بحث 
القرطى فى « المفهم » . م ان هذا العرض للبؤمن الق وااکافر ظاهر , وأما الأؤمن اخلط فیحتمل أيضا أن 
55 ض عليه مقعده من الجنة التى سیصیر إلها . قلت : والانفمال عن هذا الاشكال يظهر من الحديث اذى آخرجه 
ابن أفى الد نیا واطبرای وصصمه ابن حبان من حديث أبى هر رة فى قصة ال ؤ ال ف القبر وفيه , ثم یفتع له باب 
من أبواب الجنة فيقال له : هذا مقعدك وما أعد اله لك فما »> فيزداد غبطة وسرورا » ثم يفتح له باب من أبواب 
النار فيقال له : هذا مقعدك وما أعد الله لك ما لو عصیته » فيزداد غبطة وسرورا ء الحديث وفيه فى -ق الكافر « ثم 
يفتح له باب من أبواب الثار » وفيه « فزداد حسرة وثپورا » فى الموضعين وفيه « لو أطعته , وأخرج الطرائى 
عن ابن مسمود « ما من نفس الا و تنظر فى بيت ف ال نة وبي في امار فيرى أهل الذار البوت الذى فى الجنة فيقال : 
لو عاتم > وری أهل الجنة الببت الذى فى انار فرقال ولا أن من الله علیک ۾ ولاحمد عن عائة ما يؤخذ منه أن 
رؤية ذلك للنجاة أو المذاب فى الأخرة» فمل هذا معتل فى الذنب الذى قدر عليه أن يمذب قبل أن يدخلى الجنة 
أن ,ال له مثلا بعد عرض «قعده من الجئة : هذا «قمدك من أول وهلة لولم تذنب » وهذا ٠ةعدك‏ من أول وهلة 
لعصيانك » فسأل الله العفو والعافية من كل بلرة فى الحياة وبعد الوت أنه ذی الفضل المظم ۰ قوله ( فیقال هذا 
مقمدك حتى قث اليه ) فى رواية الكشممنى « عليه » وف طريق مالك ه حتى يمك اه اليه يوم اقیامق » وقد 


03 الاغارة آلمه ول خسه بوا ب ۰ الف برد ا ادر حول مث وشا فى الى عن اب الادوات 0 تقدم مر حه 


۳۷ 0۱۸-٦6۱۷ الحدت‎ 


مستوق ق آواخر كتاب اناد 
۳ سب پاسیس نفخ العدور . فال ماه الصور كهيثة البوق ۰ زجرة : صيحة 
وقال ان عباس : الناقور الصور . الراجفة” : النفخة الاولی . والرادفة : البفخة” الثانية 

۷ ~~ 2 25 المزيز ن عبد الله قال حل ئی رام ن سعد عن ان شهاب عن أبي سابة 
ان عبد ار هن وعد ارهن الاعرج اس حدثاه أن أيا هريرة قال 0 ل رجلان رجل من السلمین" ورجل 
من المبود_فقال السام : والذى اصطق' را على #مالین » فقال اللوودى : والذى اصطق موسی على العالين . 
عو و ی 2 7 ی ف 0 2 
اش ۳۲ السام ¢ فقال رسول ان 2 : لاخیرونی على موسی" 6 فان" الداس" (صمتون" بوم القهامة فأكون” 
رل من 1۹4 ¢ ادا موی با عاش محااب الدرش 6 فلا آدری أ کان مومی فیمن صمق تأفاق قبلی » أوكان 3 
كن سفن الل ع وکل ل 

۸ -- شا أبو الان آخبرنا ات حد نا آبو از ناد عن الاعرج « عن أفى هرر قال : قال البی 
صق ۴ ۰ رواه سعیل ءن الابی َه 

3 قوله ( باب نفخ الصور ) :-كرر ذكره فى القرآن ف الا نمام والژ منن وال والرم وق وغيرها » وهو 

بعلم المبءلة وسئون الواو » ولیت كذلك فى اقرا أت اابورة والاحاديك 6 وذكر عن المسن الإعرى أنه 
قرأها بفتح الوار جح صورة وتأوه على أن المراد النفخ فى الاجساد اماد الها الارواح » وقال آبو عبيدة فى 
« اجاز » : يال الور نی بسڈوںن الواو ججح صورة کا :ال ممور المديئة جمع سو رة وال العاعر دما آق خر 
الز بر و اضعت سور المد ة ۳۹ وى مع اأقراء نين ۰ ودک م الطبرى عن وم وزاد : كالسوف e‏ 
صونة » الوا وااراد انفخ فى الصور وهی الاچساد لتعاد فا الارواح کا قال تال ( و نفخت فيه من روحی ) 
و اب فر له د جع » بأن هذه اساء اچناس لاجوع 0 و بالغ النحای ویره فى الرد عل النأويل » رال 
الازهری : انه خلاف ما دابه أهل السنة و امراعة فلت : وقد أخرج أبو ااشرخ فى و کتاب العظمة » من ار اق 
وهب بن مئية من قوله قال : خاق أنه الصور من لو ارم بیضاء ف صفاء الزجاجة » ثم قال المرش : شف الصور 
وتعاق ۰ ثم تال : گن 0 فكان اسر فمل 0 فأمه أن باخذ ا(صور 0 آذه ونه مب بەدد کل روح عدلوقة و نفس 
منفوسة . فذ کر الحديث وفيه ثم تجمع الادو اح کابا فى الصور ثم یام اله (سرافیل فینفخ فيه فتدخل کل روح 
فى جسدها » فعل هذا فالنفخ بقع فى الصود آولا لیصل انفخ بالروح الى ااصور وهی الاج اد ء فاضافة النفخ الى 
الدود الذى هر آقرن <ة.ةة » و إلى اأصور ى هی الاجداد جاذ . وله ( قال جاهد الصور کبثة البوق ) وضله 


د 


۳۸ اودلا ارد 


الفربالى من طریق أبن ألى نحیح عن مجاه'. » قال فى قوله تعالى لإ و نفخ فى الصور) قال کورتة البوق . وقال صاحب 
الصحاح : الوق الذى بز به وهو معروف » ويقال للباطل » يمتى بطاق ذلك عليه جازآ کو له من جنس 
الباطل ٠‏ تنديه : لا ازم من كوت الثى. مذموما أن لايشيه به المددوح » فقد وقع تشبیه صوت الوحى بصلصلة 
الجرمن مع هی عن ص داب ارس کا دم تفر ره ف لام الوحى 7 والدور ۳۹ هو ترن کا جاء ق الاحاديك 
الرفوعة » وقد وقم فى قصة بد. الادان بلفظ البوق والةرن ف الالة الى يستعمابا الود للاذان » و يقال إن الصور 
اسم الفرن بلفة أهل المن وشاهده قول العاعر : 


نحن #خنام غداة النقمين نطماً شدیداً لا كما الد ورين 
وأخرج أبو داود و الومذی وحسنه والنه‌ای وصجحه ان حیان والدا كم ون حدیث عبد اقّه بن رو ن العاص 
قال « جاء آعرای الى النى بل فقال : ما الم ور ؟ قال : قرن نفخ فيه » والترمذى أيضاً وحسنه من حديث أي 
سعيد مفوعا وكيف آ نعم وصاحب الصور قد الثفم الفرن » واستمع الاذن مى بؤمر ياانفخ » و آخرچه الطبرائى 
من حدبث زید إن أرقم وان ص دو به من حديث آف هر وة > ولاحعد والبوق من حدر٫ث‏ ان عباس وفيه 
«وجديل عن ينه وميكائيل عن ساره و هو صاحب الصور بعی (سرافیل > وق أسا يد كل ممما مقال . والصام 
بسند سن عن يزيد بن الاعم هن أبى هر رة رنعه « أن طرف صاحب الصور ماد وكل به «سیمد ينظر نحو 
العرش مخافة أن یوس قبل أن يرتد اليه طرف هکان عيذية كوكيان دريان » . قول (ذجرة : صيحة ) هو من یر 
عادد ۳۹ ؛وصله الفريانى عن طر إق أبن أبى بجح ءز مجاهد فى قوله تعالى إا هی زجرة و ا<دة اذا م ینظر ون) 
قال : صيحة .وق توله تعالى ( انما هی زجرة واحدة فذا ۵ بالساهرة ) قال : صيحة . فات : وهی عبارة من 
نفخ الصور النفخة المأ ية » چا دير عا عن مضه الاولى ؤ قوله تعالى لإ ما افارون إلا صيحة واجدة تأخذم ) 
الا 5 وله ) ال ان عباس : [اتور الور ) وصله الطيرى وان آي حاتم من اروق دلى ن أنى طلحة عن ابن 
عراس ف قوله تال 2 ناذا نقر فى الناقور 4 ال : الصور ؛ ومعنى آقر أفخ الہ فى الاساس . و اخرج اایجق من 


ا 8 طريق أخرى عن ابن عباس ف وله تعالی ( اذا نقر فى الناقور ) قال : قال رول بإ ه یف أنعم وقد التقم 


صاحب افرن القرن » الحديث . تيه EE‏ صاحب الصور اسرافل عايه اسلام » و نقل فيه الحليمى 
الجاع » روقع التصرخ به فى حدت وهب بن مثيه المذكور وق حدیت أبى هید عند اليمق وق حدیث ای 
هريرة عند ارن مودو به وکذا فى حدیث ااصور الطو بل الذى آخرجه عبد بن ید والطبری وأبو بمل فى االكبير 
والطيرانى فى الطوالات وعلى بن معد فى کتاب الطاعة والمعصية والب.رق فى البعث من حديث اف هر برة» ومداره 
عل عامل بن رافع »> واضطرب ق سنده مع ضدفه ارواه عن #د بن کب القرظى تارة بلاوامطة و بارة 
۱ بواسبطة رجل مهم وعد عن أبى هريرة نارة بلا و اماة و تارة بوا-عة رجل من الانصار مهم ابا » و آخرچه 
اساعیل بن آنی زياد الشای أحد الذعفاء أيضا فى تفسهره عن عد بن لان عن د بن کمب اقرظی › و اعترض 
مخاطاى على عيد الق فى تضعيفه الحديث بامعاغیل بن رافع وخ عليه أن الای أضءف منه و امه سرقه منه 


فا امته بابن ءجلان » وقد قال الدارتطى : زنه متروك ۰ بح الحديث » وتال الیل : شرخ طعرف شدن 


اخداث ۱:۱۷ - ۹۵۱۸ ۳۹۹ 


یره ا لايذا بع ءأءه . وتال الحانظ عاد الدین بن كثير فى حديث اصور : مه اسماعيل بن رافع من عدة 
آثار و اهله عنده هن أبى هريرة ؛ فساقه كله مساقا واحدا . وقد حح الحديث من طريق اسماعيل, بن راقع القاضى 
أبو بكر بن العربى فى سسر#ه وتبعه الفرطى ف التذكرة » وقول عبد الق فى تضهيفه أولى وضدفه قبله التق 
فرقع فى هذا الحديث عند على بن معد د ان الله خاق ''صور فاءطاه مر افيل فهو واضمه على فيه شاخص بيصره الى 
اعرش » الحديث » وقد ذكرت ماجاء عن وهب بن منيه ف ذلك فامله اصله . وجاء أن الذى ,نفخ فى الصور غيره 
فى الطبراقى الارسط من عبد اقه بن الحارث وكذا عند عائثة فقالت با کیب أخيرنى عن اسرافیل » فذكر الحدرث 
وفيه د وملك لاور جاث عل إحدى ركبتيه وقد نصب الاخری بلقم مر ر عنما ظوره شاخصا بيصره الى 
إمرافيل وة- آم اذا رأى [سرافيل قد ضم جناحيه أن ینفخ فى الصور ؛ فقالت عائدة مته من رسول اقه يلل » 
ورجا ثقات إلا على بن زيد بن جدعان ففيه ضءف ء فان ثبت حل هل ألما جما زنفخان + و إويده ما أخرجه 
هناد بن ااسری فى کاب الر مد بسند میج ۹۹ ۰و قوف على عبد الرحن ن آن عبرة قال : ما من صياح إلا 
وماکان موکلان بالصور » وهن طربق عمد الله بن ضرة مله وزاد « ينتظران دي ينفخان » و نموه صد أحمد 
من طاريق سامان التیمی من آی ر رة عن نی أو عن عبد الله بن عرو عن الذي يلل تآ «النافخان فى السماء 
الثانية رأس أحدهما بااشرق ورجلاه بالفرب - أو قال بالمكس . إنافاران مى روم‌ان أن ينها فى الصور فينفخاء 
ورجاله ثقات وأخرجه الحا ك من حذيث عبد الله بن عرو بغير شك ؛ ولابن, ماجه والبزار من حديث ألى سعيد 
رفعه « ان صاحی الصور بآیدم‌ما قرنان يلاحظان النظر متي رمان » وعلى هذا فقوله فى حديه عائشة ه انه اذا 
رای اسرافیل ضم جناحيه نفخ أنه ينفخ النفخة الاولى وهی نفخة ااصمق ثم ينف اسرافيل النفخة الثانية وهی 
نفخة البمث . وله (الراجفة النفخة الاولى والرادفة اأنفخة الثانية) هو من تفسير ان عباس أيضا » وصله اآعابری 
ایضا وان آق حاتم بااسند الذکور »وقد نقدم پیانه في تفسير سو رة والنازعات ؛ و به جزم الفراء وغیره فى «معاتی 
القرآن » و هن مجاهد قال : ال اجفة الزلزلة و الرادفة الدکنکه » أخرجه الفر بان والطبرى وغيرهما عنه » ونحوه فى 
حدیث الم ور الطويل » قال فى رواية على بن معبد : ثم ترج الارض وهی الراجفة فشکون الارض کال.مينة فى 
البحر تضریا الامواج . و مکن ایهم بان الزلرلة تنما عن أفخة الصهق . ثم ذكر اأصاف حد بك أنى «ررة وان 
لزان بهمقون » وقد تقدم شرحه فى قمة موسی عليه السلام من أحادرث الاندياء » وذکرت فيه مانقل هن 
ابن حزم أن النفخ فى الصور ية م أدبع مات : وتعقب کلامه فى ذلك » ثم رابت فى کلام ابن المربى آنبا 
ثلاث : نفخة افرع كا فى الفل » ونفخة ااصمق كا فى الرس » مرنفخة انیمی وهی المنكورة فى الزم أيضا . قال 
القرطى : والصحيح أتهما نفختان فقط لثبوت الاستئناء بقرله تعالى لإ الا من شاء القه ) فى کل من الْأَبِدينء ولا 
يلرم من مغابرة الصعق للفزع أن لا حصلا مما من النفخة الاولى , ثم رجدت مستند ابن العرنى فى حديث المور 
الطو بل فقال فيه « ثم پنفخ فى الصور ثلاث نفخات نفخة الفزع وافخة الصءق ونفخة القرام لرب الدااين » أخرجه 
الطبرى هکذا ختصراً » وقد ذكرت أن سنده ضعيف ومضطرب ‏ وقد نيت فى یح مس من حديث عبد الله بن 
عرو أنبما نفختان و لفظه فى أ12ء حديث م فوع ,ثم وذخ فى ااصور فلا ادمه أحد إلا آصنی اا ودفع ليا ثم 
پرسل الله مطرأ كان الال فتنبت منه أجاد اناس ثم نةخ فيه أخرى فاذا ثم قيام بنظرون » وأخرج الیوق إسند 
ا م - ۸۷ ۱۱ + نم اباری 


١ ۳۷۰‏ - تاپ الرقاق 


قوی هن أبن فسه‌ود موقوفاه م یرم ملك الصور بين أأمماء والارض فيافخ فيه » و الصور فرن » فلا دق لله خاق 
فى السيارات ولا فی الارض الا مات الا من شاء ربك » ثم رکون بين النفختین ما شاء الله أن یکون » وق حديث 
أوءت بن أوت اثقنی رفنه د ان أفضل أياءكم بوم الجمعة فيه الصدقة وفيه النفخة » الحديث أخرجه أحد وأبو داود 
والنساى و ححه ابن خرعة وان حبان والهام » وقد دم فى تسیر سورة الزم هن حديث أ هريرة د بين 
النفختين أربءون » وق كل ذلك دلالة على أتمما نفختان شط وقد تقدم شرحه هناك » وفيه شرح ول أن هريرة 
لما قيل له أربعرن سنة « أبيت » بالموحدة ومعناه امتذمت من تبینه لان لا اعله فلا أخوض فيه بالرای » وقال 
القرطى فى التذكرة » : >تمل قوله امتنمی أن يكون عنده عل منه و الکنه لم يفسره لانه لم تدع الماجة الى بیان 
و تمل أن ريد امتنمت أن أسأل عن تفسيره » فعلى الثانى لا يكون عنده ءل منه» قال : وقد جاء أن بين النفخدين 
أربءين عابا , قلت : وقع كذلك فى طربق ضعيف عن أبى هريرة ف تسیر ابن مردرءه ٠‏ وأخرج ابن المبارك فى 
«الرقائق» من عسل الحسن «بين اانفختین أربعون سنة : الاولى عبت الله ما کل حى ؛ والاخرى هی اقه ها کل 
ميت » و ره عزد إن م‌دو به من ححديث ان عباس وهو ضف أيضا » و هنده ۳۹ ما يدل على أن أباهريرة 
م يكن عنده هلم بالتعيين » فاخرج غنه بسند جمد أنه لما الوا « أربمون ماذا » قال د هکذا سمعت ». وأخرج 
الطبرى بسند بح عن قتادة فذكر حديث ان هر رة :ماما ثم قال « قال ا به : ما سأاناه ءن ذلك ولا زادنا 
عليه » غير انم كانوا رون من رأمم اما ار بعرن سنة » وق هذا .قب على قول الحايمى : أ'فقت الروابات 
٠‏ دل أن بين اانفختين آر بعين نة . قات وجاء فا رصنع باو بين اانةختين ما وفع فى -ديث الصور العاويل أن 
جيع الأحياء اذا ماتوا بد انفخة الاولى ولم ببق الا الله قال سیحانه : آنا الجبار ان الك الیرم ؟ فلا جيه أحد» 
فرة ول :لله الواحد اقهار . وأخرج النحاس من طريق أن وائل عن عبد اله أن ذلك يقع بعد الأشر » ورجحه . 
ورجح القرطى الاول . وچکن المع بأن ذلك رقع تین وهو أولى . وأخرج ابببق من طاريق أبى الرهراء : کنا 
عند عبد الله بن مسءود فذکر الدچال الى أن تال دم کون بين الاه خت ين ما شاء الله أن إسكون : فايس فى بنی آدم 
خاق الا ق الارض منه شیء ۰ قال فیر-ل اله ماء من تکس العرش فتنبت جسمانمم و انبم من ذلك الاء کا تبت 
الارض من الری » ورواته قات . الا أنه «وآوف . ( تنبیه ) : اذا نقرر أن النفخة الخروج من ایور نكيف 

تسمعبا الموتى ؟ واطواب : جو ز آن تكو ن نفخة اابعت "طول الى أن رکال (حباژ ۵ ثيئا بعد ثىء » وتقدم 
۱ الالام فى فصة هومى بثی, ما ورد فى تعبین من اسقثنی الله تعالى فى قوله تعالى ( فصمت من ف السمارات ومن فی 
الادض الا من شاء الهم وحاصل ما جاء فى ذلك عشرة آقو ال : الاول آم ااوق كليم لكو تمم لا (حساس لهم 
فلا بسءةون » وال هذا جح القرطى ف الام » فيه ما فيه » و سقنده أنه لم برد ق penî‏ خر يس » و احقیه 
صاحبه اقرطى ف « النذكرة ٩۱,‏ فقال قد صم فيه حديث ألى هريرة ۽ وق الزهد مناد بن المرى عن سمي بن جبير 
موقوفا م الشودا'ء وسئده الى سرد یح . واد حد رث أبى هريرة فی الذى بءاء د وهذا هو قول الثانى ٠‏ 
الا اث الا نییاء وال ذلك جنم اوق فى تأوبل الحدیث فى تجوبزه أن یکون موسی من استثنی الله ؛ قال : ووجبه 


) ۱ 4 اثارظی صاحب 0 ان كرة € نید الارطى صاحب 0 المقيم شرح مسل € 


۳۷ ٩01۸ - 10۱۷ ایت‎ 


عندى أنهمأحياء عند ریم كالشهداء فاذا نفخ فى الصور اانفخة الاول صمقوا ثم لأيكون ذلك موث فى جميع معانيه 
'' فى ذهاب الاستشمار » وقد جوز الى یل أن ي-كو ن مومی من استثنى الله » فان کان منهم انه لا يذهب 
استشماره فى تلك الحالة بسپب ما.وقع له فى صعقة اد ٠‏ ثم ذکر أثر سعرد بن جبير فى اشرداء وححديث یی 
هريرة عن النی بم أنه سأل جبر بل عن هذه الآية من الذين لم يهأ اقه أن ,صءقوا ؟ تال :م شمداء الله عز وجل 
صصحه الحا ک ورواته ثقات وربچحه الطبرى ۰ الرابع قال يحى بن سلام فى تفسيره : بلغنى أن آخر من يبق جبديل 
وميكائيل واسرافيل وملك الموت ثم عوت الثلانة ثم يقول الله للك الموت مت فيموت . فلت : وجاء تجو هذا 
مسندا فى حديث أنس أخرجه البوق وابن مدو به بلفظ م فكان من استثنی الله ثلاثة جبر يل ومیکاثبل وملك 
ا موت » الحدديث وسنده ضعيف ؛ وله طريق آخری ءن انس ضعيفة ایا عند الطبرى وان مردوبة وسياقة ام 
وأخرج الطبرى سند حیح عن أسماعيل السدى ۰ ووصله اسماعيل بن أبى زياد الشای فى تفسيره عن ابن عباس 
مثل هی بن سلام : ونحدوه عن »عبد بن اسوب أخرج به الطبرى وزاد « ليس فوم حلة العرش لاجم فوق 
السیاوات » . الخامس يمكن أن نخد ما فى الرابع . السادس الآربعة الذكررون وحلة المرش» وفع ذاك فى حديث 
أي هريرة الطويل الممروف دين الصور › وقد تقدمت الاشارة اليه وأن سنده ضمیف «مذظرب » وع نکب 
الا حبار حوه وقال : ثم اثنا عشر » آخرچه ابن آن حاتم وأخرجه الووق من طرإق زيد إن اسل مقطوعا ورجاله 
قات : وجمع فى حدیث الصور بين هذا القول وبين القول أنهم الشبداء » ففیه « تقال أبو هريرة با دسول الله فن 
استانی حين الفوع ؟ قال : الشهداء » ثم ذكر نفخة الصهق على ما تقدمء السابع مومی وحده أخرجه الطبرى بسند 
ضعيف دن أس وعن قتادة » وذكره الثملى عن جار ٠‏ الثاءن الولدان الذين فى الجنة واطور امین . اناسع و 
وخزان الجئة والنار وما فبا من الحيات والمقارب حكاهما الثعلى عن الضصاك بن »راحم . العاشر اللاك كلهم 
جرم بة أبو مد بن حرم فى « الملل والنحل » فقال : الاک ارواح لا أرواح فما فلا بموتون أصلا . وآما 
ما وقع عند الطبرى بسند حيح عن قتادة قال قال اسن یستثنی الله وما يدع أحدأ الا آذاقه لاوت فومكن أن يعد 
قولا آخر ٠‏ قال البوق استضءف بدض أهل الاظر أ كثر هذه الاذوال لان الاستثناء وفع من سكان الممارات 
" والارض وهؤلاء لوسو امن دكانما لان المرش فوق مارات خم لته ایوا من سکام! و چربل و میکائیل هن 
الصا این حول المرش رت الجنة فوق السیاوات والجنة والنار عالان بانفرادهما خاةةًا البماء » ویدل على آن 
الستئنی غير الاک ما آخرجه عبد الله بن أحمد فى زوائد السند وححه الماک من حديث لقي بن عامر مظولا 
وفيه « يلبثون ما ليثم ثم قبت الصائة فلءمر فك ما تدع على ظبرها من آحد الا مات حتى االاشکه الذين مع 
ربك » . قوإه فى دواية آن الزناد دن الادرج (فا أدرى أكان فيون صوق ) کذا أورده مختصراً وبقيته « أم 
لاء أورده الاسماعيل من طر يق مد بن مى عن شيخ البخارى فيه . له ( رواء أبو سعید ) يءى الخدرى ( عن 
النى بقع ) يعنى أصل الحديث . وقد تقدم موصولا فى کناب الاثخاص وف قصة مومى من أحاديث الانبياء 
وذكرت شرحه فى قصة مومى أيضا ش ش 
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۱ ۱ 1 ر ¢ ره رو 
وعن آبی هرب رى لله عنه عن النى بلاغ فال يقبض اله الارض ویعاوی السماء «یمینه 9 يقول : آنا لللك » 
أبن ملوك الارض » ؟ 

۰ - ورا حي بن بكير حداثنا ليث عن خالد عن سب بن ألى هلال عن زید بن أسلم عن 
عطاء 4 يسار «عن ۳ سهیط اخلدری ول البی و تسکون الارض بوم القهامة_خيزة واحدة یتکفوها الحبار 
بيده كا یکفاً احدک يزه فى السفر زلالأهل الجنة . فأنى رجل من المبود فقال: بارل ارحان عليك" يا أبا الفا 
ألا أخبرك بعر أهل الجنة يوم اقيمة ؟ قال بلى . قال تکون الارض خبزة واحدة يا فال الى َه فنظر البی 
و انا ۳ دك حی بدت تراغ ثم قال :ألا أخير ك بادامهم ؟ قال : إدامهم بالام و اون ٠‏ قالوا : وما 
هذا ؟ وال . ور ارق 0 يأ کل" من زائدة كبدما سبمون ألفاً € 

۱ سب وش عق" ن ى م أخبر نا عو ی جفر قال حد ای أبو حازم قال مت سمل ین 
سمد قال « ممت اى مكل يقول : حشر الئاس" بوم القيامة على أرض بیضاء عفرا ء»كةرصة "انتی . قال 
شا ذاو فيره - لیس فما ر لأحد 6 

قوله ( باب يقرض اله الارض بوم اأقيامة ) لما ذصكر ترجة تفخ الصور أشار الى ما وقع فى 
سورة الزصس قول 3 النفسخ م وما دروا آله حق قدره » والارض جما یه وم القيامة 3 
الا وف قوله تمال (فذا نفخ فى الصورنفخة واحدة وحملت الارض والجبال فدکیا دكة واحدة ) ماقد يتمس.ك 
به أن قيض الس اواس والارض بقع بل النفخ فى المور آو وف وسياق . له ( دراه نافع عن ان کر ون 
ای ) سقط هذا التملیق هنا ق روا عض شیوخ آی ذر »وقد وصله فى کتاب ااترحید » ويأق شرسه 
هناك ان شاء الله تعالى . ثم ذکر فى الباب ثلاثة أحاديث : اادت الاول ‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك 
و ونس هو ان يزيد ۰ توله ( عن آق سلة ) کسذا ال بو نس » واه عہد الرحن ن خالد نقال « عن الزهری 
من -عرد ن الب 6۰ تقدم ق :هسم سدودرة الول ¢ وهذا ال لاف 1 اهر ض له الاارامانی ىه العلل ۰4 
وقد أخرج أبن خر عة فى کاب الم حود الطر بقين وتال : هما فر ظان عن الرهرى » وسأشيع القول فيه ان شاء 
الله تعالى فى كتاب التوحيد مع شرح الحديث ان شا. الله تعالى » وأفتصرهنا على ما يتما بقبد.ل الارض لناسبة 
الحالء وله ( بض الله الارض و نطوى المماء إمديله ) زاد فى رواءة ان وهب عن و نس د بوم القيامة » ال 
عياض : هذا الحديث جاء فى الصحيح على ثلائة أافاظ . القرض » وااطى ‏ والاخن . وكلها عمنی اجمع » فان 
الاو ات مبسر طة و الارض مدحوة ممدودة , ثم رجع ذلك الى ممو ارف والازالة والتبديل » فماد ذلك الى حم 
بعضبا الى بدض وابادتها ¢ مو شرل لصنة بض هله اففلوقات وجمما يعد ب ماما وتفرقها دلالة على المقبوض 
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والبسوط لاعل البسط واقیض » وقد حتمل أن یکون إشارة الى الاستیعاب انهی . وسیاتی ميد بیان لذلك فى 
كتاب التوحيد ان شاء 'قه تعالى . وقد آختاف ق قوله تعالى لإ يوم تبدل الادض غير الارض والسماوات ) هل 
المراد ذات الأرض وصفتها ار نبد بل صفاها فقط » و سي أفى بيانة فى شرح ثالث أحاديث هذا الباب ان شاء اقه تعالى . 
الحديث الثانى ؛ قوله ( عن غالد ) هر ابن يزيد »وق رواية شعیپ ن الليث عن أبيه د حدثنى خا بن زید » 
والسئد كله بصر بون الى سید » ومنه الى مناه مدنيون : قله ( کون الارض يوم القيامة ) نی أرض الدنيا 
( خبدة) بطم الخاء المجمة وسكون ااوحدة راتحم الرای ٠‏ قال الخطابى : الخبرة الطلية بم المبمة وسکون الام 
وهو عجين يوضع ف الحفرة بعد ايقاد النار فيا قال : رالناس يسمونها لالة بفتح اليم و تشدید اللام » واعا اال 
الحفرة لفسا . قوله ( ب-کفژما الجباد ) تح الئناة وال.كاف و نشدید الماه الفتوحة بعدها *مرة أى یلها , 
من کفأت الإناء اذا قلبته » وفی رواية مسل د یک‌نوها » بسکون الکاف . وله (کا یکفا احدع خيزته فى السفر ) 
قال الخطاف : بمی خبز الل الذی بصنءه المسافر » فاا لا ندحی كا دحى الرقاقة وءا نقلب على الا یدی حى 
تسئوی » وهنا على أن السفر بفتح المهملة رالفاء » ورواه يعضوم يضم آر 4 جم سفرة وهو الطمام الذى یتخذ 
للسافر » ومنه سميت السفرة ٠‏ قله ( زلا لاهل الجنة ) الزل بطم انون و بالرای وقد تسكن . ما بقدم ضیف 
وامسكر » يطلق على الرزق وعل الفضل ويقال أصاح القوم دهم أى ما يصلح أن ينزلوا عليه من الذذاء وعل 
ما یمجل ضیف قبل الطعام وهر اللائق هنا ».قال الداودى : ااراد أنه يأ كل متها هن سيصير الى الجءة من أهل 
امحشر . لا آم لا يأكلونها حی بدخلوا الجنة . قلت : وظادر الخبر مخالغه » وكأنة بنى على ما أخر جه الطبرى عن 
سمعيك بن چبیر قال : :“ون الارض خمزة بیضاه بأكل الأؤمن من تحت قدميه . ومن طريق أنى مءشر عن کد 
ابن كمب أو عمد بن قيس تحوه » و ليمت #سند ضعيف عن عکرمة تبدل الارض مثل الخيزة يأ کل «نبا أهل الاسلام 
حت پفرغوامن الاب . وعن آی جعفر الباقر حوه . وسأذكر بقية ما يتعاق طلك فى الحديث الذى بعده . 
ونقل الطبی غن البيضاوى أن هذا الحديث مشكل جدا لامن جبة إنكار صلع الله وقدرته عل ما يشاء ؛ بل لعدم 
التوقيف ءل قلب جرم الارض من الطبع الذى عليه الى طبع المطعوم والمأ كول » مع ما ثبت ف الاثار أن هذه 
الادض تصير يرم القيامة نارا وتنضم الى جنم » فاعل الوجه فيه أن ممنى قوله خينة واحدة أى كخيزة واحدة هن 
لها كذا وکذا » وهو نظير ما فى حديث سبل يعنى المذكور بعده کقرصة لاق » فضرب اشل چا لاستدارتا 
و بياضها » فضرب الشل فى هذا الحديث خزة آشبه الارض ف معنيين : أحدهما بيان الميئة النى تكون الارض عابها 
بومثذ » والاخر بیان الأينة الى يها الله تمالى نزلا لاهل الجنة وبيان عظم مة-دارها ابتداما واختراءا . قال 
الطرى : واعا دعل عليه الاشکال لانه رأى الحدبثين فى باب الحشر فظن آج‌ما اثيء واحد ۰ وليس5 ذلك وانها 
هذا الحديث من باب وحديث سمل من باب . وأیضا یه لا ۾ تارم المشاركة بين المشيه و اميه به فى جیسع 
الأوصاف بل يكنى حص وله ف البعض » وتقريرء أنه شبه أرض الحشر بالزة فى الاستواء والبياض ؛ وشبه 
آرش ال نة فى كوم نزلا لاهابا ومبيأة لهم تکرمة بعجالة الرا کب زاده يقنع به فى سفره ٠‏ قلت : آخ ركلامه بقرر 
ما قال القاضى أن کون أرض الدنيا تصير نارا حول على حقيقته : وأنكوتها تصير شيزة با کل مما أمل ااوثف 
رل على الجاز والانار الى أرردتها عن سءيد بن جوير وغيره ترد عل.ه . والاولى ال على ااحةيقة مهما أمكن, 
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وقدرة الله تعالى صالحة لذلك , بل اعتةاد کوته حقيقة أ بلغ وکون أهل الدنیا۱9) و بستفاد منه أن 
المؤمنين لا يعافبون بالجوع فى طول زمان ال رقف » پل يقاب اله لهم بقدرئه طبع الارض حى با کاوا مها من 
تحت آفدامرم ما شاء الله بغیر علاج ولا كلفة » وبكون معتى فوله م تزلا لامل الجنة » أى الذين يصيرون الى الجئة 
أعم من کرن ذلك یقح بعد الدخول اليا أو قبله » واقه أعل . قول (ذأتى رجل ) فى رواية الكشميبنى « فتاه » . 
قوله ( من الود ) لم أقف على اه . قوله ( فنظر النی باينا ثم خوك ) بريد أنه أيمبه اخبار البهردی هن 
كام بنظه ما أخبر به من جرة الوحى » وكان يعجبه موافقة أهل الکتاپ فيا ل ينزل هليه فکیف عوافقتهم فيا 
أزل عليه . قوله ( حى بدت نواجذه ) بالنون وال والذال المعجءة جع ناجذ وهر آخر الاضراس » و لكل 
انان أريع نواجذ . و نطلق النواجذ أيضا على الانياب والاضراس . قوله ( ثم قال ) فى دواية (لکمیی «فقال» 
قۆله ( ألا ارك ) ف دوايةمسل , الا أخبركء . قوله ( باداموم ) أى ما يؤكل به الب ٠‏ وله ( بالام ) بفتح 
الموحدة إغير همز وقرله ( ونون ) أى بافظ آول السورة . قيله ( تالوا ) أى الصحابة »وف رواخ مل «فقالوا» 
قو (ما ذا ) فى رواءة (سکشمونی د وما هذا » بزيادة دارء قوله ) تال ثور ونون ) قال الحطابى مکذا رووه 
انا , وتأمات الذسخ السموعة من البخارى من طريق حاد بن شاكر وا ,رادم بن معقل والفر رى فاذاکلبا على تعر . 
واحد . قات : وکذا عند مسا وکذا آخرچه الاسایل وغيره . قال الطابى : فأما نون فو الحوت على ما فسر 
ف | حد یه »واما بالام فدل التفسير من الوودي على أنه اعم للأور ؛ وهو لفظ میهم لم ينتظم ولا رصح أن یگون 
عل التفرقة اما لثی, » فیشبه أن یکون الوودى آراد أن يعمى الاسم فقطع المجاء وتدم أحد المرفين ‏ وا نما هو 
فی حق امجاء لام ياء اء ای بوزن اعى وهوالثور الوحشی وجمه آلاء ثلاث همزات وزن أحبال فصحفوه فقالوا 
بالام بالوحدة و انا هو بالياء آخر الحروف وکتبوه بالحجاء فأشكل الام . هذا أقرب ما یقح لى فيسه » الا أن 
یکون |۱۶ عير عنه بلسانه ویکون ذلك بلسانهم ۰ وا کثر المبرانية فبا بقوله أهل المعرفة مةلوب على اسان المرب 
بتقدم فى الحروف و تخیر وا اعل اصحته . وقال عیاض : آورد امیدی فى اختصاره یمنی المع بين اصحیحین 
هذا الحد رث بلفظ با ای بكر الوحدة وألف وصل ولام 2 إء س دها همرة ممتوحة خضفة بوؤن الرحى » 
والای الثور الوحشی , قال : وم ار أ<داً رواء کذلك فلعله من [سلاحه , و إذا كان مگذا بقيت الیم زائدة إلا أن 
بدعی آنا حرفت عن الياء المقصورة » قال : وكل هذا غير مسل ما فيه من التكاف والتعسف » قال : وأولى ما بقال 
فى هذا أن تبق المكلمة على ما وقع فى الرواية وحمل على انها عبرافية , ولذاك آل الصحاة اايهودى عن تفسيرها 
ولو کان الای لمرفوها لانها من لسانهم . وجزم النووی ذا فقال : هى لفظة عبرانية معناها ثور ۰ قوله (يأ كل 
من زائدة كيدهما سیمون الفاً) قال عياض زادة كيد وزائدتها هى القطءة المنفردة المتعلقة بها وهى أطبيه وغذا 
خص بأ كما السيمون أله و الم الذين يدخلون الجئة بغير حساب فضلوا بأطيب النذل » ومحتمل أن يكون عبر 
بالسبعين عن العدد الكثير ول برد الحصر فا , وقد تقدم فى آبواب الحجرة قبيل المغازى فى هسال عبد الله بن 

سلام أن أول طمام يأ كله أهل الجنة زيادة كيد الحوت ؛ وأن عند مل فى حديث ثوبان « تحفة أهل الجنة زياده 


(۱) بياش بالأسل 


۳۷۵ ٩۵۲۱ = 16۱٩ الحديت‎ 


کید النون » وليه « غذاؤم على أثرها أن پندر هم تور الجنة الذی كان يأ کل من آطرافرا» وفیه « وشرایم عليه 
من عين آسمی سلسبيلا » وأخرج ان البارك فى ١‏ الزهد » !ند حسن هن كمب الأخبار : أن اقه تعالى يقول 
لهل الجئة إذا دخلوها : إن لكل ضيف جزورا رای آجزرک اليوم حرتاً وثوراً , فيجزر لآهل الجنة . الحديث 
۱ نب تعش 2 1 E‏ وأبو حازم هر سلة بن ديار ٠‏ قوله ( #ثر اس ) بطم 
آرله ٠‏ قوله ( أرض عفراء ) تال الخطابى العفر بياض ایس بالناصع » وقال عياض : العفر بياض یضرب إلى 
حرة قليلا ومنه مى عفر الأرض رهر وجا ء وال ابن فارس : ممنى عفراء غالصة البياض . وقال الداردى : 
شديدة البياض . كذا قال والأول هو الءتمد . قوله ( كةرصة الذق ) بفتح الذرن وكدر الذاف "ى الدفیق الق 
من الغش والنخال اله الخطابى . قوله ( قال سل أو غيره ليس فوا ميل لأ<د ) هو موصول بالسند الذ كور » 
وسپل هو راوى الخر وأو ادك ؛ والغير الوم ل أنف على :ميته . ورقع هذا اكلام الآخير اسل من طريق 
خان بن علد عن د بن چه‌فر مدر جا پالدبث و لفظه د ليس فہا عل لاحد » ومثله لسعید بن مأصور عن اناب 
حازم من أبية ٠‏ والمل وال ممنى واحد . قال الخطاى : : بريد آنا مستوية . والمملم بفتح اليم واللام بيأ مبملة 
سا كنة هو الثىء الذى ؛-:دل به على الطريق . وال عياض ؛ اراد ]؟ نما ليس فما علامة سكتى ولا ,اء ولا اثر 
ولا ی" من العلامات الى م‌تدی ما ۴ المارتات كاجبل واامخرة الرارزة . وفيه تعريض بأرض الدئيا و ۳ 
ذهيت رانقطعت العلافة منها . وقال الداودى : الراد آنه لاعوز احد منها شيا إلا ما آدرك منها : وقال أبو محمد 
ان ۹ جمرة : فيه دلبل على عظیم 2 رة ؛ والاعلام يحرئيات يوم القيامة لسکون السامع على بميرة فسخاص 
نفسه من ذلك الول لان فى »عرفة جر ثيات الثىء قبل وقوعه رياضة الس وحلبا على مافیه خلاضبا مخلاف بجىء 
الاس بغتة ؛ وفیه إشارة إلى أن أرض الوقف !أ کر من هذه الارض الموجودة جدا ؛ والمركة فى الصفة الذکورة 
أن ذلك البوم بوم عدل وظرور حق فانتضت الجكرة أن بكون انحل الذى یفع فيه ذلك طاهرا عن عل الممصية 
والظل ؛ وليكون ليه سبحانه على عباده المؤمنين على أرض تليق بعظءته ؛ ولان الحک فيه إتما يكون لله وحده 
فناسب آن یکون انحل عااصاً له وحدہ :اہی ماخصاً . فيه إشارة إلى آن آرض الدنیا اضمحلت واعدمت وأن 
آرش ارقف تجددت . وقد وفع لاف فى ذلك لاف فى اراد بقوله تمال رم :دل الارض غير الارض 
والسماوات ) هل معتی تبدیاپا تغيير ذاتپا وصفانما أو تغيير صفاما فقط ‏ و حدیت الپاب يؤيد الاول . وأخرج 
عبد الرزاق وعبد بن ميد والطبرى فى آفايرم والبموقى فى الشمب من طررق عرو بن میمون عن عبد الله بن 
مسعود ق قوله تیال 3 تجدل الارض غي الارض 4 الاية فال : فيدل الارض أرضا کاا فضة لم يسفك فها 
دم حرام و عمل عليها خطيئة » ورجاه رجال المحيح , وهو موقوف ؛ وأخرجه ابیهقی من وجه آخر مرفوما 
وقال : الموقوف أصح , وأخرجه الطرى والحا كم من طريق عاعم عن زر بن حبیش عن أبن مسه‌ود بلفظ : أرض 
بيضاء كأنها سبيكة فضة ورجاله موثقون أيضا , ولاحد من حدوث أبى بوب : أرض كالفضة البيضاء » قيل فأين 
الخاق يومف ؟ كال : م أضياف الله ان يعجرم مالده : ولطری من طربق سئان بن سعد عن أنس مرفوعا : 
يبدا الله بأرض من فضة لم يعمل عام الخطايا » وعن على موفوفا وه . ومن طريق ابن أبى جح عن مجاهد : 
أرض كما فضة والسماوا ت کذاك . وعن على والسمارات من ذهب . وعند عبد من طريق الحكم بن آبان عن 


۳۷۹ اه - کتاب الرقاق 


عكرمة قال : بلغذا أن هذه الارض ہی آرض الانيا تعاری والى جنا أخرئ عشم اناس مہا الها . وق حدرث 
الصورالطويل : نبدل الارض غير الارض وال ارات آي طا ويسطحرا وعدها مد الادم المكاظى لا ری فجاعوجا 
ولا امتا .م يزجر الله الات زجرة واحدة فاذلهم فى هذه الارض الميدلة نى مثل مواضعهم من الاولى ما كان فى 
بطنها كان فى يطنه! و ہا کان على ظم رها كان عامجا انتهی . وهذا يؤخذ منه أن ذلك يقع عقب نفخة الصءق بعد اشر 
الأول » ویو ده قوله تمالى ( واذا الارض مدت وألقت مافها رتخلت ) . وأما من ذهب الى أن النغيير انما بقع 
فى صفات الارض درن ذاتبا :ده ما آخرچه اک عن عد الله بن عرر قال : أذا كان يوم القيامة مدت 
الارض مد الادم وحور الخلائق. .وءن حديث جار ر فعه تمد الارض مد الادم ثم لا کون لابن آدم مها [لاموضع 
قدمیه ورجاله ثقات » الا آنه اختاف على الزهرى فى ابه . . وو قع فى هسیر الک ى عن آی صالح من أبن باس 
ى قوله تعالى ر إوم تيدل الارض غير الارض ) قال : : زاد فيا رباص ممم ا وذمب آ کامم| وچیاغا رأردتا 
وشجرها و مد مد الادم المكاظى : وعزاه الكل ی فى "سيره الرواية أبى هر برة ۰ و-كاء البچقی دن آف مور 
الازهرى , وهذا ران كان ظاهرء خالف القول الأول فيمسكن المع بأن ذلك كله يتمع لآرض الدنیا دكن آرض 
الموقف غيرها . ويؤيده ما وقع فى الحديث الذى قبله أن أرض الدنیا تصير بزة » وال مسكة فى ذلك ما ققدم أنها 
تعد لاا کل المؤمئين م۱ فى زمان الموقف ثم آصير زلا لاهل الجئة » وأما ما أخرجه الطبرى من طريق النهال بن 
رو عن قيس بن السکن عن عمد أله بن مسعود تال : الاارض كلبا تاق بوم للقيامة الذى قبله عن ابن مسمود 
أصح سندا » ولمل المراد بالارض ف هذه الرواية أرض الببحر فقد أخرج الطبرى أيضا من طريقكمب 9۱ حبار 
قال : يصير مکان الرحر نارا ء وق تفسير اریم بن أس من ألى الما لية عن اف إن كدب : آهير السماوات جفانا 
و زصیر مکان الجر نار وأخرج لبوق فى « البعث »> من هذا الوجه فى قرله تعالى م وحلت الارض والجيال 
فدكتا دكة واحدة ) قال : يصيران غبرة فى وجوه ال دفار . قلت : و عکن المع بأن إعضما يصير تارا و بسا 
غيادا وبمضبا إصير خبزة > وما ما آخرچه لم عن عائشة أنها د سأات نی عله من هذه الآية 0 يوم تبدل 
الارض غير الارض) آين يكون النای حینثذ ؟ قال : على الصراط» وف رواية اأثرمذى دءل جسر جهن »ولاحد 
من طريق ابن عباس عن عائشة « على متن جوثم » واخرج مل آزهنا من <ديث ثوبان م‌فوطا « سکوتون فى 
الظلمة دون اسر » فقد جع بيا الوبق بأن المراد بالجسر الصراط کا سبأی بیان فى ترجمة مستقلة » وأن فى قوله 
على الصراط ارا اكوم بجاوزونه لان فى ديت و بان زيادة بتمين المصير الما لثبوتها وكان ذلك عند الزجرة 
الى تقع عاد نقلیم من أرض الدنیا الى أرض الوقف » و شیرال ذلك قوله تعالى ركلا اذا دكت الارض دكا دکا , 
وجاء دبك واالك صفاً صفا » وجىء بومدّذ منم € واختلف ف السمارات أيضا فتةدم قول من قال إنها تصهد 
جفانا » وقيل انها اذا طويت كور شمسها وقرها وسائر جومما وتصیر تارة کااپمل وةارة کالدمان ٠‏ وأخرج 
البوق فى « الیمث » +ن طريق السدى عن مرة عن ابن مسعود قال : المماء کون آلوانا کامل وكالدهان وواهية 
وتشقق ف_كون حالا بعد حال ۰ وجمع يعضوم بانها ننشی أولا فتصير كالوردة وكالدهان وواهية وكامول وتکود 
الشمس والقمر وساثر النجوم ثم ثم تطوى المماوات وتضاف الى الجنان > و فقل القرطى ف « اللتذكرة » عن أبى لسن 
ان حيذرة صاحب « الافصاح » أنه جح بين هذه الاخیار بان تبديل السمارات والارض بقع متين إحداهما تبدل 


الحدت 1۰۲۲ - ۲۵۲۷ ۳/۷ 


صفاتهما فقط وذلك عند النفخة الاو ی فتنش الکرا کب وتخسف ااشمس واقهر و آصير اامماء کاابل و تاشط من 
الردوس وكير الجبال وكوج الارض وتنشق الى أن آصیر الهيئة غير الحرئة » ثم بين الفختين آهاوی الماء 
والآأرض و:.دل #.ا, والآرض » إلى آخر كلامه فى ذلك » والعل عند الله تال 

۵ - پاس الشر 

۲ - وا ۳ 7 أسد حد تا ویب عن ان طاوسر عن أبيه « عن أبى هريرة ری اله عنه 
عن الب يع قال : حشر الناس" على ثلاث طراث راغبين وراهوين » واثنان على بمير وثلاثة على بمير 
وأربعة على سو وگ عل بعير» و حشر" يتب یار یل معهم حيث الوا و بیت معوم حوت” باتوا ولصبح 
. معهم حيث أصبحوأ وی معهم حوث أمسواء 

۳ سب مشا عرد اله بن #د حد نا ونس أن عد اایددادی حداننا شيبان” عن قتادة « حدثنا 
آنس بن مالك رضى الله عنه أن رجلا ˆ قال : پانی ا كيف محر السکافر على وجه ؟ قال : آلیس" الذي 
أمشاه” على الرجلين فى الدنيا قادرا على أن عشیه على وجه بوم القيامة » ؟ قال ققادة : بلى وعزق ربا 

۵ = مرش عل“ حد ننا سفيان” قال مرو ممت سعيد بن چپیر « “عت ابن عباس “مدت النى 
عم قول نک ملاقو الله حفاة عراة مشاة غرلا » 0 

قال سفيان : هذا ما ر أن" ابن عباس من النى" مكاي 

۵۰ -- یرما تيب بن سعول حد کنا سفیان عن #رروعن سير بل جبير م ابن عباس رضي ان 
عنهما قال « سمءت رسول الل لق تخب على النبر بقول : إن ملاقو الله حفاة عراة "فلا 4 

05 - ڪر مد بن بشار حل ثنا فد" * دنا شعرة عن الغيرة بن النمان عن سعيد بن جبهر « عن 
ابن عباس قال : قام رفينا نی له خط ب فقل : انك نخشورون فاة عراة غرلا كا بدآنا أولخلق ميلم 
الآبة . وان أول الخلائق یکی بوم القيامة ابراهيم الیل » وانه سیجاه برجال من آم فيؤغذا بهم ذات 
الشال » فأقول : پارباضیحابی » فیقول : انك لاتدرى ماأحد ثوا بمدك » فأقول کا قال امد الصا و كنت 
علهم شبهداً مت فیوم - إلى قوله ‏ الحسكير ) قال فیقال : امهم لم يزالوا مرتداین کی أعقابهم » 

9۷ - شا فیس بن حقص حل نا خا بن الحارث حدثنا عم ن ی صغيرة عن عبد الله ی 
ی ۳۹1 قال د اقام ن مد ن ای بكر «أن" اة رضى الله عا قالت: قال ول الله وت ۲ 

م سه ۵ ج ۰٩۱‏ شع البارى 


۸ ۳ ۱۸ کتاپ الرقاق 


حشرونه حفاة عراة غرلا . الت عانة رضی الله عنها : فنات پارسول الله ء ار جال والذساه ۳ يعضوم 
إلى بمض ؟ نقال : الأ أشد من أن بهم ذاك » 
ب © ۰ یږ سخ يى 2 0 ت 

۸ ب ص ری مد بن بشار حد انا غند ر حد نا شعبة عن أف إسحاق عن محرو بن میمون « وت 
عبد الله قال :كنا مع النى به فى َة فقال : أرضون أن تكونوا ریم أهل الجئة ؟ قلنا: نعم . قال : 
أترضوث أن تسكونوا ثلث أل الجنة ؟ قلنا : نهم . قال : أترضون أن تسکونوا شطر أهل الجنة ؟ قليا :نم . 
قال وافذى نفس رز بیك ه ¢ اف لأرجوآن تكونرا شط امل الدية : وذلاك أن الحنة لادخلما إلا نس 
مسلة » وما أنم فى أهل الشرك إلاكالشعرة البيضاء فى ساد الثور الأسود» أو کارت السوداه فى جلي 
الثور الاجر € 


[ الحديث ۱۰۲۸ - طرفه فى : ٩٩۵۲‏ ] 
مس بي 


۹ - وتا إسماعول' حد"ثنى أخى عن سليان” عن ور عن ی التیثر « عن آیی هريرة أن الني' 

۱ 2 قال : اول من اندع يوم القيامة آدم » نتراكى' ذركبته فیقال : هذا ابوک آم 0 فيقول : لبيك“ رسعد يك 
۳۳۹ خر ۲ 5 5 2 0 ۰ 
فیقول : اخرج بعث جم من ذركيتك » فيقول : يارب ك أخرج 1 فيقول أ خرج م نكل ماد لسعة ولسعين 2 
١ 2 ٠ ۳ . ۳‏ 8 ۳ ۳ ۶ 
فقالوا : پارسول" الله » إذا أخذ منامن کل مائة تسعة ونسمون فساذا یبقی متا ؟ قال : إن" أمتي فى الامم 
كالشمرة البيضاو فى اثور الاسود 4 

وله ( باب الحشر ) قال القرطی الحشر المع وهو أربعة : حشران ف الدنيا وحشران فى الاخرة , فالنی فى 

الدئیا أحدهما الكو رف سورة الحشر فى قوله قعالى هو الذى أخرج ااذين كفروا من أهل الكتاب من دیارم 
ول الحشر) » والثاى الحشر المذكور فى أشراط الساعة اذى أخرجه مس من حديث حذيفة بن أسيد رفعه ه ان 
السامة لن تقوم حى روا قابا عشر آبات » فذکره » وق حدیث ابن عير عند أحد واف يعلى مرفوعا « خرج نار 
قبل ادم القبامة من حطر هوت لوق المامق » آلجود رث ۰ و امه وها نآزا ؟ قال : عليم | لهام ۰ وق لفظ آخر 
وذلك نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس ال الخثر » ۰ فلت : وق حديث أنس فى مسائل عبذ الله بن سلام ا 
اسل « u‏ اول اشراط الساعة فئار حشر الناس من الشرق الى المغفرب ۳ وقد قدمت الاشارة ألية ف « ياب طلوع 
الشمس من م هرجا وأنه مذکورق بده الخاق »رق حيد يث عمل الله بن رو عند اما رفعه د تبث ناد ول أمل 
الشرق فتحشر م ال الفرب تبات م حرف بائوا ونقءل م مك قالوا 0 ويكون لما ماسقط مهم وتخاف ۰ 
تسوقهم سوق ال السکسیر وراد أشكل الم بين هذه الاخيار 0 وظهر ف و4 امع آن کو ما نخرج عن قعر عدن 
لاناق حشرها النأس من المشرق الى المغرب وذلك أن ابتداء خروجم! من قعر عدن فاذا خرجت انتشرت فی الارض ‏ . 

. كلها .والراد بتره و حدر انان من الشرق الى الفرب» ارادة اعم م الحث رل خص و ص الشرق وا لخرب 6 أو آما وعد ۱ 
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الانتمار أول ماتعشر أهل الشرق , و بؤ يد ذاك أن ابنداء الفتن دا ا من ااشرق ا سيأقى تقر بره فى کتاپ الفتن » 
وأما جعل الذاية الى المذرب فلن العام بالنسبة الى الشرق مغرب » و حتمل أن آكون النار فى حدیث انس کنابة 
هن الفنن ار النى أثارت الثر لیم والنهبت كا #اتهب الذار , وكان ابتداژها من قبل اشرق حى خرب معظيه 
وا نحش رالناس من چبة اشرق الى الشام ومصروهما من جرة ا لغرب كش رهد ذلك مارا من المغل من عبد جتكرعان 
ومن !ده والذار الى فى الحديث الاخر على حقيةتما والله اعم . والحشر ااثااث حشر الاموات من قبودثم 
وغيرها بعد البعث جيعا الى المونف : قال الله عز وجل ( وحثرنام فل نفادد ممم أ دا ) والرابع حشرم الى 
الجئة أو الناد . انتپی ماخصا بزيادات . قات : الاول لوس حشرا مستقلا » فان ااراد حشر كل موجرد بوذ » 
والاول ما وقع لفرقة خصوصة ؛ وقد وقع أظيره مرارا : نخرج طالفةمن بلد ها بير اختيارها الى جبة الشام » 
كا وقع لبنى أمية أول ما تولى ابن الز بير الخلافة فاخرجبم من الدينة الى جرة الشام : ول بعد ذلك أحد حشرا . 
وذكر ااصذف فيه مه أحاديث : الحديث الأول » قوله ( وهيب ) بالتصغير هو ابن خالد , وان طاوس هو 
عبد اقه وصرح به فى رواب مس . وله ( على ثلاث طرائق ) فى روابة مسل « ثلاثة » وااطرائق جمع طريق وهی 
تذكر و تواث . قوله (داغبين وراهبین) فى دواة مسل د راهيين» بغير واو ؛ وعلى الروايدين فى الطريقة الاولى 
وله ( واثنان على بعير » ثلالة على بعير » أربءة على بعيد » عشرة على بعير ) کذا فيه بالواو فى الاول فقط ۰ وق 
رواية مسل والآسماعيلى بالواو فى المع » وعلى الروايدين فهى العار بفة ااثانية . قوله ( وتحشر بقيتهم النار ) هذه 
هى النار المذكورة فى حديث حذيفة بن أسيد پفتح الهمزة » وعند مسل فى حديث فيه ذكر الأبات الكائنة قبل قيام 
الساعة كطلوع الشومس من مغرما ففيه د وآخر ذلك نار مرج من قءر عدن ترحل ناس » وق دوابة له « تطرد 
الناس الى حشرم » ء قوي ( تفیل معوم حيث قالوا الح ) فيه [شارة الى ملازهة النار لهم الى أن يصاوا الى كان 
الحشر . وهذه الطريقة الثالثة . قال الحطابى : هذا الحشر يكون قبل فيام الساعة ؛ تحشر الناس أحياء الى الام . 
وأما الحشر من القبور ال الموقف فهو على خلاف هذه الصودة من الركرب على الابل والتعاقب علا , وانما هو 
على ما ورد فى حديث ابن عياس ف اباب و حفاة عراة مشاة » قال : وقوله « وائنان على بعيد وثلاءة على بعسير 
اخ» يريد آنهم بعتقبون المي الواحد يركب پعض وعثى بعض . قات : واتما لم بذکر اسة والسئّة الى آهشرة 
اعازا وا کنتفاء ما ذكر من الا خداد ۰ مع أن الاعتةاپ ايس جروما به , ولامانع أن يمعل اقه فى الیعیر ما يقرى 
بة على حل العشرة ؛ وءال الحليمى الى أن هذا الحشر يكون عند الخروج من القبور » وجرم به الذزالى . وتال 
الاسماصل : ظاهر حد بت ألى هر برة خالف حديث ابن وباس الذکور بعد آم شرون حفاة عراة مشاة » قال : 
ومع بزنیما بان اآمشر يعبر به عن النشر لاتصاله بة .وهو اخراج الاق من القبور حفاة عراة فيساقون وجمه‌ون 
الى الموقف للحساب » خيندذ حشر التقون ركيانا على الابل » وجمع غيره بانیم مخرجون من اقبور بالوصف الذى 
ق حديث ابن عباس ء ثم یفترق حالم من ثم الى لاوثف على ما فى.حديث آق هر رة ٠‏ ويؤيدهما أخرجه آحد 
رالنسای والبوقى من <دیت أب ذر « حدئنی الصادق الصدوق أن الناسن حشرون بوم القيامة على ثلاثة أنواج : 
فوج طاعمي نكاسين را بين وفوج عشون » وفوج تسجوم Sill‏ على وجوههم » الحديث » وصوب عياض ا 
ما ذهب اليه الخطانى وقراه حديث «نيفة بن أن » وبقرله فى آخر حديث لباب د تقيل ممم وثبٍت و آصجح 
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. وتمنى » وان هذه الاوصاف عختصة پالدنیا . وقال بعض شراح د المصابيح ‏ : حله على الحشر من القپرر آقوی من 
آوچه : آحدها أن الحشر اذا أطلق فى عرف الشرع !»۱ براد به الحشر من القيور ما لم صه دليل » انیا أن هذا 
النقسم المذكور فى الخبر لا بستقیم فى الحبر الى أرض الام لان الهاچر لا بد أن کون راغيا أو راهبا أو جامعا 
بين اأصتين » ناما أن إكو ن راغیا راهيا فقط وکو ن هذه طريقة واحدة لا ای لها من جنسما فلا » الها حشر 
البقية على ما ذ کر وإلجاء انار لهم الى تلك الجية وملازمم| حى لا تارقم قول لم برد به النوقيف »و لیس لنا أن 
تحع باسلیط الءار فى الدنیا على اهل الشنوة من غير توقیف » رابعها أن الحدیث يفسر بعضه بمضاء رقد وقع فى 
الحسان من حد بت آي دريرة وأخرجه البق من وجه آخر عن على بن زيد عن اوس ن ی أرس عن أبى هريرة 
. بلفظ « ثلاثا على الدراب وثلاثا يلون على أقداممم وئلائا على وجوهمم » قال : ونرى أن هذا القسم الذى و قح 
فى هذا الحديث نظير النقسيم الذى رقع فى تفسير الوافمة فى قول تمال ‏ وکنتم أزواجا ثلالة ) الابات ۰ فقوله فى 
الحديث « داغبين راهبین » يريد به عوام المؤمنين وم ءن حلط عملا صالما وآخر سیا فيترذدون بين الحوف 
والرجاء يخافون عافبة سيآتهم ويرجون رحة اقه يارءانهم وهؤلاء اصاب الميمنة . وقوله « واتنان على بدي الح » 
السا بقين وم أفاضل ااژمنین يحشرون رحكبانا . وقوله و وتحشر بقيتهم النار » بريد به أصحاب المكآمة » وركوب 
السابقين فى الحديث يمل المل دفعة واحدة تنديوا على أن البعير المذكور يسكون من بدائع فطرة اقه تعالى حنى 
ری عل ما ۷ يقرى علمه غيره من البعران 6 وحتهل أن راد به آتعاقب » قال الحطافى : و اما سكت عن الواحد 
إشادة ال أنة ٫-کون‏ من فوقوم فى المرتبة كالانيماء لیقسع الامتماز بين نی ومن دوه من الأ بين فی الرا کب کا 
وفع فى المراتب . اجى ملخصا . ونعقبه الطبى ررجح ما ذهب اليه الخطابى ؛ وأجاب دن الاول بأن الدلیل 
ی : فقد ورد فى عدة أحاديث وفوع الحشر ف الدنيا الى جبة الشام » وذكر حديث حذيفة بن أسيد الذى جت 
عليه قل ؛ وحد بث معءاوبة بن يدة جد و بن حکم رقمة د انم محشورون ونحا بيده تحو اشام رچالا ورکانا 
وتحرون على وجوهكء أخرجه ااترمذى والنسائى وسنده قوى » وحديث ه ستّكون رة بعد مجرة . وانحاز الناس 
الى مباجرابراهم » ولا ببقی فى الارض الاشرارها تلفظهم أرضوم وتحشرم النار مع الفردة والختازير قبهت میم 
اذا بانوا وتقيل مموم اذا قالوا » أخرجه أحمد وسنده لا بأس به . وأخرج عبد الرزاق عن النمان بن المنذد عن 
وهب بن منبه قال : قال الله تعالى اصخرة ببت الفدس لاضن عليك عرشی و لا <شرن ليك خاق . وفى تفسير ابن 
عيينة عن أبن عباس : من شك ان الحشر هوا يعنى الشام فلیق را أول سورة الحشر . قال لهم دسول اقه بلقي يومئذ 
اخرجوا قالوا الى أبن قال الى أرض المحشر . وحديث «ستخرج نار من حضر موت تشر الناس » قالوا : فا تمتا 
ا رسول الله ؟ قال : عامكم بالدام د ثم حكى حلاف هل المراد بالنار نار على الحقيقة أو هو كناية عن الفئنة الشديدة 
كا يقال نار الحرب اشدة ما بقع فى الحرب » قال تعالى لإ كلا أوقدوا نارا لحرب أطفأها الله وعلى کل حال فایس 
المراد بالنار فى هذه الاحاديث زار الآخرة » ولو أريد المعنى الذى زعه العترض لفيل تحشر بقيتهم الى النار ؛ وقد 
أضاف الحشر ال النار لكونما هى ای تحشرم وتختطاف من تخلف منهم كا وردفى حديث أبى هريرة من رواية على 
ابن زيد عند أحد وغيره ۽ وعلى تقدير أن تكون الناركناية عن الفتنة فنسية الحشر اليما سجيية كما تفشو فى کل جبة 
و تکرن فى جرة الدام اف مان غيرها ؛ كل من عرف ازدياده! فى الجرة الى هو فيم أ حب التحرل مها الى 
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المكان الذى لوست فيه شدیدة فتثوفر الدواعى على الرحیل الى ااشام » ولا تنم اجتياع الامرین » واطلاق النار 
على الحةيقة الى ترج من قمر عدن وعل الجاز 2 وهی الفتئة اذ لا تنافى بینوها » و يؤيد الل على الحقيقة ظاهر 
الحديث الأخير ؛ والجواب عن الاعتراض الثانى أن النقسیم المذكور فى آيات سورة الواقعة لا وة ازم أن يكون هو 
التقسم المذكور فى الحديثك . قن الذى فى الحديث ورد على القصد من الخلاص من :2 , فن ات نم الفرصة سار 
دل فسحة من الظور و سرة ة فى الزاد راغبا فيا س:قبله راهيا فا بس تد ره » وھۇلاءم قا ف الحد نف ۰ 
ومن توانى حى قل الظبر وضاق عن أن بسمهم لرکو ٣م‏ اشتركوا ورک وا عقبة فیحصل اشنراك الإثنين فى البعهر 
الواحد وکذا الثلاثة و‌کنوم كل من الامرين » وأما الآربءة فى الواحد فالظاهر من حالم التماقب » وقد مکنجم 
اذاكائرا خفاة أو أطفالا ۰ وأما المثرة فیالتعاقب » وسكت عما فوقما اشارة الى آنا النتبی فى ذلك وعما بينها 
وبين الاربعة [>ازا واخدّصارا » وهؤلاء هم الم'اف الثانى فى الحديثك . وأما الصنف الق قبر عنه بقوله « تحشر 
بقيثهم الذار » إشارة الى أنهم زوا عن تحصیل ما ركبوته » ول يسع فى الحديث بيان حالم بل تمل أنهم 
تشون ار سحبون ن فراراً دن النار الى ع شرم » ورو بد ذلك ما وقع فى آخر حل وبع أبىذر اإأذى اك 
اليه يه فى کلام المءترض » وفيه أنهم سألوا عن السب فى مثی |لذکور ن أقال « باق الله الآفة على اظبر حتى لابق 
ذات ظهر ۰ حتى ان الرجل ايعطى الحديقة المعبة بالعارف ذات لقنب » أى بشتری النافة ان لاجل كو لما 
مله لى اقب با لب-نان الكو طوان العقار الذى عزم دبل الرحيل عنه وغزة الظبر الذى بوصله الى مقصوده » 
وهذا لائق بأحوال الدنیا وموکد اا ذهب اليه الحطابى » و يتنزل على وفق حديث الباب يعنى من و المصابيح » 
وهو آن فرله « فوج طاعمين کاسین راكيين » موافق اقوله « راغبين راهبین » وقوله « وفرج »شون » موافق 
امنف الذين یتماقبون دل اليعير فان صفة المثى لازمة هم < lly‏ اصنف الذين تحشر۸ النار فرسم الذين حم 
الملا . والجواب عن الاءتراض الثالث أنه بين من شواهد الحديث أنه ایس اراد بالنار نار الاخرة ولا 
مى نار خرج فى الدنيا أنذر النى یی روجا وذحكر كيذرة ما تفعل فى الاحاديث المذكورة . والجواب عن 
الاعتراض الرابع أن د أن هربرة من رواية دلى بن زيد مع ضءذه لا عذااف حد يث الراب لا :2 موافق ديف 
. أبى ذر نى لفظه » وقد :بين من حديث أبى ذر ما دل هی أنه فى الدنيا لابمد البءث فى الحشر الى ا موقف اذ لاسمديقة 
هناك ولا آفة نلق على الظبر ی بعل و پفل ۰ ووقع ق حديث دل بن زيد الذکور عند أحد آم ينون بوجو هبم 
كل حدب ودوك , وقد سيق أن أرض ااوقف آرض مستوبة لا عوج فيبا ولا أكة ولا حدب ولا شوك ‏ وأشار 
الطبى الى أن الاول أن عمل الحديث الثى من رواية على بن زيد على من حشر من الموةف الى مكان الاستقرار من 
الجثة أو الثار » و يكوه ن المراد بالرکیان السابقين المثقين وم اراد بقوله تعالى ( بوم حشر النقین الى الرعمن ‏ . 
وفدأ ) أى رکیانا کا تقدم فى تفسير سورة ريم ۰ وأخرج الطبرى غن على فى تفسير هذه الأية فقال : أما والله . 
ما حثر الوفد على أرجطرم ولا يسافون سوقاً »و لکن باون بنوق لتر الخلائق مثابا عایها رحال الذهب وأومتها ' 
الز رجد فيركيون عايما حتى يضربوا أبو اب الج ة » والمراد سوق ركام م اسراعا بوم الى دار ااسكر امة کا یفغل فى 
المادة من بشرف و بكرم من الوافدين على الوك . قال : و بستجمد أن يقال جیء و فد اقه عشر على بمهر جینا أو 
متعافبين ۰ ومل هذا اةد روى آبر هريرة حال امحشورن عند انقراض الدنيا الي جبة أرض انحشر وم ثلامة 
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أصناف » وحال الحشورين فى الآخرى الى عل الاستقرار »انى كلام الطبى عن جواب الم«ترض ماخضا موا 
' بزیادات فيه »اکن تقدم ما قررته أن حديث ی هر رة من رواية على بن زيد ليس ف انحعشودین من الموقف الى محل 
الاستقرار . ثم خن كلامه بأن قال : هذا ما سنح لى على سبیل الاجتباد » ثم رأيت فى میح البخاری فى « باب 
الحثر : حشر الناس بوم القيامة على ثلاث طرائق » » فعلست من ذلك أن الذى ذهب اليه الامام الور بشتى هو 
الق الذى لا حيد عنه . قلت : ول أنف فى شىء من طرق الحديث الذى آخرجه البخاری على افظ يوم القيامة 
لافى صحيحه ولا فى غيره » وکذا هو عند مسل والاسماء.لى وغيرهها ليس فيه بوم القيامة ۰ م ثبت لفظ .وم 
القيامة فى حدبت ك ای ذر النبه عليه قبل » وهو موول بآن المراد يذلك أن بوم القيامة يعقب ذلك فيكون من مجاز 
المجاورة » وبتمین ذلك لا وقع فيه أن الظبر يقل لا ياقى عليه من الافة » وأن الرجل بشتری الثشارف الواحد 
با لحد قة المعجبة » فان ذلك ظاهر ا فى أنه من أحوال الانيا لابعد المبعث ۰ وقد آبدی البمرقى فى حديث الباب 
احتهالین فقال : قوله , راغبین » جتمل أن يكون اشارة الى الابرار » وقوله د راهبين » اشارة الى الخلماين الذن 
م بين وف والرجاء ؛ والذين شرم النار مم الکفار . وتعقب باه عزف دک ر قوله « واثثان على بعير الج : 
راجیب بأن الرغية والرهية صفةان للم:فين الارار وال اماين وكلاهما حشر انان على بعير 4 »ال : و تمل 
أن يكون ذلك فى وقی شرم إلى الجنة بعد الفراغ .ثم قال بعد راد حديث آی ذد: حتمل أن بکون الراد 
بالفوج الأول ال مار وباافوج الثاتی الذرين خلعوا فيكو نون مشاة والابرار ركباناً » وقد يكون بعض الكةار 


أعيا من بءض فأو الك يسحبون على وجوهپم ومن دونجم »شون ريسعون مع من شاء الله من الفساق وقت 
حشرم إلى الموتف , و أما الظبرفلعل المراد به مامبره الله بعد الرت من الدواب فيركما الأبرار ومن شاء الله وياقى 
الله الافة على بقيتها حنی يبقى جاة من الخلماين بلا ظرر . قلت : ولا خن ضعف هذا التأويل مع قوله فى بقبة 
الحديث « حتى ان الرجل امءطى الديقة المعجبة بااشارف » ومن أن يكون للذين ببءثون بغد اارت عراة حفاة 
حدائق حتى بدفعوها فى الشوارف ؟ قاراجح ما دم ۰ وکذا يومد غاية البمد أن تاج من يساق من الونف إلى 
الجنة إلى الما فب دلى ا9ببرة » فرجح أن ذلك إا يكون قبل المبعث واقه أعل ٠‏ احدیث الق » قول ( حدثنى 
يد الله بن تمد ) هو الجعنى ؛ وبواس هو ااؤدب › وشيبان هو ابن عبد الرحن . ٠‏ قو E‏ 
امه . ٠‏ قوله (قال یانی 1 حشر الكافر على وجره) كأنه 5 تام ذف أدائة » ووقع ف عدة سخ « کف #شر 

و ذا هو عند مسل وغيره ٠‏ واا کافر امم چس اشعل الع »> ورژیده قوله ال ( الین درو عل 
وجوهيم إل (ier‏ الآية » وتوه تعال (دغثرم يوم القيامة على وجوه بم عبا) الآية . وقد تقدم فى الور 
أن الحا ک آخر جه من و ا عن آنس بلفظ «کیف عشر آهل انار غلى دجوهبم » . قوله (أليس الذی آه‌شاه 
(ti‏ ظاهر فى أن المراد بالمثى حةيقته الذلك استفربوه حى ى :سألوا هن کیفیته »وزم يعض اافسرإن أنه مثل 

وأنهكدقرله ١‏ أفن عثى مكراً ولى وجب آهدی امن ثی .و با ) قال جاهد : هذا 3 المؤهن والكافر قلت : 

ولا يلرم من تفسير جاهد لحفه الاية بهذا أن يفسر به الآية الاخری » الجواب الصاذر دن ان بل ظاهر فى 
تقرير ااشی على حقيقة: . قول ( قال قثادة بل ودرة راد ) «و «وصول با امد المذكور ؛ والحكة فى حثير الکافر 
دل وجبة أنه عوةب على عدم السجود ق فى الدنیا بأن يحب دلى وجبه فى قرامة إظباراً !وانه يرث صاد وجبه 


الحديث 1۵۲۲ - ۹4۵۲٩‏ ۱ مرب 


مکان يده ورجله فى التوقى عن ااوذیات . الحديث ذکره من طریقین عن سعيد بن جبید.قوله (على) هو ابن الدینی» 
وسفيان هو ابن عيينة . قوله ( قال عمرو ) القةاأل هو سفیان واک ذلك عنه هو على » وكان سفيان كثيراً 
ما ذف الصيغة فیقتهر على اسم الرارى » ووقع فى رواية صدنة الى بعدها عن عرو » وكذا الم عن قتيبة 
وغيره عن سفيان » وعرو هو ابن دینار . قو ( مەت رسول اه کل ) زاد قديية ق روايثه ٠‏ يخطب على 
ابر » واعل هذا هو السر فى إإراده لرواية قتيية بمد رواءة على بن المدبنى ۰ قوله ( انك ملاقو اته ) أي فى 
المرقف بعد البعث . قوله ( حفاة ) بم المهملة وتخفيف الفاء جع حاف أى بلاخف ولا نعل وقوه « مشاة » 
لم آر فى رواية قتيبة هنا « مشاة » وثبت فى رواية هل عنه وعن غيره : و لیس عنده عنهم قوله « على امبر » ٠‏ ق4 
فى آخررواية على بن المدينى (قال سفيان الم) هو موصو ل كالذى قبله » وم بصب من قال انه معلق عن سفیان . قول 
( هذا ۶ زود آن ان عباس سمعه من النى يم ) بريد أن ان عباس من صفار الصحا بة وهو من الکترن لکنه 
کان کشیراً ما برسل ما پسمعه من أكابر الصحانة ولا بذکر الواسطة » وتارة بذکره باسمه وتارة ممما کقوله 
فى أوقات الکراهة « حدثنى رجال مرض.ون آرضام عندى عبر » قاما ما صرح إسماعه له فقلیل » وطذا کانوا 
يعتئون بهده لجاء عن محد بن جمفر غندر أن هذه الأحاديك الى صرح ابن عباس بدماهها من النى يلم عشرة » 
وعن ی بن معين و أبى داود ضاحب الستن أسعة» وأغرب الغزالى فى « المستصن » وفلده جماعة من تأخروا عنه 
فقال : لم بسمع ابن عباءت من النى بم (لا أربعة أحاديث ٠‏ وتال بعض شیوخ شيوخنا : مع من النى بل 
دون العشرين من وجوه اح . قلت : وقد اعتذيت يحمعها فزاد على الاربمين ما بين حیح وحسن عارجاً 
عن الضف وزائدا رسا عل ما هر ق < السماع ك_كايته حور شىء فمل حضرة ئى 22 ٠‏ فكأن الغرالى 
التبس عليه ما لوا أن أبا الم ية همه من ابن عباس وقيل حسة وقيل آربمة ٠‏ قوله فى الطريق الثانية ( 5م فينا 
نی لر مخطب ) وقح لمم بدل قوله طب د عوعظة » أخرجه عن تمد بن بشار شيخ البخارى فيه ود بن 
المثنى قال و اللفظ لابن المثى قالا حدثنا جمد بن جمفر بسنده الذکورهنا » وکذا آخرچه أحد دن مذ بن چمفر : 
قوله ( فال !نک ) زاد ابن المثنى ,يا أيها النان انگ » . وله ( نحشرون ) فى رواة الکشمجی « حشورون » 
وم رواية ابن ای . قوله ( حفاة ) لم بقع فيه أيضا د مشاة » . له ( عراة ) قال البق : وفع فى حديث أبى 
سعيد يعتى اذى أخرجه أبو داود و حه این حبان أنة لما <ضره الوت دعا ,یاپ جدد فلب با وقال م معنف 
النى بلي يقول : إن الميت يبعث ف ثيابه نی عوت فما » ومع بينبما بأن بمضیم حشر عاريا و بعضهم كاسيا » 
أو حشر ون کلم عراة ثم یکی الانهياء ۰ فأول من یکی ارادم عليه الم لاة والسلام ؛ أو خر جون من القبور 
بالثياب الى ماتوا فا ثم تقنائر عنهم عند ابتداء الحشر فيحشرون عرأة ثم يكون أول من یکی ابراهيم و 
لعضهم حدوث أبى سعید على الشبدام لانم الذين آم أن 2 ملوا فى تلهم ويدفنوا نيما » فیحتمل أن يكو ن أبو 
سعید سمه فى آآشپید مله على العموم » ومن حمله على عمومه معاذ بن جيل فأخرج ابن أن الدنیا بسند حسن من 
عرو بن الاسود قال «دفنا أم معاذ بن جيل فاص 5 رکفت فى ثاب چدد وقال : أحسنوا | کفان مو ناگ نام 
يحشرون فیبا » قال وحله بعض آهل العم على العمل ؛ و اطلاق اباب على العمل وقع فى مثل قوله تعالى ( و لياح 
ال وى ذلك ير ) وقوله اعالى ( وثيابك تطبر ) دلى ۳۹ الاثوال وهو فول قتادة تال : عناه وعلك فاخاصة 


TA‏ ۸ - کتاب الرفاق 


وبؤكد ذلك حديث جابر دفعه و پومث کل عبد على ما مات عليه » أخرجه مل > وحديث فضالة بن هبید « من 
فات على مرتبة من هذه المراقب بعت عليبا يوم القيامة » الحديث أخرجه أحد ‏ ورجح قرطي ال على ظاهر 
الخبر » ويتأيد بقوله تعالى لإ و لد جثتمونا فرادى کا خافناكم أول مرف 6 وقوله تمالی لإ ) بدأكم تمودون ) 
وال ذلك الاشارة فى حديث الباب بذكر قوله تمالی لإ کا بدأنا أول خلق آمیده ) عقب قوله م فاة عراة» قال : 
فیحمل با دل علمه حدیث ألفى سعید عل‌الشمداء ام یدفنون يكرابم فيبءون فا »مزا هم عن غيرم » وقد نقله 
ان عبد الب عن | کث العلياء ؛ ومن حيث النظر ان الملابس فى الدنيا آموال ولا مال فى ال خرة مما كان فى انیا 
ولآن الذى بق النفس ما -کره فى الاخرة واب حسن عيلما أو رحة ميّدأة من الله وأما ملابس الدنيا فلا تغنى 
عنها شيا قاله الحا.مى . وذهب الغزالى إلى ظاهرحدبت أبى سعيد وأورده بزيادة | أجد لها أصلاوهى :فان أمتى 
تحشر فى | كانم , وسائر الامم عراة . قال القرطى : إن ثات حل على انشهداء من أمته حتى لا تتناقض الأخبار . 
قوله ( غرلا ) بم المعجمة وسكون الراء جح أغرل وهو الاقنف وزنه ومعناه وهو من بقيت فرلنه وهی اللدة 
نی بقطهرا الان من ال کر » قال أبو هلال ال‌سکری : لاتلتقى اللام مع الراء ىكلمة إلا فى أر بع : أرل امم جبل 
وورل ام حيوان معروف و حرل ضرب من الجارة و اهر . و ا-تدرك عليه کمتان درل ولد الروچة و رل 
الديك الذى بسدد بعنقه رالثّة حوشية إلا الغرلة . قال ابن عد البر : حشر الادى عار با وا-كل من الاعضاء 
ما کان له بوم ولد » فن فطع دنه شىء برد حتى الآفاف . وقال أبو الوقاء بن عقيل : حثغة الآفلف موقاة بالقلفة 
فتكون أرق » فلا أزالوا تلك القطمة نى الدنيا أعادما اقه تمالى ليذيقها من حلاوة فضله . وله (کا بدأنا أول علق 
نعیده الآبة ) ساق ابن المثتى لاف کارا الى قوله ( فاعلين ) ومثله ( کا بدأ تعودون ) ومنه ( ولقد جتتمو نا 
فرادی کا لاناک أول مرة ) ووقع فى حديث ام سلمة عند ان ابى الدنيا ه يحشر الناس حفاة عراة کا بدوًا . 
قوله ( دان أول الخلائق بسكى يوم القيامة ابراه اخلیل ) نقدم بدض اكلام عليه فى أحاديث الآ نبياء ٠‏ قال 
القرطى فى « شرح مسلم» : جوز أن يراد بالحلائق من عدا فبينا يلع فلم بدخل هو فى عوم خطاب نفسه ؛ وتمقيه 
تمیذه القرطى أيضا فى « ال كرة » فقال : هذا حن لولا ماجاء من حديث على يعنى الذی أخرجه اين المبارك فى 
ارهد من طريق عبد اه بن الحارث عن على قال ء أول من يكمى بوم القيامة خليل اق عليه ال لام قبطييتين » ثم 
یکی محد بم حلة <برة عن بين المرش » . قلت : كذا أورده ختصرا موقرظا » وأخرجه أبو یمل مطولا 
مر فوط » وأخرج البجقی من طريق ابن عباس نحو حدیف الباب وزاد ‹ وأول من یکی من الجنة ابراهم » یکتی 
حلة من الجنة ؛ ويؤق بکری فيطرح عن بين العرش , ثم يتى فى فأ كسى حلة من الجنة لا يقوم طا البشر » ثم 
یی بكرمى ف,طرح على ساق الدرش وهو عن مین المرش » ونی مسل عبید بن عير عند جعفر افر بای د حشر 
الناس حفاة عراة فيقول الله تعالى : الا أرى خلیلی عريانا ؟ فيكسى ابراهم وبا أبيض » فہو أول من یکسی» قیل 
الحسكمة نی کون ابراهيم أول من يكمى أنه جرد حين ألفى ف النار » وقبل لانه أول من استن القستر بالسراويل ء 
وقيل انهم يكن فى الارض أخوف قه منه فمجلت له الك وة أمانا له لیمامئن قلبه . وهذا اختيار الليمى » والاول 
اختيار القرطى . قات : وقد أخرج أبن منده من حديث حيدة بفتح المبدلة وسكون التحمّانية رفمه قال « أول من 
یکی ابراهيم » يقول الله :۱ کسوا خلیل ليعل ااناس البوم فضله علجم . فلت : وقد نقدم شیء من هذا فى ترجمة ار اهم 


الحديت 1۵۲۲ - ٩۵۲۹‏ ۳۸۰ 
من بد الخلق , وآنه لا يازم من تخصیص ابراهيم عليه السلام بأنه أول من يكمى أن کون أفضل من نبينا عليه 
الصلاة والسلام مطلقا » وقد ظپر ی الآن أنه دمل آن یکون ینا عليه الصلاة والسلام رج من قبره فى ثعايه الى 
مات قما والملة ای يكساها حمنثد من حل :2 خامة الكر امة بقريئة إجلاسه على المكر سی عند ساق المرش » 
فتسكون أولية ابراهيم فى الكسوة بالنسية ابقية الخلق . وأجاب المليعى بأنه یکی أولا ثم کی نبينا ۳ على 
ظاهر الخ » لکن حلة نبينا يللع أعلى واكل . فتجبر نفاستها ما فات من الاو لية والقه اه ٠‏ قوله ( وانه سیجاء 
برجال من آمی فو شف يهم ذات الشمال) أ الى جبة الناد ؛ ووقع ذلك صرحا فى حديث أبى هريرة فى آخر و باب 
صفة الذار » من طريق فطاء بن يسار عنه و لفظه د فاذا زمرة حتى اذا درفتم خرج رجل من بينى وبيتهم فقال : 
هل ؛ فقات : الى أبن ؟ قال : الى النار » الحدوث . وبين فى حديث انس اوضع وافظه ه ليردن عل" ناس من أصمابى 
المرض حى اذا عرأتهم اختاجوادوق» الحدرث» وق حدبث سول «ايردن ل أفوام أعرفهم وإعرأوانى ممم حال 
بی ديهم » وق حديث أبى 3.1 عند مسل د لمذادن رجال عن حوضی کا بذاد الدير الضال آنادمم +۷ هل 57 
قوله ) فأقول ,ارب أصحابى) ق رراية أحد « نلافران » وق دراءة أحاديث الا تیاه 1 أصيدانى ê‏ بالتمؤير وکذا 
هو فى حديث آنس وهو خر مبتد! عذوف تقدبر, هو لاء . قوله ) فمقول الله انك لاتدرى ما دوا بعدك ) فى 
ود بش أنى هر رة المذكور « ام ارتدوا على أدبارم القيقرى » وزاد فى رواية سعيد ن الم.يب عن ألى هر برة 
انا د فیقول انك لا عل لك عا آحدثر | بعدكء فيال انهم قد بدلوا بمدك » فأفول سحقا ردقا » ای بعدا بعدا 
والتأ كود للالغة . وق حديث أبى سعيد فى باب صفة الذار » أيضا د فيقال انك لاندرى ما احدئوا بعدك م 
فافرل سحفا سحفا ان غير بعدى » وزاد فى رواية غطاء بن يسار «فلا آراء مخاس منهم الا مثل همل نسم ۰ 
ولاح د والطيران من حديث أبى بكرة رفعه « ايردن عل الحرض دجال من صحبی ورآنی » وسنده حسن . 
والطبرانى من حديث آن الدرداء حوه وزاد و فقلی يا رول الله ادع الله أن لا جملنی مم ٠‏ وال : اسی منم » 
وسنده حسن . قوله ( قافول کا قال العبد الصاخ . وکنت علیهم شبيدا ‏ الى قوله ‏ الح-كيم )كذا لاف ذر » وق 
رواية غيره زبادة مادم فيهم و لباق سواء . قول ( قال فيقال انهم لم یزالوا ص‌ندرن عل أعقاييم) وقع ف رواية 
الكشميوى ه لن برالوا » ووقع فى رجة مریم من أحاديث الا نبیاء » قال الفر بری ذکر عن آن عبد الله البخارى 
هن قبيصة قال : م الذين ارتدوا على عبد الى بكر فقاتلیم آبو بكر » یمی حی فتلوا وماتوا على السکفر . وقد 
وصله الاعاعیل من وجه آخر عن قبيصة . وتال الخطابى : لم يرتد من الم حا بة أد و اما ارند قوم من جفاة 
الاعراب 4ن لانهرة 4 ف ادن » رذلك لاوجب قدحا ئی الصدا بے الشپودین .و یدل قرلة « آصیحان » بالتضؤير 
مةل عددم. وتال غيره : قدل هوعلی ظاهره من الكيفر » وااراد أمی امة الدعوة لا .2 الاجابة . ورجح پقوله 
فیح دیف أبى هزيرة «فافول بعدا لهم وسحقاء ورؤ بد هکو نېم خن عليه حالهم ولو کانوا من مة الاجابة امرف حافم 
بکون اعام تمرض طايه ء وهذا رده قوله فى حديك أنن «حی اذا عرفتهم » وکذا فى حديث ألى هريرة . وقال 
ابن النين تمل أن يكو نوا منافقين اومن مر تکی الكبائر. وقيل ثم قوم من جةاة الآعراب دلوا ىالاسلام رغية 
ورهية.وقال الداودی : لاعننم دخرل اصحاپ اکا ررالیدعق ذلك . وقال الفووی.قیل م اشافترن رال ندون ۰ 
نيجور أن يجشرها بالغرة والتحجيل لکرنيم من جا یندم من أجل السيا ى علييم فيقال انم بداوا 
م ¬ 60٩‏ ۰۱۱ فع اپاری 


۸۰ ۸۱ - كتاب الرقاق 


بددك ,» أى 1 و نوا على ظاهر ما رفم عليه . قال عماض و غيره : وعلی‌هذا آبذهب م الغرة والتحجيل و بعافاً 
نودم . وقيل لايلزم أن تسکون عليوم السيما بل يناد.هم لا كان يعرف من [-لامیم » وقيل ثم أسماب ااكباو 
والبدع الذين ماتوا على الاسلام » وعلى هذا فلا يقطع بدخول موّ لا الذار لجواز أن بذادوا عن الوض آو لا 
عقوبة لهم ثم برحوا ولا بنع أن يكرن هم غرة وتحجيل فع رفمم بالسيا سواءکانوا فى زمنه أو بعده » ورجح 
عياض والباجى وغيرهما ما قال قبيصة راوى ابر أنهم من ارتد بعده بل » ولا ازم من معرفته لهم أن پکون 
عام الجا لأنباكرامة يظبر بها عمل الملم . والمرئد قد حيط عله فقد کون عرایم بأعيامم لابصفتهم باعتباد 
ما کانوا عليه قبل ارتدادم » ولا پیمد أن يدغل فى ذلك أيضا من کان فى زمنه من النافقین » وسیأنی فى حديث 
الشفاعة و وتبقى هذه الامة فيما منافقوها » فدل دلى آنهم يحشرون مع المؤمنين فیعرف أعيانهم ولو لم يكن هم 
تلك السيما , فن عرف صورته ناداه مستصحبا لاله النى فارقه علما فى الدنیا » وأما دخول أصماب البدع ق ذلك 
فاستبعد لتعبيره فى الخبر بقوله و (ححانى » وأحاب البدع انما حدثرا بعسده . وأجيب عمل الصحية على ا معنى 
الاعم » واستبعد أيضا أنه لایقال للسل ولو کان مبتدعا سحقا » وأجيب بأنه لامتنم أن يقال ذلك لمن عل أنه 
قضى عليه بالتعذيب على موصية ثم ينجو بالشفاعة فيكون قوله سحقا نسلیما لآم اقه مع بقاء الرجاه » وكذا 
القول فى اعاب الكبائر . وقال البيضاوى ايس قوله ه مرتدين » اما فى كرنهم ارتدرا عن الاسلام بل حتمل ذل 
وعتمل آن براد آم عصاة اا مين المر دون عن الا-:قاءة يبدلون الآعمال الصالة بالسيئة انتبی . وقد أخرج 
أبو يعلى الد حسن عن أبى سعيد « سمعت رسول الله تم » فذ کر حدیثا فقال ه يا آجا ااناس إن فرطک على 
الحوض» فاذا جنم قال رجل ‏ بار سول الله آنا فلان ابن فلان» وقال آخر : آنا فلان ابن فلان» فاقرل أما الفسب فقد 
عرفثه » و لماک أحد اة بعدی وار تددم وا والبزار #ره من حديث جار , وسأذكر فى آخر د باب صغة 
الناراء ما حتاج الى شرحه من ألفاظ الاحادیث الى آشرت اليا ان شاء الله تعالى . الحديث الرایع » قوله (حدثنا 
حاتم بن آن صغيرة ) هو القدیری یکی آبا يوس ؛ وأبوه بصاد مهءلة «فتوحة وغين معجهة مكدورة ورن كريرة 
رضدما واه مسل . قوله ( عشرون حفاة عراة) کذا فيه أأيضا ليس فيه م مشات ووقع فى حديث عبد الله بن 
أنيس عند آحمد وااحا کر بلفظ د محشر الله لعباد - وأوهأ بيده نكو الشام - هراة حفاة غرلا بهما ‏ بضم الموحدة 
وسكون الحاء ‏ قلنا : وما بهما ؟ قال : ليس مهبم شىء » ووقع عند ابن ماجه زيادة فى أول حديث اة من 
روايته عن ألى بكر بن أنى شيبة من أن عالد الأحمر واسمه ايان بن حبان من حاتم بنده اذ كور عن عائشة 
و قات يارسول اله کف عشر ااناس يوم اقیامة ؟ قال : حةاة هراق » وقذ آخرج مس سنده هن أبى بكر بن أنى 
شيبة ولم يسق المان . قوله ( فقات يارسو ل اقه الرجال والنساء ينظر پعضیم الى بهض ) أيه أن النساء يدغان فى 
الضمير الذکر الأنى بالواو وکاأنه بالتغلیب كا فى قوغا بمضرم » ووقع فى رواية أبى بسكر بن أبى شيبة المذكورة 
بعد قوله حفاة عراة د قلت : والنساء ؟ قال : والنساء > ۰ قله ( قال لام آشد من أن مهرم ذلك ) بضم أوله 
وكسر الحاء من الر باعى يقال أخمه الامر , وجوز ابن التين فتح أوله رضم ثانبه من همه ائیء اذا آذاه والاول أولى 
ووقع فى رواية ی بن سعد عن حاتم عند ملم د قال يا عائش الادر آشد من أن ینظر به‌ضرم الى بمض » وق 
رواية أبى بكر 3 آن شية دقلت : يارسول الله ذا اسحی ؟ قال : يا عائدة الامر ام دن أن و ظر ممم الى 
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بعض » وانسای الاک من عار بق الزهری عن عروة عن وائشة د قلأت : بارسول الله سكيف بالءورات ؟ قال : 
لكل امری" مثهم بومثذ شأن يذنيه, وثارمذی وال ما م من طريق عبان بن عبد الرحمن القرظی « قرأت عائشة و لقد 
جتتمرنا فرادی کا شلقنا > أول مرة فقالت : واسوآتاه ‏ الرجال والنساء عشرون جيماً ينظر بعضهم إلى سوأة 
بعض ؟ فال : لدكل امری" الأية وزاد : لابنظر الرجال الى الذساه ولا النساء الى الرجال شغل بعطپم عن بعض » 
ولان أبى الدنيا من حديث أنس قال , ال عاس النى بي كيف حشر الاس ؟ قال : حفاة عراة . قالت : 
وأسوأناء » قال قدئزلت على آية لا يضر ككان عليك ثياب أو لا : لكل امرى” الأءة» وفى حديث سودة عند البوقى 
والطبراتى نحوه أخرجاه من طريق أبى أويس عن تمد ن أبى عياش عن عطاه بن يسار عنها » وأخرجه ابن أبى 
ادنا و الطراق ف الاوسط هن رواة عمد الجبار بن ساجان ون د ذا الاسناد فقال ه عن أم سلية ع يدل 
سودة . الحديث الخامس »> قول ( حدثنا غندر ) هو مد بن جعفر » وفع كذلك فى رواية ملم هن د إن المانى 
ود ن بثار شيخ البخارى فيه کلاهیا عنه . وله (غن أنى إسحاق ) هو السبيعى ( عن عرو رن میمون ) صرح 
وسف بن (سحاق بن أبى اسحق عن أنى [سحق بتماعه من عرو بن میمون » وسيأتى فى ان والنذور . قوإه 
( عن عبد اه ) هو ابن مسعود ٠‏ ووقع فى رراية يومف المذكورة « حدثنى عبد الله بن مسعود » : قوله ( كنا 
مع النى يلق ) زاد مسام عن يمد بن المنى « نحوا من أربءين رجلا» وف رواءة بوسف المذكورة و بیها رسول اقه 
مضيف ظوره الى قبءة من آدم عاق 3 واسام من رواية مالك بن مخول غن آن سدق د ما::۱ رسول الله 2 

سند ظرره الى قبة من آدم » و للاسماغيلى من دواية اسرائيل عن أبى اسدق « أسند رسول اه یم ظوره ؟نى إلى 
فبة من آدم 8 قوإه ) أترضون )ف رواب دوسف مه إذ قال اند ألا رضون » وق رواب إسرائيل 5 ألس 
رضون » وق زواية مالك بن «خول « آحون > قال ابن این : ذكره بافظ الاستفمام لارادة تمرم البشارة 
يذلك , وذكره بالتدرج ليون أعظم لسرورم . وله ( قانا نعم ) فى رواية پومف « لوا بل » واسلم منطر بق 
أبى الاحوص هن آن إسحق « فكبرنا فى الموضعين » ومثله فى حديث أنى سميد الأنى فی الباب الذى يليه وزاد 
د غمدنا » وق حديث ابن عباس « ففرحوا » وق ذلك که دلالة على آنرم استبشروا ما بشرم به غمدوا الله دل 
نعمته العظمى وکروه استعظاماً لنعمته بعد استعظامهم انقءته . قله ( فى لأدجو آن تكو نوا شعار أهل الجئة ) 
فى رواة ای الأحوص و[سرائیل د فةال والذى نفس عمد بيده » وقال « نصف » بدل د شمار » وف حدیت أفى 
سفن 8 إن اطع » بدل د لارچو » ووقع هذا الدديثك سيب بأتى الانييه عليه عزف شرح حدرث أبى ا 
وزاد الكلى عن أبى ضالح عن ابن عباس فى حو حديث آن شافيك « وف لادچو أن تكو وا امف أمل ات 
بل أرجو أن تكونوا ای آهل الجنة »ولا اصح هذه الزيادة لآن اکى واه » وادکن أخرج احید وان آن 
حاتم من حديث آن هر رة قال « ۷ تزات ثلة من الا ولين وقليل هن الاخر ین شن ذلك على الصحاية زنزات الة من 
الآولين وثلة من الأخرين فقال ان ف لا رجو أن تکونوا ديع أهل الجنة» بل ثلك أل الجنة » بل آنتم نف 
امل الجنة ونقاعوتهم فى النصف ااثای» وأخرجه عبد الله بن آحمد فی ز ادات السند والطيراتى من وجه آخر عن 
أبى هريرة بلفظ د نتم ربع امل الجنة» انم ثلث أهل الجنة » أنتم نمف أهل الجنة » آنت نا أهل الجنة» وأخرج 
الخعايب فى « المهمات » من مرسل باهد نمو حديث الكلى وفيه مع إراله بو حذيفة إسحق بن بشر احد 
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التر وکین : رأغرج ۳۹ و الرمذی وعدحه من حد رمث براطاة راعه ,آهل ال عشرون وماثة صف , می متب 

ما نون صفا » وله شاهد من سديث ان ' مسعود پنحره وا منه أخرجه الطرای م وهذا بوافق رواية السكلى » 

نکانه رگا لا رجا رحة ربه أن کون امته لصف آهل الجئة اعطاه ما ارتماه وزاده » وهو نحو قول تعال " 
(ولسرف يمطيك ربك لترذضى ) ٠ ٠‏ قوله ( وذلك أن ااجنة ) فى رواية أى الاحوص « وسآخبرک عن ذلك » وف 
روایة اه رائیل د وسأحدنک ,2 ااسلمین فى الکفار يوم القياءة » وق روا 2 مالك بن مفول و ما تم فيا سوا ٠‏ 

من الأمم». ٠‏ قؤله (كالشمرة البيضاء فى جلد الثور الاسود » أو كاكمرة :نسوداء فى جلد الثور الأعر )کذا 

الا كثر » وکذا لم :وركذا فى دواية اشرائيل لیکن قدم السوداء قل البيضاء ی اس 

الجر جاق دن الفر رى الا بیض دل الاحر » وق حديث آن سید و أن ملک فق الا مم كثل ااشعزم البيضاء فى 

جلد اور الاسود ؛ أوكارة: فى ذراع لار » تال ابن التين : أطاق الشمرة و ایس ( اد حقرةة الوحدة لآنه 
لایکرن ثور لیس فى جلده غير شعرة واحدة من غير لونه ء والرقة قناعة ببضاء تسكون فى يامان عضو امار 
والفرش و تکون فى قرائم أشاة . وقال الداودى : الرقة شىء مستدير لاشنر فيه سمعمت به اه كالرقم , الحديفق ٠‏ 
اسادس ء قوله ( خدثنا اسماعيل )خرات أى ا 2 ۱ ۷ بلال » 

و ده کىذلك فى رواة اسماعيل بن دق كن اساعسل بن ان آو.س عاد البوق فى أأبعث ث »و ور هو ان زيد 

الدبلى » وأبو الؤيث هر سا » والسكل مد نيون > ورواية اسماغيل عن آخیه مننرواية الافزان و رکف تيان رفن دا 9 
ش من ثور ولکن اساعیل اصفر من أخيه ¢ وسلیمان أصغر ٠ن‏ رر رمه اى ٠‏ قوله ( أول من إدعى بوم القيامة _ 

آدم الح ) بای شرحه فى الباب الذى بمده ان شاء الله تہالی ۱ 9 
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۳۰ مه ضَئن بوسف" بن موسی حل نا جر یر عن عن الام س عن أبى صالح « عن ا سيد قل 
بل رسول” الله عم : بقول الله يا ادم » فیقول : لبيك وسعد" بك » یر يديك . قال يقو 0 
النار » قال : وما یسث انار ؟ قل : من کل ألف تسعاثة ونسمة ونسمپن » فذاك ين پشیب الصغير» و تضم 
كل ذات جل جام » وتری الناس سکری وما م بسكرى ولبکن عذاب الله شديد . اند ذلك عليهم فقالرا : 
پارسول اله أينا ذلك از جل ؟ قال : آبه بشروا » قان من یأجوچ رأجوج فا وس رجل .ثم قال : والذی 
سی بده » نی اطع أن تسكونوا ثلث أهل الجنة . قال فجمد نا الله و كرتا .م قال : والذی نقسی بيده ۾ انی 
لام" أن نکونوا شطر امل الجنة ٠‏ إن تک في الام كثل الشمرة. البيضاء فى جلد الثور الاسود» أو 
رت فى ذداع الار » 


48 ( باب إن زار ال اعة شی دظم ( أشار ذه الترجة الى ماوقع فى الحديث الإول ا کے 
ثلا هذه الا عند وک ر الحديث ؛ والزازلة الاما زاب ,وله من ال » و درو ارای فيه تیه على ذلك . 


الدیه 1۵۲۰ ۱ : ۳۸۹ 
والساعة فى الاصل جزء من الزمان » واستعيرت لبوم اقيامة كا :قدم فى و باب سكرات ااوت » وقال الرجاج : 
معنى الساعة الوفت الذى تقوم فيه اقيامة » إشارة الى ألا ساوة خفيفة يقح اما آي عظم » وقیل ميت ساعة 
لوقوعها بغتة » أو لطوها > أو اسرعة الحساب فما ء أو لا عند أقه خفيفة مع طارفا على الناس . قول ( أذفت 
الأزفة اقتربت الساءة ) هو من الازف بفتح الزاى وهو القرب يقال ازف کرذا ای قرب » وسعيت الساعة آزفة 
لةر ما أو اضیق وقتها » واثفق الفسردن على أن معني أرقت اقتربت أو دنت . قله ( جر ) هو آبن عبد 
. .وله (عن العش عن أبى صالح) فى رواية أبى أساءةى بد الاق وحفص ین غباث فى تفسير سورة 
" الحج كلاهما ء عن الاعش حدشا بر صالم » وهو ذکوان دأو مین هو الخدرى . قوله ( يقول الله ) کنذا 
وقع للاكر غيد مرفوع وبه جرم أو نعيم فى «السنخرج» » وق وواية كريمة بإثبات فول «قال رسول اله رگا 
وكذا وقع للم عن مان بن أبى شيبة عن جر ر بسند البخارى فيه ء وغوه قى رواية أنى أسامة رحقص » وقد 
ظور من حديث ألى هريرة النی قبله أن خطاب آدم ذلك آول شىء يقع يوم القيامة ولفظه , أول من دعی :وم 
القيامة آدم عليه الملام فترا ای ذريته » عثناة واحددة ومد ثم همرة مفتوحة عالة وأمله فتثرا أى ؤذفت 
إحدى الناءين » وثرا أى الشخصان تقابلا ميث صار كل منهما يتمكن من وة الاخر » ووقسع فى رواة 
الاعاعمل هن عار بق الدرارردى عن ور درا أى له ذرشه و على الاصل .وق حدبث آی هر رةو شقال هد 
ایو وق رواية افراوردی د فیقولون هذا ابو » » قوله ( فيقول اب ك و سعديك والخير فى يديك ) فى 
الاقتصار على الذير وع تعطف ورعاءة الادپ , وإلا فااثذر ابا هبر الله كاير . قوله (أخرج بعث النار) ق 
حديث أبى هريرة د بعث جوم من ذريتك » وق رواية آحسد د صیب , ندل « بعث » والبعث عمف البموث 
وأصلبا فى السرايا الى يبعثها الأمير الى جبة من الجبات الحرب وغير هأ » وه‌عناها هنا مين أهل الثأر من غيرم » 
وإنما خص بذلك آدم الكو له والد انیم ولكونةكان قد عرف أهل السعادة من أهل الشفاء ؛ فقد رآه النی ب 
لملة الاسراء وعن ينه آسودة وعن شماله آسودة الحديث کا تقدم فى حدیث الاسراء » وقد اخرج ان آن ادنا 
من مرسل الحسن قال « بقول الله لادم : با آدم أنى ايوم عدل بینی وبين ذريتك ۰ فم فانظر مابرقم اليك هن 
أعرالهم ۰ قوله ( قال وما بعت النار ) الواو عاطفة على شىء حذوف تقديره معت وأطءت وما بعت الثار أى 
وما مقدار میعوث الناد ؛ وى حديث 1 هريرة م فیقول يارب م أخرج ¢« . قوله (من کل آلف تسعالة و عة 
وتسمين ) فى حدرث أبى هريرة و هن كل ماثة تسعه و تسعين » قال الاسعاعيل : فى حدرث أفى سهد و من کل آلف 
واحد وکذاق ححديث غيره ‏ ولشية أن کون حدبت ثرد يعنى راوية عن أف الفیث عن أبى هريرة وهما . 
قات : و لعله بريد بقوله غيره ماخر جه الترمذی من وجبين عن الحسن البری عن عمران بن <صین توه وق أوله 
زيادة قال وكنا مع النی بم فى سفر فرفع صوته مانین الا تین : با أا النای انقو! ربك إن زازلة الساعة شىء 
عظیم إلى شدید , فحث اعحاه المطى فقال : هل تدرون أى يوم ذاك ؟ قالوا : الله ور وله أعل . قال : ذاك يوم 
ينادى الله آدم » ذذ کر تحو حديث أبى سعيد وصضحه وک ذا الحا , وهذا سياق قتادة عن الحسن من رواية هشام ' 
الدستراق عنه » ورواه معمر عن قتادة فقال عن أنس آخرچه الجا ۳ » ونقل عن الذهلى أن الرواءة الأولى 
هی امحفوظة » وأخرج ایزاد ررل<اک أيضاً من طربق هلال إن خباب ١‏ جمة وم وح دين الارلى ثفيلة عن عکرمة 
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هن ان عباس قال « تلارسول الله بم هذه الاي ثم قال : هل :درون » فذکر نحوه » وکذا وفع فى حذربف هید 
الله بن «مر وعند مل رقعه 5 يخرج الدجال - الى أن قال شم نفخ فى الصور أخرى فاذا مقيام ينظرون › م 
شال : أخرجوا بعث الذار » وقمه « فيقال من کل اف تسعانة و تسعة و تسعون . . فذاك يوم يحمل الولدان شيا : 
وکذا رات هذا الحدت ة فى مسند آن الدرداء عثل المدد اكور زر ناه فى « فرائد طلحة بن الصقر » وأخرجه 
إن » دو ره من حديث ا مومى نجوه » فاقفق هؤلاء على هذا الددد ول ستحضر الاعاعیل لحدبی آین هزيرة 
متابعا » وقد ظفرت به فى مسند أحمد فانه أخرج من طريق أنى إسحق المجرى وفيه مقال عن أبى الاحوص هن 
غبد الله بن مسعود نوه . وأجاب الكرماتى بان مفموم العدد لا اعتبار له فا لتخصیص بعدد لايدل على نق الرائد » 
والمقصود هن المددین واحد وهو اقلیل عدد المؤمنين ولكثير عدد الدكافرين . قلت : ومقتی كلامه الأول 
تدم حذيثك ك آی هر رة على حد بث آن سعيد انه بشتمل على زيادة » فان حدرث ت أبى سعيد يدل على أن أصيب 
أهل الجنة من كل ات رامد رد ای هريرة يدل على عشرة اش از و اد ومقتعنى كلامه الاخير أن 
لا نظر إلى العدد أصلا بل القدر المشترك يترسا ما ذكره من نقلیل اامدد » وقد فتح الله تعالى ق ذلك بأجوبة آخر 
وهو حمل حداث آن سعید وهن وافقه على مع ذدية آدم فيسكون من كل آلف واحد وحمل حديث أنى هر برة 
ومن وافقه عل هن هدا يأجوج وهأجوج فيكون من کل ألف عشرة » وإقرب ذلك أن يأجوج ومأجوج ذكروا 
ق حديثك أبى سعید درل حديث أبى هر برة » ويحتمل أن کون الأول يتماق بالخاق أجذين و ای خصوص هذه 
الامة » و یقر ه وله فى حددث ۹ هر رة «إذا أغذ مناء لکن فى حديث ان عباءن « و نما آمی جز, من آلف جزء »> 
و حتمل أن تقح الةسمة ص تين مرة من جميع الام قبل هذه الامة فيكون من كل اف واحد ومرة من هذه الامة فقط 
فيكون من کل ألف «شرة » و محتمل أن يكون ااراد ببعث انار الك.فار ومن پدخاپا من الحم اة فيكو من کل 
ألف تساه و نها و5عونكافرا وهن کل مانة نسعة وقسءون عاصما والءل : د الله تعال :وله (فذاك دين شیب 
اصفیر و نضع » وساق إلى قوله قوله شسدید ) ظاهره أن ذلك يقع فى الموقف » وقد استشكل بأن ذلك الوقت 

لاحل فيه ولا وضع ولا شيب ؛ ومن ثم قال بعض المفسرين إن ذلك قبل بوم القيامة » لكن الحديث يرد هليه , 
وأجاب الکرمای بأن ذلك وقع على سبیل الثیل والنهوبل » وسبق إلى ذلك الاووى فقال : فيه وجبان ايء 
فذكرهما وقال : التقدير أن الحال بام ی إلى أنه لو كانت الفساء حونئذ حو امل لوضۂت کا تقول المرب «أصابنا اص 
يدوب منه الوليد » وأقول حتمل أن حمل على <قیفته » فان کل آحد يبعت على مامات عليه فتبعث الحامل حاملا 
واارضع مرضعة والطفل طفلا » فاذا وقءت وازلة الساعة وقيل ذلك لادم ورای الناس آدم وسمعوا ماقيل له وقع 
بهم من الوجل ما يسقط ممه اليل وشيب له الطفل و تذمل بة المرضعة » وحتمل أن يكون ذلك بعد النفخة الاول 
وقبل النفخة الما ية و بکون خاصاً بالموجودن حینئذ وتسكون الاشارة بقوله د فذاك » إلى وم القيامة » و هو 
ری فى الآبة , ولا عنع من هذا ال ما بتخیل من طول المافة بين قيام الساعة واستقرار الناس فى ااوتف 
ونداء آدم مین آهل الوتف لاله قد ثبت أن ذلك بقع متقار با کا قال الله تعالی ( ما هی زجرة و احدة فاذا ثم 
بالساهرة ) يءنى أرض الموقف » وتال تمالى لإ يرما حمل (لولدان شيب اسیاء منفظر به م والحاصمل أن يوم 
القيامة بطلق على ما بعد ندخة البمت من أهرال وزارلة وغير ذاك إلى آخر الاستةرار ف الچنة أو النار » وقريب 


الحديت .وى ۴۳۹۱ 


منه ما أخرجه مس من حديث عبد الله بن عرو فى أشراط الساعة الى أن ذكر النفخ فى الصور إلى أن قال د ثم 
نفخ فيه أخرى فاذا م قيام ينظرون . ثم يقال آخرجوا بعث اناد » فذكره قال « فذاگ يوم يحمل الولدان شیب » 
ووقع فى حديث اأصور الطويل عند على بن معید وغيره ما يؤيد الا-تهال الا ٠‏ وقد تقدم بيالة فى « باب النفخ 
فى الصور » وفيه بعد قوله وتضع الحرامل ما فى بطر م۱ وتشيب الولدان وقتطابر الشياطين , فيا م كذلك إذ 
تصدعت الآرض فيأخذمم لداك الكرب والمول . . ثم تلا الأيتين من أول الحج » الحديث . قال القرطى فى 
و التذكرة » : هذا الحديث صده ابن العری فقال : بوم الزلزلة يكون عند اانفخة ال ول وفيه ما یکون فيه 
من الأهوال اامظيمة ومن جاتما ما يقال لادم » ولا يلزم من ذلك أن يسكون ذلك متصلا بالنفخة الآولىء بل له 
عملان . آ«دهما أن يكرن آخر السكلام منوطا بأوله راانقدیر يقال لادم ذلك فى أثناء اليوم الى شیپ فيه 
الولدان وغير ذلك » وثانوما أن يكون شيب الولدان عند النفخة الأول حقيقة والقول لادم يكون وصفه يذلك 
[خبارا عن شدته وان لم برجد عين ذلك الشیء ۰ وتال القرطی : محتمل أن يكون الممنى أن ذلك حين یقح لا م كل 
أحد الا نفسه » -تی ان الحامل اسقط من مثله و اارضفة الح . ونل عن الحسن البصرى ق هذه الط : الممنى أن 
لو كان هناك مرضعة آذهات . وذكر ااحليمى و استحسنه القرطى أنه يحتمل أن يحى الله حيذئذ کل حمل کان قد تم 
خلقه ونفخت فيه الروح فتذهل الام حرنئذ عنه لاا لاتقدر على ارضاعه اذ لاغذاء هناك ولا لبن » وأما ال 
النی لم ينفخ فيسه الروح قانه اذا سقط لم يحى لان ذلك بوم الاعادة » فن لم يمت فى انا لم حى فى الآخرة . قله 
) فاشتد ذلك عام( فى حديث ان عباس د فشق ذلك على القرم ووقعت علهم الكابة والحزن » وق حدبث‌صران 
عند الرمذى من دواية ابن جدعان غن الحسن اعا ااژمنون بسکون » ومن رواية 6ادة غن ال<سن و فلاس 
القوم حى م آیدوا با <6 » و اس بطم الثون وكنس الموحدة يدها مب لة معناه تکام فأسرع » واک 
مايستعمل ف ال » وفى رواية شيبان دن قتادة عند ابن مردويه ه أبلموا » وکذا 4 عوه من رواية ثأبك عن 
(لحسن ٠‏ قوله ( دأبنا ذلك الرجل ) قال الى . حتمل أن يكون الاستفبام ءلى حقرقته » فكان <ق الجواب أن 
ذلك الواحد فلان أو من بتصف با لصفة الفلانية » و محتمل أن يسكون استمظاما لذلك الامر و استههارا الخوف 
منه » ذلذلك وفع الجواب بقوله «أبشرواء ووقع فى حديك ای هريرة و فقالوا بارسول اقه اذا أخذ منا من کل مانة 
تسعة و آسمون اذا ببق > وق حدیه آی الدرداء « فیک أصمابه ٠٠‏ قله ( فقال أبشروا ) فى حديث ابن عراس 
اعلوا وأبشروا ء وق حديث عران مه » ولثرمذی من طريق ابن جدعان ١‏ قار بوا وسددوا » ونحوه فى حدبت 
انس . قوله (فان من باجوج ومأجوج الفا وه‌نع رجل) ظاهره زيادة واحد عا ذکر من تفصیل الالف فیحتل 
أن يكون من جر الكسرء والراد أن من يأجوج ومأجوج تسه اة و تسمة وتسمين أو ألذا إلا راحداء و اما قول 
دو منک رچل » آمدرره واغرج من أو ومنسكم رجل رج » روقع فى 4ءضص الشروح آن ابض الرراة, فآن 
منک رجلا ومن يأجوج ومأجوج الا » بالنصب فیبما على الفعول باخراج المذكور فى آول الحديث » آی فانه 
يخرج كذا » وروی بالرفع على خبران و ابا مضمر قبل اجرود » أى فان اغرج مج رجل ؛ نات : والنصب أرما 
عل اسم ان هر عا فى الاول و بنقدیر فى الثاتى» وهو أولى من الذى قاله فان فيه تکفا » ووقع فى رواية الاصيل 
بالرفع فى آلف وحده وبالاصب فی‌رجلاولای ذر بالء‌گس » وفی رواية مسل بالرفع فيبما» قال النووى : وكذ! 


4 ۸۱ - كتاب الرقاق 


فى جميع الروايات والتقدیر قانه غذف الحاء وهی ضمير الدأن وذاك مستممل كثيرا » ووقع فى حدیت ان عباس 
دواما أمى جرء من آاف جرءء قال الطبى : فيه اشارة إلى أن يأجوج ومأجوج داخلون فى ا«دد المذكور 
والوعيذ کا بدل قوله د دبع أهل الجنة » على أن فى غير هذه الامة أيذاً من أهل الجنة » وقال القرطى : قوله دمن 
بارخ راع اف » أي عنهم دمن کان على اآشر ك مام » وفوه < وم دجل » یی من اعاب ومن كان 
مؤمنا هم . . قات : وحاصله أن الاشادة بقوله « من > إلى الملين من جمبع الأمم ٠‏ وقد أشار الى ذلك فى 
حدديث اين مهو د يقوله « أن الجنة لايدغليا الا تقض عة > . قوله ( ثم فال والذى نفتی بيده ی لأطمع أن 
تک واوا ای ت أهل )تة قدم فى أأمٍ باپ قبله من دیف أبن مسعود و أترضون أن تكونرا دبع آمل ااجنة » وکذا 
فى حديث ابن عبات > وهو مول على تعدد الفصة » فقد تقسدم أن القصة ای فى حدیث ان مسهود وقعت و هو 
مر ف قبته یی ؛ والقصة الى فى حديث اف سعید وقعت وهو 22 سائر على راحلته » ووقع فى رواية ان اکلی 
عن أبى صالم فن ابن عياس « بيا رسول الله و۲ فى سيره فى غروة بنى المطلق » ومثه فى سل مجاهد عاد 
الخطرب ف « المهمات » کا سباق التنبيه عليه فى « باب من يدخل الجنة بغي حاب » . ثم ظهر لى أن القصة واحدة 
وأن بغض الرواة عرفظ فيه ما لم يحفظ الآعر» إلا أن قول من قال كان ذلك فى غروة :ر نی المصطاق واه رااصسیح 
ماق حديث ان مسءود أن ذلك کان ی > وآما ما وقع ۴۳ د نژ ألة قال ذلك وهو ف قبته فیجمع بينه و بين 
حديث ران بأن تلاو نه الاة وجواية عنبا اثفق أنه كان وهو سائر » ثم قول « الى لاطمع الخ » وقع بعد أن 
تزل وقعد بالقبة » وأما زيادة الربع قبسل الثلك مففظها أبو سعيد وبعضهم لم حفظ الربع » وقد تقسدمت ساگر 
TT‏ له 


رالد قل ب لى ( و يلها )ل Er‏ 


۳۱ - وتا إسماعيل بن أبان حد” تنا عیسی ین" بونس" حدثنا ابن" عون عن نافع « هن اين عبر 
ارفی الل عنما عن النئ مَك ( يوم بقوم الباس" نرب الءالمين 4 قال : يقوم آحدم فى رشحسه إلى 
أنصاف أذأيه » 

۷ - مها عبد” رز بن عبثر اله قال حد نی سایان عن ٣ور‏ بن زيد عن أبى الذيث د عن أبى 
واش 7 الله عنه أن سول" ۳1 يله قال :يمر ق الفاس يوم القيامة حی ' يذهب عرقپم فى الارض سبمین 
ذراعا » وبلجدهم حت یلع اذام 2 

قوله ( باب قول الله تعالى : ألا يظن أوائك أثهم مبعوثون ليوم عظيم بوم یقوم الناس لرب المالین ) کانه 


آشار بذ الا ال ما أخيرجه هداد بن آسری ف الزهد من طريق عبد الله بن المارث عن عبد اله بن عرو قال 
« ال له رجل : ان أهل المدينة ايوفون السكيل ؛ فقال : : وما بمذعهم وقد قال اقه تعالى :ويل للطففين الى قوله : بوم 


الحديك ١۳م‏ ۲ 00 0 سوس 
قوم الناس ارب العا ين » قال : ان العرق ليلخ الصاف آذائهم من هول بوم الفيامة » وهذا لا لم يكن على شرطه 
أشاد اليه > وأورد حفديث أن عير اارفوع فى معنا » وأصل ابع إثارة آلشیء عن جفاء و جر رک عن سکونه 1 
والراد به هنا إحياء الامو ات و خر وجهم من قبورم ونحوها الى دك يوم الفیامة ۰ وله (قال ابن عباس : وتقطعت 
بهم الاسراب تال : الوضلات فى الدنيا) !م الواو والضاد المءلة , وقال ان التين : ضیطناه بفتح الصاد و بضمبا 
وبسكوتها . وال أبوعبيدة : الاسباب هی الوصلات ای کانوا یو اصلون ما فى الدنیا و احدتما وصلة ء وهذا الا 
ل أظفر په ون ان عباس ذا الافظ »وقد وصله عبد ن حميد والطبری وان أنى حاتم سند ضعيف عن ابن عپاس 
قال : الودة » وهو بالمعتى . وگذا أخرجة عيد بن حميد من طرإق أبن أبى یح عن بجاهد ؛ وللعلری من طويق العوق 
عن ان عیاس قال : طعت ااشازل »> ومن طرق ار ایع بن ال مثله » وأخرجه ان آی حاتم من وجه آخر 
عن الربيع عن آن الما لبة قال عى اساب الندامة » ولأطرى من طریق ان جرم عن ابن باس قال : الاسياب 
الارحام » رهزا منقطع .ولان 1 حاتم من طربق الضحاك قال : تقطمت er‏ الأرحام و تفر قت f‏ المنازل ق 
النار . وورد بلفظ التوادل واار اصلة أخرجه الثلاثة الذکورون | ۳ من طرق عبد لكاتب عن مجاهد قال : 


تواصلوم ى ادنا 5 وللابرى دن طريق جرخ عن جاهد قال : تواصل کان + بالودة ف الدنيا . وله من طررق. ۱ 1 0 00 
سعرف ولول من طر بق شييان كلاهما عن قتادة قال : الاس.اب المواصلة الى كانت ام ف الدنما بواصلون ما 00 1 0 
ويتحابون فمارت ءداوة يوم القيامة . وللطبرى من طربق معمر عن قتادة قال : هو الوصل الذی کان بوم و 


الدنيا . و لعبد من عار بق السدی عن آی صاخ قال : الأعال . وهو عند الطيرى عن السدی من قرله ء قال 


۱ الطيرى : الاسباب جع سیب وهو كل م ساب ل إل طلية وحاچة » يقال الحبل ساب لانة توصل بهالى الحاجة . 00 


الى یتعلق به ألما » وللطريق سبب لاسب برکو به إلى مالا يدرك إلا بقطمه » ولم اهرة سبب للحرمة » والرسيلة ۱ 
سیب الوصول ما الى الحاجة . و تال الراغب : السبب : الیل » وسی كل ما توصل به الى شىء سببا » وميه ` 
( لمل أ بلغ الاسیاب أسباب الساوات ) آی اصل ال الاسباب اممادنة فى المماء قأتوصل بها الى معرفة ما يدعيه 
مومی » و بسمی العمامة والخار والأوب الطويل سببا تشبها بالحبل وكذا منوج الطريق اشمه با ميل » و بالئوب . 


الممدود أيضا . وذكر فيه حد وكين أددهها عن ابن عر وعن الثى 22 يوم يدوم اناس ارب الما لین تال : يشوم اد 
أحدم فى رشحه إلى انصاف آذنیه » فى رواية صالح بن كيسان عن نافع عند مسل ی یغیب أحدم > وكذا تقدم . . 


فى تفسيد 2 وول اللطفئين 4 من طريق مالك دن نافع , والرشح بفتح الراء وسكون الشين المءجمة بعذهما «هملة 000 
هو العرق شبه یرشح الا ناه (كونة خرچ من البدن شيا فثبدًا ‏ وهذا ظاهر فى أن المرق #صل کل شخص من 
لفسه » وفيه تعقب على من جوز أن یکون من عرقه فقط أو من عرقه وعرق غيره . وقال عیاض : حتمل أن ۱ 
بريد عرق الانسان نفسه بقذر خوفه ما شاهده من الاهوال » و>تمل آن بريد عرقه وعرق غسیره فيشدد على 
بعض ويخفف على بعض وهذ! كله بتراحم الناس وانضیام بعرم إلى بعض حتى صار العرق جری ساتحا فى وجه 
الارض كالما فى الوادى بعد أن شربت منه الارض وغاص فا سبمین ذراط . قلت : واستشكل بأن الماعة إذا 
وقفوا فى الماء الذى على أرض معتدلة كانت تغطية الماء لحم على السواء » لکنهم إذا اختلفوا فى الطول والقصر 
تفاو توا فكيف بكون الكل الى الاذن ؟ والجراب أن ذلك من الخوارق الوافعة يوم القيامة » والاولى أن تدكون 

م ١ه‏ ج 19 ۰ نم ابارى 


َو وم -كتاب الرفاق 
أخرج الجا من حوددثك عقية بن عاص راعه و داو الشمس من الارض وم القيامة فعرق الاس 6 فم دن يداغ 
عرقه عقبه ومنهم من يبلغ نصف ساق ومنرم من يبلغ رکیته ومنهم من يبلغ غذه ومتوم من بب لغ خاصر ته ومتوم 
من يبلح منکبه دمم من ,بلغ اه و أشار بعد ه ابا اه و ونم من يفظيه عر aê‏ ورب ده على ر أسه و له شاهد 


هد مسل من حدرث المقداد بن الاسود واس انامه وفيه م تدای الشهمس وم اقیامة من اخلق حی کون منم 
كتقدار ميل فتکون الئاس عل مقدار أعالم فى اامرق » الحدیث فانه ظاهر فى أنهم پستوون فى وصول العرق ایهم 
و بتفاو تون فى <صوله م ۲ وأخرج أبو يعلى وصححه ابن <بان هن أبى هريرة رضى الله عنه د عن النی تال : 
يوم یوم ااناس ارب المالين قال : مةدار نصف يوم من سین ااف سنة فجون ذلك على الأؤمن کتدی اهس 
ال أن تفرپ » وأخرجه أحد وان حبان موه من حدبت أنى سید و البیهقی فى البعث من طر بق عبد الله بن 
الحارش :دن أبى هر برة ,حشر اناس قیاما أر بعين سنة شاخصة | بصارم الى السماء فیلجهیم العرق من شدة الکرب» . 
الحدرث الشات ۰ قوله ( «دثنى سامان ) هو ان بلال وااسند کله مدنیون ۰ قوله ( يعرق الناس ) بفتح الراء وهی 
مکسو رة قى الماضى . قَولْهِ ( يوم القرامة حتى يذهب عرةبم فى الادض سبعين ذراعا ٠‏ ويلجمهم المرق حتی يبلغ 
آذانہم ) فى رواية الاسماعيل من طريق ابن وهب عن سلیمان بن بلال ه سبعين باعا , وف روایة مسل من طربق 
الدراوردى عن تور « وانه ليباخ الى أفواه الناس أو إلى آذامم شك ثور » و جاه عن عد اقه بن عرو بن الماص 
أن الاى باجم العرق الكافر أخرجه البيرتى فى اابعث !سند حسن عنه قال « بشند كرب ذلك البوم حتى بلجم 
الکافر العرق » فیل له : فان ااؤمنون ؟ تال على المكراسى من ذهب و بظلل عم الغمام » و بسند قوی عن آي 
مومى قال « اشمس قوق دءرس الناش يوم القيامة و اما نظارم » و آخرج ابن البارك فى الزهد این أبى شهبة 
ف المصذف والفظ له بسند جيد عن سلان قال و تمعلی الشمس يوم القيامة حر عشر سدين ثم تدای هن جاجم البامن 
حتى کون قاب قوسين فیه‌رقون حى يرثج العرق فى الارض قامة ثم نر :ضع حى إغرغر الرجل » زاد ابن المبارك 
فى روايته « ولا يضر حرها يومئذ مؤمنا ولا«ؤمنة » قال القرطى : المراذ من يكو نكامل الاعان لما يدل عليه 
حد بث الم#داد وغيره آم بهار تون فى ذلك عدب أععافي , و0 حديث أبن مسعود عند الطبراق وامءق « ان 
الرجل لیفیض درقاً حتی بسیح فى الارض قامة » ثم یرتفع حی ببلخ آنه » وق رواءةعنه عند آی يمل و جما 
ابن حبان ه ان الّجل لياجمه العرق بوم القيامة حتى يقول : يارب أرحتى ولو إلى النار » والحا کر واابزار هن 
حد ينك جار نجوه › وهو كالصريح فى أن ذلك كله فى ااوقف ‏ وقد ررد أن ااتفصيل الذى فى حديث عقبة والمقداد 
بقع مثله لمن بدخل انار » فأخر ج مسل أيضا من حدیت سمرة رفعه « ان م من تأخذه النار إلى ركبتيه دهم 
من تأخذه الى حجر تة وق رواة الى حقوية ومتمى من تأخذه الى عنقه » ومذا محتمل أن يكون النار فيه بجازا ءن 
شدة الكرب الناثىء من ااعرق فيتحد الموردان » وکن آن رکون ورد ف حق من باشل الثار من الوحدن 5 
زان أحواهم فى التمذيب تختلف بحسب اعا » وأما الکفار فام فى الغمرات . قال لبخ أبو عد بن أنى جرة: 
ظاهرالحدبك آعم الناسن يذلك » واكن دات الاحاديث الاخرى على أنه صوص بالبمض وم الاكثر »و یستتی 
ال تیا والشبدا, ومن شاء الله » فاشدم فى العرق الحكفار ثم اعاب الكبائر ثم من مد والمسلدون متهم قليل 


۳۹۰۵ ۱ ٩10۳۵ - ۵۳۳ اطدیث‎ 


بالنسية الى انار ۴ تدم قر يرهق ود يرث إعث نار » قال : راظاهر آن اار اد بالذراع ۴ ادو التءارف › 
وقيل هو الذداع الک » ومن تأمل ال4الة المذكورة عرف عظرٍ الول فیما » وذلك أن النار تف بأرض الوقف ‏ 
و ندق اكمس من الر.وس قدر ميل » فكيف نسکون خرارة تلك الارض وما ذا يروما من العرق حتی يبلغ متها 
سبعین ذراعا مع أن کل واحد لا بد الا قدر موضع قدمه 1 کف تکون حالة هولاء فى عرقي م مع تاوءوم فيه » ۱ 
ان هذا لا بهر المتول ويدل على عظيم القدرة و بقضی الا عان ون الاخرة آن ايس مةل فا ۳4 » ولالمترض 
هابا بعقل ولا قياس ولاعادة » وا 7 يؤخذ بالةبول و بدخل عبت الاعان بالغیب » ومن تونف فى ذلك دل هل 
خشرانة وحرمانة . وفائدة الاخبار بذاك اس يتنبه السامع فيأخذ فى الأسباب التى تخاصه من تلك الآهوال » 
ويبادد الى لو من اانیعاتی ؛ ويلجأ ال اکر م الوهاب فى عرنة على اباب السلامة » و یضرع اليه ق سلامته 
من دار آموان , وادخاه دار الكراءة u‏ وکرمه 
۸ - باص التصاص يوم القيامة ؛ وهی الحاقة لان فيها الثواب وحواق الأمور 
القة وا اة واحد » والقارءة والفاشية رالصاخة . والتغاين غبن أهل الجنة أهل الثار 


۳ - ورا ضر بن حفص حدثنا أبى حدثنا الاعش حدثنی شقيق « سمت عبد الله رضى الله 
عنه قال النئء يلت : أول مايقضى بين الناس فى الدماء » 

[ الحديث ۱۰۳۳ - طزفه فى : ۱۸۶ ] 

۶ - وا إمماعيل قال حد ی مالك ءن سید القبری « عن ألى هربرة أن رسول الله 0-0 
قال : من كانت فنده مَظهة لأخير فليتدلله” 9 » فانه لیس " ۶ د یر ولا درم 6 من قبل أن : بوخ ا 
من حسناته » فان ۾ يكن .4ج زاردله أذ من سیثات أغيه فار حت عليه 4 

۰ - مرش السات؛ بن د لگنا يزيد "بن زر یم ( ونر عنا ماق صدور ثم من غل € قال حد نا 
سعهك عن 05 عن ألى التوکل اناجی أن" اب سعول انلدری رفی الل عزه قال :قال رول ام له : 06 
وم ون من لانار » فيحبسون على آنطرق بين الجنة والنار » فيص" ابعضمم من بعض ءظل" كانت بينهم فى 
افانهاء حى إذا هُذبوا ونقوا اذن لم فى دخول الجنة . ذوالذى نةس عمد بيدهلا حدم أهدى مزل فى الجنة. 
منه عمزل كان فى الدنیا » 

قوله ( باب القصاص يوم القيامة ) القصاص وكسر القاف و عرمائين ما خوه من القص وهو القطم » أو من 
اقتصاص الار وهر ليده 0 لان المقدص يلتبم جنا بة اجا لمأغذ مثلبا 6 يقال افص هن غر مه واقتص 
الجا لفلان من فلان . وله ( وهی الحافة ) الضمير للقيامة ٠‏ توه ) لآن فها االواب ؛ وحواق الامور الحقة 
والحاقة واحد ) ونا أخن, من كلام الغرا, ¢ ال ۴ 0 ان القرآن € ۱۱ القرامة 1 ٣یت‏ بذاك لان فا 


۳۹۹ ۱ ۸۱-کتاب التاق 


لثواب وحواق الامور ,ثم قال : والحذة والحاقة کلاهما عمنی واحد » قال الطبری : نیت الاقة لان 
" الامور تحق فما ؛ وهو کقرلم لیل لم . وقال غينه : ميت الحاقة نيا أحقت لقرم الجنة و لقوم الذار » 
رقیل لا تحانق الکفار الذين ۳ | الانباء » تال حافنته غقنه أى خاصته غسمته » وقيل لا حق 
لاشك فيه. ٠‏ قوله ( واقارهة ) هو معطوف على الحاقة » والراد أنها. من أعماء يوم الفيامة , وسميت بذلك 
انا تقر تقرغ القلوب بآهوا!۱ ۰ قوله ( والغاشية ) ميت بذلك اما تغثی ااناس بافراعبا ای تعمهم ذلك . 
له (والصاغة ) قال الطبرى : أظنه من ضخ فلان فلانا إذا أعمه » ریت ذلك لان صيحة القيامة مسممة لامور ‏ 
۱ 72 ة ومصمة عن آمود الدنيا , وتطاق الصاخة أيضاً دل الداهية . قوله (التفاین فين اهل الجنة أهل الناد ) غين 
بفتح المچمة والوحدة بمدها نون » والب فى ذلك أن أهل الجنة ينزلون منإزل الأدقياء الىكانت أعدت هم لو 
ر | سعداء ء فعل هذا فالتذاین من طرف زاحد ء و لكدنه ذكر ببذه ااصيغة للبالفة » وقد اقتصر اف 
أسماء يوم القيامة على هذا ااقدر » وجعبا الغرالى ثم القرطى فبلغت نحو الما نين سما » فما يوم اجمع ويوم الفرع 
ال کر ويوم التتناد ويوم الوعيد ويوم الحسرة ويوم اانلاق و بوم ال آب ويوم الفعل ويوم العرض على الله 9 
الخروج ويوم الخلود » ومنها يوم عظبم ويوم عسير وبوم مشپود ويوم عبوس قطرير » ومنها بوم بل ااسرا ' 
ومنها بوم لا ملك نفس لنفس شيمًا و وم بدعون الى نار جنم و وم تشخص فيه الا تصار وبوم لا شفع ناد 
معذر دتهم ووم لا عقون ربوم لا ينفع مال و لا بثوث و وم لا يكتمون الله ان مر لمن 77 
ل بیع فيه ولا خلال و وم لا ربب فيه » فاذا ضمت هذه الى ما ذكر فى الاصل کانت آ کش من ثلائين أسما معظمیا 
ورد ف القرآن بلفظه » وار الاسماء الشار الما أعذت بار بق الاشء قاق عا ورد منصو ۳ کيو ۴ اامدر من قوله 
( ومذ يضدر الناس أشتانا ) وبوم الجدال من قوله (ا بوم تأتى كل نفس تجادل هن فما ) ولو تقبح مثل هذا 
من القرآن زاد على ماذكر واقه أعلم . وذكر فى اباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أبن مسمود والسند اليه 
کوفیون » وشقرق هو ابن سلة أبو وائل مد مور بكنيته أ کش من امه ٠‏ قوله (أول ما يتعنى بين الناس بالدماء ) 
فى روابة الكشمينى د الدماء » رسیأق کالاول ف الديات هن وجه آخر عن الاعش ‏ ولمتلم والاساعیل من 
طريق أخرى عن الاءمش «بين الناس بو م الفيامة فى الدماء» أى التى وقعت بين الناس فى الدنيا , والمدنى أول القضايا 
القضاء فى الدماء » ويحتحل أن یکون التقدير أول ما بقضی فيه الاس الکائن فى الدماء » ولايمارض هذا حديث 
آي هر برة رفعه « أن اول ماحاسب به العبد موم القيامة صلائة » المديثك أخغرجه اب السئن لان الاول حول 
على ما یلق بمءاملات الحاق والئاى فيا بتملق بعبادة الا اق وقد جع الاسای فى روايته فى حدرث ابن «سه‌ود 
بين الخير بن وافظه « أول ماحاسب العبد عليه صلائه » و أول ما یی بين الناس فى الدماء » وتقدم فى تفسیر 
سورة الحج ذكر هذه الاولية باخص ما فى حديث الباب وهو عن على قال م أذا أول من بثو لاأخمومة وم 
القيامة » يعى هو ورقيقاه حمزة وعبيدة وخصومرم عتبة وشية ابنا ربيمة والولسد بن عقبة الذين بارزوا وم 
شرء تال أبو ذر : فيم أزات ( هصذان خسان اختصموافى رهم ) الآبة وتقدم شرحه هناك › وق حدیه 
الضور الطويل عن أبى هر رة رفمه « أول ما يقعنى بين الناش فى الدماء » وبأتى کل فتيل قد ح.ل رأسه فيقول : 
يارب سل هذا فم فتلنیء الحديث » وق حدیث ذافع بن جبيرعن ابن عراس رفءة ويأنى المقتول معلقاً رأسه پاج سی 


الحديث مرو - Yo‏ ` ۷ 
ید رھ لا قائله بيده الأخرى تشخب أوداجه دما حتى يقفا بين بدى الله » الحدیت ؛ ونحره عند ان البارك من 
عرد الله بن مسعود موقوناً ‏ وأما كيفية القصاص فيا عدا ذلك فيمل من الحديث الثانى » وأخرج ابن ماچه عن 
ابن عباس رفعه د تحن آخر الاثم وأول من عاسب يوم اقيامة » وق الحديث عظم آس الدم » فان البداءة انما 
کون بالام » والذنب يمقم رب عظر الفسدة وتفويت المصاحة , واعدام البنية الانسأنية خاف فى ذلك . وقد 
ورد ف الأغلءظ فى أن الفتل آبات كثيرة وآثار شريرة يأق بمطیا فى أول الدیات . الحديث الثاتى ؛' قوله ( مالك 
عن سعید آن مدمید القری ) فى روا ان وهب.عن مالك د حدثى معید بن ألى سعید » ٠‏ قوله ( من كانت 
ع ده مطلة لاخبه ) فى روابة الکدممی د فن آخیه» . قول ) ارس ˆ 9 دیذار ولادرم ) فى <دیی ان عدن رفعه 
« من مات وعایه دیتار آودرم قضى من حسناته » آخرچه ابن ماچه » وقد مضی شرحه فى کتاب ااظالم» والراد 
بالمسنات الأراب علا وباليآت العقاب عام! » وقد اسآشکل إعطاء الثواب وهولایتناهی فى مقابلة امتاپ وهو, 


أماراد على ذلك فل اله قانة یبق اصاحبه ؛ قال البمق سرآت المؤمن دل أصول أهل السنة متناهية الجزاء 
وحسنانه غير متناهية الجراء لان من ثرام! الذلود فى الجنة , فوجه الحديث عنددي وا اد أنه وى خهنیاء 
ااومن السی* بخ جو ناته مابوازی غقو بة سا ه وان فانث ماه أغذ من خطايا غصوءه فطر حت ولیه ° م" 2 


a 30‏ وه عن 1 اذا اتوت عقو بة ة تلك الخطايا أدجل الج ع - کتب له من اخلود ۳ با انه ولا يسن 0 1 


هما مازاد من أجر حدنانه على ماقابل عقوية أله يعنى من المضاعقة » لآن ذلك من فضل الله مخاص به من 
وافی بوم اقمامة موم اوالله اد ٠‏ قال ادى ف فى « کتاب الوا نة : زاس لا »من رجحت ناته دل 58 ْ 
آر با لمكس آ و من تساوت حستانه وسرانه ؛ فالاول قار بص القرآن » واثای يقتطى هه ما فض من معاصیه 
عل حسنانه من النفشة ال ی آضر من مرج من الذار عقدار قلة شره و ٠‏ وکارنه والقسم أثااثك اعاب الاعراف: 6 1 : 
وتعقيه أو طالب عقيل ن ن عطية فی كتاءه الزی رد عليه فيه پان حق العبارة فيه 2 بقيد يمن واه الله أن یمذیه 1 1 
مم والا فل مكلف ق المثيئة وصوب اثالث عل أحد الاقرال فى أهل الاعراف ل : :وهو آر الاترال . . . 
فپ م . قات : قد قل ال ,دی ۳۹ : والق آن من زجحت سي آنه على حا ته على فسوین من لءعذب ثم مرج 
من انار بالشفاعة ومن لعف عنه ذلا پمذب آصلا . وعند آن ہم من حد ات أبن «سمود يوخذ بيد العيد ۸ 
:مب على دء‌وس الناس وینادی مناد : هذا فلان ان فلان فن کان له و فليأت » نباون فقول الرب : 0007 
آت هو لاء حقوفرم ٠‏ فیقول : یارب فثیت الانيا فر أبن ار زوم » فقول اللاك : نذوا من أعماله الصاللحة 5 
فأعطر كل اسان بقدم طايته ٠‏ وان کان تاجيا وفضل من حسناته مثتال حبة من خردل ضاعةما أله حى يدعلويا 0 
الجنة . وغند ابن أبى الا عن سذيفة قال : صاحب 1 زان يوم اله أهة جريل 4 برد ام 1 بعض ٤‏ ولا" ۱ 
بومثذ ولافضة » فيؤخذ مر حسنات الظالم فان لم نكن 4 حسنات اق من سرآت المظلوم فردت على الا ٠‏ 
1 آخرج آجد والحا م من حديث جار عن عيد الله بن أئيس رقمه « لا نبغ ۳ من اهل الجنة أن يدل الجئة: 
ولاحد من آمل اثار عنده مظلمة ختى أقصه منه » حتى ام . قلنا يا رشول لله كرف وایا دی حفأة عراة ؟: 
قل : بالديآت والحسنات » وعاق البغارى طرف منه فى التوحید کا سیأنی » وق حديث أن أمامة فى تو حدبف ‏ 


f4 


۸ ۳۵ ام کتاب الرقاق 


أبى سعيد « ان الله بقول لا#اوزت اليوم ظل ظام » وفيه دلالة مل موازنة الأعمال يوم القيامة . وقد صنف فيه 
الجيدى صاحب , الوم » کنتابا اطيفا وتعقب أبو طالب عقيل بن عطية أكثره فى كيتاب سباء د تحور المقال فى 
مواؤنة الاعال » وق حديث لباب وما بعده دلالة على ضمف الحديث الذى أخر جه مس هن رواية غيلان بن 
. جرير عن أبى بردة بن أبى موسی الاشء‌ری عن آبیه رفعه « بحىء بوم أأقيامة ناس من الملين بذنوب أمثال 
الجيال شفرها الله م ويضعها على الوود والتصاری » فقد ضدفه البق وتال : تفرد بة شداد أبو طلحة » والكافر 
لا ماقپ يذنب غيره لةوله تعال ۱ ولا تزر وازرة وزر اخری 4 وقد أخرج أصل الحدرث مسل من وجه آخر 
عن أبى بردة بلفظ « إذاكان بوم القياءة دفع الله إلى كل مسل بود أو صر انیا فيقول : هذا فداژك من النار » 
قال بجی : ومع ذلك تنضمفه البخارى وقال : الحديث ف ااشفاعة أصح ءال الببوق : و محتمل أن يكو ن الفداء فى 
قوم كانت ذنوم كفرت دنهم فى حياتهم » وحديث اشفاغة فى قوم لم كفر ذنويهم » و حتمل أن يكون هذا 
القول لم فى الفداء بعد خرو مم من النار بالشفاعة . وقال غيره : تمل أن ي-كون النداء يجازاً عا يذل وليه 
حديث أن هربرة الآتى فى أواخر د باب صفة الجنة والناد » قريباً بلفظ د لايدخل الجئة أحد إلا أرى مقعده من 
انار لو أساء ليزداد شكرا » الحديث وفيه فى مقابله « ليسكون علءه حسرة » فیکون المراد بالفداء إنزال المؤمن فى 
مقعد السکافر من الجئة الذى كان أعد له وإتزال الكافر فى مقمد اأؤمن الذى كان أعدله , وقد بلاحظ فى ذلك قوله 
تعالى لإ وتلك الجنة نی آورنت‌وها ) وبذاك أجاب النووى نبعاً لذهره : وأما دواية غيلان ين جرير فأوها 
ا(نووی آنا تیا اذيره بأن الله یغفر ةلك الذ؛وب لل لين ؛ فاذا سقعلی pre‏ وضعت على أا ود والاصاری مثلبا 
پکفرم فیعاقبون يذئوتهم لابذنوب المسلين ویکون قوله ه ویمبا » أى يضح مثابا 9 نه لا أسقط عن ااسلین 
سيآتهم و آبق على السكغار سيآ م صاروا فى معنى من حمل اثم الفريةين آکو e‏ انفردوا عمل الإثم الباق وهو 
ہے ؛ و محتمل أن یکون الراد آثاما كانت الكافار سيا فها بآن سنوها فلا غفرت سرأت ااومنين بقیت سیأت 
الذى سن تلك السنة السيئة باقية اکون ا!-كافر لایغفر4 » فیکون الوضعكناية هن ابقاء الذنب الذى لق الکافر 
3 سئه من عله أأسىء » ووضعه صن ااومن الذى فهءله عا من أله بة عليه من العفو و الثفاءة سواءكان ذلك قبل 
دخول اناد أو بعد دخوفا و افردج منیا با اشمماعة وهذا الثالى أفوى والله امل : الحديث امامت » قوله (حدثنا 
الصلت ن عمد ) بفتح الصاد المهملة وسکون اللام بعدها تاء مثذاة من فوق وهو الخاركق بخاء ممجمة وکاف . قول 
( حدئنا يزيد بن دیع ( ونزعنا ما فى صدورم مزر غل ) قال حدثنا سعيد ) أى قرأ يزيد هذه الاية وفسرما 
«الحديثك المذكور » وقد أخرجه الاساعیل من طر یت عمد بن المهال عن يز بد بن زريع ذا السند إلى أبى سعيك 
الحدرى عن النى له ق هذه الا 2 و زعدا ما فى صدورم من غل [خوانا على سرد ملا بلين ) وال : بخاص 
المؤمئون » الحدیت وظاهرء أن تلاوة الأبة مرفوع فان كان حفوظا ا-شمل أن يكو نكل من رواته تلا الأية عند 
إداد الحدرث فاختصر ذلك فى رواية اصلت يمن فوق دید بن دیع » وقد آخرجه ااطرى هن رواية عفان ون 
بز ید بن زدیع ود ما سرع إن أى عروبة فى هذه الایة فذکرها وال حد نا قتادة فذكره » وکذا أخرجه ابن آی 
۱ حاتم من طروق شعمب بن اسحق جن سعيد » ورواه عبد الوهاب بن عطاء وروح بن عبادة عن سعيد فلم يذ کر 
الاة آخرجه ابن مردوبه ؛ وأبو المتوكل الناجى بالنون اسمسه على بن داود » ودجال السند كلهم بصربون » 
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وصرح قتادة بالنحديث فى هذا الحديث فى رواية مضت ف المظالم» وکذا الرواية العلقة ایونس بن مدن شیبان 
عن قتادة ووصارا ابن منده » وکذا آخرجا عبد بن حيد فى تفسيره من يونس بن کک » وكنذا فى رواية شعيب 
ابن اسحق عن سعيد ورواية بشر بن غاد وعفان دن يزيد بن زریع . قله ( إذا خلص الوه‌نون من النار ) أى 
جوا من السقوط فما بعد ما جازوا على الضراط ۰ ووقع فى دوابة هشام عن قتادة عند الصف ف المظالم و إذا 
خاص ااومنون ٠ن‏ جسر چم » وسیای فى حديث الشفاعة كيفية مرورم على الصراط ‏ قال القرطى : هؤلاء 
المؤمنون ثم الذين عل اقه أن الصاص لا بستنفد حسناتهم . فلت : ولمل أصماب ال عراف منهم على القول ارجح 
آنفا» وخرج من هذا صئفان من المؤمدين : من دخل الجئة بغير حساب ؛ ومن آوبته عله . قله ( فیحبه‌ون عل 
قنطرة بين الجزة والذار ( ای أن اه راط چسر موضوع عل من جنهم وأن الجنة وراء ذلك فب‌ر عليه الناس 
بحسب اعام » فنهم الناجى وهو من زادت حسناته على سآن أواستويا أو تماوز الله عنه » ومنهم الساقط وهو 
من رجحت سآته على حسنانه إلا من تجاوز اقه عنه » فالساقط من الموحدين بمذب ماشاء الله ثم مخرج با لشفاعة 
وغيرها : والناجى قد يكون عليه تبمات وه حسنات توازیما أو زط عاها فيؤخف من حسنانة مأيقدل ثيغاتة 
فيخلص منما . واختاف ف القنطرة المذكورة فقيل هی من ثامة الصراط وهی طرفه الذى إلى اجنة» وقيل [نهما 
صراطان » و .هذا الثانى جرم القرطى » وسيأتى صفة الصراط ف الكلام على الحديث الذى فى « باب الصراط جنر 
تس ء فى آراخر کتاب الرقاق . وله ( فص أبعضهم من بض ) بعلم أوله على البئاء لاجپول للاكثر ؛ وق 
روا السکش‌بنی بح ارله فتكون الام على هذه الروابة زائدة » أو الفاعل حذوف وهو اله أو من أقامه فى 
ذلك , وق رواب شیبان « ياص بعضمم من بءض » ٠‏ قوله ( ی اذا هذبوا و نقوا ) بضم الحاء و بطم النون 
وهما عمنى الدّمريز والتخليص هن النیعات . قو4 (أذن هم فى دخول الجنة » فو الذى نفس مد بيده ) هذا ظاهره 
أنه رفوع كله وکذاق ار الروا بات الا ق روا عفان عند آمابری فانه جعل هذا من کلام قتادة فقال بعد 
قوله د فى دخول الجئة» قال : وقال ة:ادة والذى هسی بيده حدم آهدی ال وف رواية شعیب بن إسحق بعد 
قوله د فى دخول الجنةء قال : فوالذى نغسی بيده الخ فأبهم القائل » فعلى رواية عفان يكون هو قتادة وعلى رواية 
غيره يكو نهو النى علد > وزاد د بن اانهال عند الاسماعيلى . قال قتادة كان يقال ما پشجه م الا امل الجمة اذا 
انم رفوا من pea‏ . وھا عند عید الوهاب وروح وف رواة بشر بن خالد وعفان جما عند الطيرى قال 
د وتال بمضمم > فذکره وكذا فى رو اه شعيب بن [سحق ويونس إن عمد » والفائل « وقال بعضيم » هو قتادة وم 
أنف عل تسممة القائل . قوله ) حدم آمدی ال فى'الجنة منه عزله کان فى الدنيا ) قال الطيبى و آهدی » 
لايتعدى بالباء پل باللام أو الىء فسكأنة من ممن اللصوق عنزاه هاديا اليه » وتحوه قوله تال ( دم ديهم 
با انوم € الآية فان المعنى بهديمم ديهم باعانهم الى طربق الجنة » فأقام لإ تجری هن تتم ) الى آخرها بیان 
وتفسيراء لان السك بسیب السمادة کلوصول الما . قلت : ولاصل الحديث شاهد من مرسل الحسن آخرجه 
ابن أبى حاتم بسند تيح عنه قال « بلغنى أن رسول الله يلع قال : محبس أهل الجئة بمد ما ,#وزون الصراط حى 
يؤخف لیعضیم من پمض ظلاماتهم ف الدنا ويدخلون الجنة و لیس فى قلوب بءطبم على بءض غل » تال القرطى : 


3 قع فى حديث عبد الله بن سلام أن الاک تدهم دل طريق الجاة ءینا وشالا ؛ وهو #ول على من عبس 


(٠‏ ۱ ۱ اھ - کتاب ارق 
بالقنطرة أو على الججيع » والمراد أن اللائكة تقرل ذلك لم قبل دخول الجنة , فن دغل كانت «مرفته بمنزلة فها 
كعرفته عنزله فى الدنيا . قلت : و>تمل أن يكون اقول بعد الدخول مبالغة فى الابشير وکرم » وحديث مید 
٠‏ الله بن سلام المذكور أخرجه عبد اقه بن المبارك فى الزهد وصححه الا 


ل 


۹ - پا من وفش الساب عذّب 
۰ - وا ید الل بن موی" عن مان بن الاسود عن ابن أبى مايكة « عن عانشةً عن النى 
َيه نآل : من وةش الاب عذّب . قالت : قلت" آلیس یقول الله نعالى ( فسوف" اسب" حساب يسيرا ) 
ا : ذلك رش + دای راو بن عل مب سدع نان ناو سمت ابن أبى مب 
قال « سمعت؟ عائشة رضى الله هنها قالت سممت البی ملق ۰۰ مثله 
۱ وتابعه ابن جرع ود بن لے وأيوب” وصالح بن رتم عن ابن أبى مایک عن حائشة عن الب يله 
۷ - وشا إسحاق بن منصور حلا روح بن عبادة حدانا حا بن أبى صديرة دا عبد الله 
ابن أبى ملیکة حدئفى الم بن مد « حدثتى عائثة أن" رسول افر يله قال : ليس أحد عاسب يو م القهامة ۱ 
إلا اك . فقلت : پارسول الله »لیس قد قال الله تعالى لإ فأما من ون کتابه يدينه فسوف” اسب حصا 
بسیرا ؟ فقال رول اش يبه : إنما ذلك العرض » وليس أحد يناقش الحساب يوم القيامة لا عذب » 
۸ - وا عل بن عبار اله حد ثنا مغاذ” بن ها قال حدثنى ابی ھن تاد عن أنس عن البىه 
.ع وح ی 2 بن مشر حل "تا روح بن ماد حدثنا سعيل اجه ن ققادة ف دنا أنه ن مالك رضي 
لله عنه أن" نی اٹ بم كان بتول : :2 بالسكافر بوم القيامة فيقال له : أرأيت لو كان لك وله الارض ذهباً 
کت قعدی به ؟ فيقول : عم ٠‏ فیقال له : قد 8 كلت ما هو ابر ۳ ذلك ٠‏ 
۳ یش مرن حص حد تا أبى قال دی الاعش قال حد نی ية دعن عدي" نن 
ةن 8 : وال ی َل ا من أحد إلا وسيكاءة اف بوم النيامة ليس بين اله وييته رجات م 


e‏ ری شیا ده ۳ در بين ند به 4 فتسقی گناد فن تس ۰ 3 > آن : بلق انار 


- هل ام کی جحد بی هر واه دا فاخ غلك ب اي قال : :لعي يي : اتقوا النار 


2 م أعرض وأشاح ثم قال : : اتقوا انار . ثم عرض وآشاح ثلاث حتى' ظنا أنه ينظر” الما م م قال : انقوا مار 


ولو یدق رة » فن لم کید فيكلمة طهبة » 
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قوله ر باب من نوفش الحساب عذب ) هر من امش وهو استخ راج الشوكة و نقدم ببانة فى الجباد ؛ والراد 
بالمناقشة الاستقصاء ف الحاسبة والمطالبة بالجاءل و الفیر ورك المساعة » يقال انتقشت منه حق أى استقصيته . 
وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الآو ل قوله ( غن ابن أبى مايكة عن عاتعة ) قال الدارآطنى : رواه حاتم بن 
أنى ضغيرة عن عبد اله بن أب لیک نقال , حدتى الاس بن عمف حدثنی عائعة » وقوله أصح لآنة زاد ؛ وهو 
حافظ دقن . زعقبه الذووى وغيره بأنة ول على أنه مع من عائّشة وسمعه من القامم عن عادة غدث بة على 
الوجبين ٠‏ قات : وهذا جرذ أحتال » وقد وقع التهمر بح :ماع إن أنى مليكة له عن عائثة فى بءض طرةه کا فى 
السند الثانى من هذا لباب فانتنی الل‌لیل با‌قاط رجل من السند . وتمين ال على أنه تمع من القامم دن عائشة ثم 
معمه من وائشة بغير واسطة أو با امکس » والسر فيه أن ق روايه بالواسطة مالبس فى ررايته رخير واسطة وان 
۱ كان مژداهما و احدا ؛ وهذا هو ااعمد مد اه . قوله ( عن النى ل ) ق رواة عيد بن جمد عن عبد ألله بن 
مومی شيخ البخازی قيه « سمت الذى بي » . قول (قالت قات اليس بةول الله تعالى فسوف اسب ) فب دواية 
عبد « قلت پارسول اقه إن اقه يقول (فأما من أو كنا بة بيمينه ‏ إلى قوله - حساراً ببیرا ) و لاحد من وجه 

آخر عن عائثة د ممت رسول الله تک يقول فى بقض صلائة : اللوم حاسینی حساباً يسيراء فل انصرف قات :| 
پارسول الله ما احداب البسير ؟ قال : أن ينظر فى کنابه فيتجاوز 4 عنه ؛ إن من نوش ااحداب ياعائشة يومف 
هلك » قول فى السند نی ( مثله ) تقدم فى نفسير سورة اأشقت بهذا المند وم بق لفظه ایا , وأورده 
الاسماعيلى من رواية آف بكر بن خلاد هن بحى بن سعيد فقال مثل حديث عبيد الله بن «ومى سواء ۰ قله 
( قابعه ابن جرج و مد بن سايم اوت وصالح بن رستم عن ابن أنى مايكة عن عانشة ) قات متابعة ابن جرج 
و مد بن سام وصلهما أو عرائة فى حه من عاریق آي فاصم عن ابد جرخ وعجان بن الاسود ومد بن 
سليم كليم عن بن أب مليكة عن عائشة ية . ( تنیهان ) : أحدهما اختاف على ابن جر فى سند هذا الحديث ٠‏ 
فأخرجه ابن مردوية من طر رق آخری عن ابن جرخ عن دطاء من عالشة عتصرا وافظه دمن حوسب وم 
القيامة عذب » . نما عمد بن سام هذا جزم أو على الجا بأنه أبو عثان اي وال : استثيد 4 اليخارى فى 
الرقاق » وفرق بیذه وبهن عمد بن سام البصرى وهو أبو هلال الراسى اسآشود به البخاری فى التعبير » وأما 
الزی فلم يذكر آبا ءمان فى سپذیب بل اقتصر على ذکر أبى هلال وعل علامة النعلیق غل امه فى ترجة ابن ی 
ملب وهو الای هنا دعل عمد بن سيرن وهو الای فى التميير , والای ,ظبر تصوبب آی على . ومد إن 
سیم أبو وان الذ كور ذکره اابخاری فى لاخ ال : بروی هن أبن 1 ملک وروي عنه وكيع , وقال ابلق 
آن حائم روی عنه أبو عاصم واقل من احق بن «نصور عن حى بن معين قال هو ثقة » وتال آبو حاتم صاخ » 
وذكره ابن حبان فى الطيقة الثالثة من الثقات . وأما متابمة آبوپ فوصلبا ال اف‌ق التف-یر من رواية حاد بن زيد 

دن ایرپ ول إسق لفظه, وأخرجه أبو عوانة ى ايده عن اسماعول القاضى عن سلمان شوخ ابخاز ی فيه و لفظه ش 
ه من حوسب عذپ . قالت عائدة : فقلى یار سول اله فأين تول اقه تعالى لإ فأما من اوی کنابه بیمینه فدوف 
يحاسب حسابا يسهدا ) قال : ذاك العرض ء و لكيه مر و تش المساب عذبء و آخرجه من ماريق همام دن 
آیوب بلفظ , من نوقش عذب فقالت کاآنا تخاصمه فذکر موه وزاد فى آشره ؛ قال ثلاث مرات » و آخرچه ان 
م - ١ه‏ ج ۱۱ ۰ نتم الرارى 


¥{ ود اب الرقاق 


00 من وجه آخر عن حماد بلفظ « ذا كم العرض » بزيادة ميم الماعة . وأما متابعة صالح بن دستم يضم الراء 
وک ون المبءلة دضم المثئاة وهو أو عاس الخزاز ۽ سجمات مشهور کیت أكثر من اع فوصاما عق بن راهوه 
فى مسند» هن النذر بن مل هن آی عاس الخزاز , ووقصت انا ببلو ق , احاملعات وف افظه زبادة د ال عن 
عائفة قاات فلت إلى ال أى a‏ فى القرآن أشد , فقال لى الذى 2 :وما فى ؟ قلت لإ من يعمل سوء ا جز به ) 
فقال : إن الومن جازى بأو[ عله فى الدئیا يصيبه اللرض حتی التكبة » و لمكن من اش الحساب مد . قاات 
قات : اوس قال الله الى , فذكر مثل حءيث أسماهيل بن 0 . وأخرجه الطبرى و ابو عوانة وابن مردويه من 
عدة طرق عن أفى عاس الزاز عوه . ق (عام بن أبى صذيدة ) بفتح المهملة وکسر الذين اامجه" وكانية حاتم 
آبر او لس وام أبى صخيرة مسل وقد قيل انه زوج آم ۳ بو اس وقءل چده لامه . - قول ) لیس أحد یحاسب بوم 
الفيامة إلا هلك » ثم قال أخهرا : ولیس آحد ينانش الحساب يوم الن.امة إلا عذب ) وکلاهما برجمان الى معنى 
واحد لان المراد باحاسية عر یر الدساب في :لزم الاقدة ومن عذب فقد دللك , وقال القرطى فى « امم » قوله 
«حوسب, أى حساب استتصاء وفوله « عذب , أى ف الثار جراء على السيةا ت الى آظیرها حساه »و توله , هلك » 
أى با لمذاب ف الذار . قال : و #سکت عانهة بظاهر اظ الساب لاله يقناول القليل والكثير . ٠‏ قله ( بنانش 
الاب ) بالنصب على تزع الخافض والتقدير وناقش فى المساب . قوله (آلیس قد قال اقه تعالى ) تقدم فى تفسهر 
سورة اأثقت هن رواية حى الةطان عن ای يونس بلفظ , فقات بارسول الله جعانى الله فداءك | ایس بقول اقه 
:»الى » . وله (انما ذلك العرض) فى رواية اقطان وقال ذاك العرض تمرضون ومن نوقش الساپ هلك» وأخرج 
الترمذى لهذا الحدبت شاهءا هن رواية همام عن قتادة عن أفس رفعه م من حوسب ونب » وقال غريب . قلت : 
والراوى له عن هام على بن أبى ب ر صدوق ر 4 ۳۹ > قال الغرطى : ممنى قرله ماما ذلك العرض» ان الحساب 
المذكور ف الآية اءاهو أن :عرض أعمال اؤ من عليه <تى يغرف م: نة الله عليه فى سترها عليه فى الدنيا ونی عفوه عنها 
فى الأخرة کا فى حدیت | بن عرق النجو ی ؛ قال عياض : قوله «عذب» له مه‌نمان آحزهیا ' أن نفس مناقشة الحساب 
وعرض الذارب و رقف على قبح ماساف وأامر بخ تغذيب ء والاف أنه يفضى. الى استدقاق المذاب اذ لاحسنة 
لامید إلامن عندالله لاافداره lle‏ واه له 0 وهدابته ۵4ا ولان الخااص لوچېه قلیل » ورد هذا ای قوله فى 
الرواية الآخرى « هاك » وقال ااتووى : دأ و بل الئاق هو الصحيح لان النقصير غااب على الناس : فن استقصی 
عليه وم يداع هاك . وقال غيره : وجه المءارضة أن لفظ !ليث عام فى تعذيب كل من حوسب ولفظ الآية دال 
على أن بعذهم لابعذب : وعاربق اجمع أن !اراد بالحساب ف الأية امرض وهو ابراز الأعال وإظبارها فيع رف 
صاحما بذذنو په ثم یتجارز عنه » و بؤيده مأوقم عدد. أبزار والطبرى من طرق عباد بن عد اوه بن الزبير د ممت 
عائدة تقول : سأات دول اقه م عن الحساب اليسير قل : الرجل تعرض عليه ذنوبه ثم يتجاوز له عنهاء وق 
حداف آی ذرء‌ند سل إلى بالرجل برم 'ة.امة نيال اعرضو! عليه صغارذنوه ااحديث . وق حدبث جارءند ان 
أبى حا والحام دمن زادت حسنائه على سیانه فذاك الذى مدعل الج:: بغیر حساب : ومن استوت حب نا نه و سیا ته 
فذاك الذى محاسب حا با إسير| شم يدخل الجنة : ومن زادت سياه على <سئاتة فذاك الذى أو وق نفسه و(ع۱ 
الدة'ءة فى مثله » ويد ءل فى هذا حديث ابن عر فى النجوى وقد أخرجه اامنف ف‌کتاب ااظام وق قفدير سورة 
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هود وف النوحید وفيه « يدئو آحدک من ريه حی وضع کنفه عليه فیقول : آعملکذا وکدذا؟ فیقول : نعم 
فیقرره . ثم يقول : آنی سترت عليك فى الدنيا وأنا آغفرها لك اليوم » و جاء فى كيفية العرض ما أخرجه الترمذى 
من رواية على ن على الرفاعی من الحمن عن آن هر برة رفعه د تعرض الناست يوم القيامة ثلاث عرضات : نأما 
عرضدان لجدال ومعاذر وعند ذلك تطير الصرف ف الایدی فاخذ بيمينه وآخذ بثياله قال الزمذى : لايصم لان 
الحسن لم إسمع من أبى هريرة وقد رواه بهضیم عن دل بن دل الرفاهى عن الحسن عن أبى مومى أنهى » وهو عند 
ابن ماجه وأحمد من هذا الوجه م‌فوعا؛ و آخرچه البيوق فى البعث بسند حسن عن عبد الله بن مسعود موقوف ء قال 
از مذی الحكم : الجدال #-كفار يجادلون لانجم لايعرفون دم فيظنون أنهم اذا جادلوا نموا والماذر اعتذار 
الله لادم وأنبيائه باقامته الحجة على اعدائه , والثااثة لدؤمنين وهو آمرض الا كبر . تنبيه : وفع فى رواة لابن 
مدو به عن هشام ن عروءعن أبيه عن عائعة م‌فوعا ولامحاسب رجل بوم القبامة الا دخل الجنة. و ظاهره يمارض 
حدينما الذکور فى الباب » وطریق امع بیما أن الحديثين معا فى حدق المؤمن ؛ ولامنافاة بين التعذيب ودخول 
الجنة لآن الوحد وان قضى عليه بالتءذيب فاته لابد أن خرح من النار بالدماعة أو بعموم الرحة . الحديث الثاقى 
حل رثك آنس و«عاء با لکاف ذکره من روانه هشام اون رواية سعيد وهو ابن آن مرو ب کلامم عن قتادع 
وساقه بلفظ سسعيد » وأما لفظ هشام فأخرجه مل والاماعيلى من طرق دن معاذ بن هشام عن أبيه بلفظ د يقال 
اکافر » والياق مه وهو بعنم أول اء ويقال , وسيأق بعد باب فى « باب صفة الجئة والذار » من رواية أبى 
صران او ی عن انس التصریع بأن اقه سبحانه هو الذى بقول له ذلك و لفظه « بقول الله عو وجل لامون أمل 
الذار عذابا روم القيامة : لو أن لك مافى الارض من ثىء | کشت تفتدی به ؟ فیقول نمم » ورواه مس والنساق 
من طريق ثابت عن آنس ؛ وظاهر سياقه أن ذلك يقع للكافر بعد أن بدخل نار و لفظه « يؤت بالرچل من آهل 
النار فيقال 5 ابن آدم كيف وجدت مطجوك ؟ فيقول : شر مضجع ؛ فیقال له : هل آهمدی قراب الارض ذهيا ؟ 
فيةول نعم يارب » فيقال لهك ذبت » و عمل أن يراد بالضجع هنا مضجعه فى القير فیلتم مع الرواءات الاخری. 
قوله ( فيقال 4 ) زاد مم ف رواية مید كذبت . قوله ( فد كنت سثلت ما هو أيسر من ذلك ) فى رواية أبن 
عران فتول «أردت منك ماهو أهون من هذا وانت ف صاب آدم : أن لانشرك ی شيئا »فأ بيت إلا أن تشرك ف» 
وق رواة ثابت ه قد سألنك آفل من ذلك فل تفعل فرؤ س به إلى انار » قال عیاض : يشير بذلك الى فوله تعالى 
١د‏ اذ أخذ ربك من بنى آدم من ظبورم ذرياتهم ) الب فهذا الميثاق الذى أخذ داوم فى صلب أدم » فن وف به بعد 
وجوده فى الدنيا فمو مؤمن ؛ ومن لم يوف به فمو سکاف » فراد الحدرث أردت منك حن أخذت الميغاق فا بیت 
إذ أخرجتك الى الدنيا الا الشرك . وعتمل أن يكون المراد بالارادة هنا الطاب والءنی أمرنك فل تفعل » لانه 
سبحا نه و تهال لايكرن فی ملك إلا مابريد . واعورض بعض اله:ز۸ بأنه کف بصح آن باص يما لا رید ؟ 
والجواب أن ذلك ليس ممتنع ولا مستحيل . وقال الازری : مذهب أهل المنة أن اقه تمالى أراد [ءان اأؤمن 
وكفر اللكافر » ولو آراد من الكافر الا عان امن » یمنی لوقدره هليه لوقع . وتال أهل الاعتزال : بل آراد 
من ابيع الا مان قاجاب المؤمن وامتنع الکافر » لملواغائب دل الشاهد ٣م‏ رأوا أن مید اشر شرم والكفر 
شر لا يمح أن رده البارى . وأجاب أهل نة عن ذلك بأن اشمر شر فى -ق الخلوقين » و آما فى حمق الا اق فانة 
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يفل مایشاء » واا كانت إرادة الشر شرا هی اقه عنه ؛ والباری سبحانة ليس وقه احد بأهره فلا يصح أن تقاس 
ارادته على ارادة الخلوقين » وأيضا فارید لذمل ما اذا لم حصل ما آراده آذن ذلك بعجزه وضعفه والپاری تعالى 
لابوصف بالمجز والضمف فلو آرار الإيمان من الکافر ول يؤمن لاذن ذلك پعجز وضف ١‏ تال الله عن 
ذلك. وقد تملك بمضهم ذا الحديث المنفق على صمته » والجواب هنه ماتقدم » واحتجوا ارضا بقوله سل 
(إ ولا يرض اعباده الکفر > وأجييرا بأنة من العام الخصوص بن قضى الله 4 الامان , قعباده ولى هذا اللا 
وه ومنو الانس وال جن .وتال آخرون : الارادة غير الرضا » وممنى قوله ( ولا يرضى 6 أى لایشکره لحم 
ولايثيوم عليه » فءلى هذا فبى صفة فمل . وقيل معی الرضا أنة لايرضاه دینا مشروعا لهم » وقیل الرضا ضفة 
وراء الارادة » وقرل الارادة تطاق بازاء شيئين إرادة تقدير وارادة رضا ؛ وااثانية أخص من الاو واه اعلم . 
وقيل : الرضا من الله ارادة الهر كا أن المخط إرادة ااشر . وتال النووى : قرله فيقال له كذبت » معناه لو 

٠‏ رددناك ال الدنيا ا افتديت لبك سملت ایس من ذلك فا بیع » ويكون من ممنى توله تعالى لإ ولو ردوا لعادرا 
!| تموا عنه داجم اکاذبون) و ذا جتمع معنى هذا الحدرث مع قول تمای ( لو أن هم ماق الآرض جما ومثله 
معه لافتدوايه 1 ٠‏ ال : وق اديت من الذوائد چواز قول الااسان ول اله لاف ان کره ذلك ‏ وؤل ؛ إا 
جوز قال الله تمالی وهو قول شاذ عا أف لافوال العلاه من الساف والاف ‏ وقد :ظاهرت به الاحاديث . وال 
الله تعالى ( واه ,قرل الق وهو دی ابیل) . الحديث الثالث » وه ( حدثنى خيثمة ) بغتح المعجدة وسکون 
التحتانية بمدها :ثلث هو ابن عبد الرجن الجنی ‏ قوله ( عن عدى بن ام ) هو الطای . قوله ( مامنكم من أحد) 
ظاهر الخطاب الصحابة » ويلتحق بهم ااوه‌نون كوم سابقيم ومقصرم آشار الى ذلك ابن أبى جرة» قوله 
( إلا سیکامه الله ) فى روابة وکیع من الاعش عند ابن ماجه د -يكلمه ربة » ٠‏ قوله ( ليس بياه وبينه ترجان ) 
لم یذ کر فی هذه الرواءة مايقول وبينه ق رواية عل من شليفه هن عدى بن حاتم فى الزکاه بافظ ثم أمقفن أحدم 
بين بدی اقه ليس بینه وبینه حجاب ولا ترجان ,ترجم 4 . ثم لبقوان له : ألم آونك مالا ؟ فیقول : بل » 
أأحديث والترجان تقدم ضط فى بذء الوحی فى شرح آصة هرذل ٠‏ قوله (ثم ینظر فلا بری شيا قدامه ) بام 
القاف و تعدبد الدال أى أمامه » ووقع فى رواية ءبسی بن يونس عن الاش فى التوحید وعند ملم بلفظ 
هر ان مه فلا ری الا ما تدم » و باظر آشام منه ذلا ری إلا مأقدم» و أخرجه الترمذی من رو ابة آن معاوبة 
بافظ ١‏ فلا بری شرا لا قثا قدمه » وی رواية محل بن خايفة « فينظر دن ينه فلا رى إلا انار » و باظر دن 
ثماله فلا ,رى إلا النار » وهذه الروابة مصرة ورواية خيشمة مفسرة فى المءتمدة فى ذلك » وقوله أبن وأشام 
با لاصب فما على اأظرفية والراد ,رما المين وااثمال » ةل ابن هبيرة : نظر العين واشمال هنا کااثل لان الانسان 
من شأنة اذا دهمه أمر أن يلتفت ينا وشالا يطلب افوث . قات : و حتمل أن يكون سبب الالافات أنه يترجى 
أن يمد طريقا يذهب فما یدصل له اانجاة من النار فلا يرى الا مایفهی بة الى النار کا وقع فى رواية حدل بن 
خليفة . قوله ( ثم إنظر بين بدیه فنستقرله الذار ) فى دواية موی ه وينظر بين یدید فلا بری الا نار قلقاء وجيد» 
وق رواية أبى معاوية د ينظر :2اء وجبه فقستقبله الثار» قال ابن هبيرة : واسيب ء فى ذلك أن ااثار تكون فى 
مره فلا که أن يحيدعتها إذ لايد له من المرود على الممراط . قول ( فن استطاع منک أن يدق انار ولو بشق 
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تمرة ) زاد وكيع فى روايته « فليفءل » وفی رواية آف معاوية « أن بق وجه النار ولو بشق مرة فليفمل » 
وفى رواية عیسی و فاقوا الثار ولو بق مرة» أى اجعلوا يبك وبينها وقاية من الصدقة وعمل ابر ولو بشی" 
شین ٠‏ قوله ) وال العش ) هر موصرل با اند اذ كور » وقد أخرجة مسل من رواية معأوية عن الأعءش 
» وبين غیتی بن واس فى روابته أن القدر الذى زاده همرو بن مرة العش فى حدبة؛ عن خيثمة قوله 

فى آخره « فن لم جد فبكامة طيبة » وقد مضی الحديث باتم سات من هذا قى روائة حل بن ضايفة فى الزكاة ٠‏ توه 
( عدن عمرو ) هو ابن مرة وصرح بة فى رراية عيسى 2000 أعرض وأشاح ) رشان 
معجمة وحاء ممل أى آظپر الحذر متا » وقال الیل : أشاح بوجبه عن الثىء تحاه عنه , وقال المراء المفيح 
الحذر والجاد فى الا والمقبل ق خطابه » فيصح أحد هذه اامای أو كارا أى حذر النار كأنة بنظر الها أو جدعل ` 
الوصية بائةاتها أو 1 بل عل ام فى خطا به امد أن أعرض عن اانار لما ذکرها > رحى ان التين أن ممق أشاح 
صد وانكش ؛ وقيل صرف وجمهكالخا: نف أن تناله . فلت : والآول أوجه 9 نه قد حصل من توله أعرض › 
ووقع فى رواة أبىمعاوية فى أوله د ذكر دسول الله تم الذار فأعرض وأشاح ثم قال اتقوا اناد » ۰ قول (ثلاثا) 
فى رواية أبى مماوية دثم قال اتقوا الناره وأعرض وآشاح حتى ظنا أنهكان ينظر الما » وکذا آخرجه الاسماعيل 
من دواية جر ر عن الاعمش , قال ابن هبيرة رابن آن هرة فى حدرث أن الله يكلم عياده المؤءذين فى الدار الآخرة 
بغير واسطة : وفيه الحث على الصدقة . قال اين أبى جمرة : وفمه دليل على فبول دق ولو قلت › وقد قیدت فى 
الحديث بالکدب اظیب . وفيه اشارة الى ترك احتقاد القايل من الصدقة وغيرها . وفيه حجة هل الزهد حسف 
قالوا اللتفت هالك يؤخن من ان ظر المذكور عن بینه وعن له فيه صورة الالتفات فلذا لما نظر أمامه استقياته .. 
۱ النار » وفيه دايل على قرب النار مر اهل الموتف ؛ وقد اخرج البق فى البعث ‏ من مر سمل عيذ اقه بن باه 3 
٠‏ بسند رجاله ثقات رفعه دكأنى آراک باآکوم جى من درن جوم » وقوله دجى » نم الم بمدمامثللة مقضورة ٠١‏ * 
جمع چاث ؛ والكوم بفتح كاف والواو الا كنة الم#كان المالى الذى تکرن عليه 5 و5 ۴ ثبت فى حديث 
كعب بن مالك دند مسل ام 3 و اون يوم القمامة عل ثل عال » وفيه آن احتجاب اقه من عياده لیس حاثل <سی 

بل باس معنوی يتعاق بقدرتة ۰ رخذ من قوله ثم ينظر فلا بری قدامه شيًا . 5 ان هبيرة اارا: بالكلة الطبة 
هن مايدل على ودى أو برد عن ردی ار يملح بين این ار صل بين متنازعین | و يحل مش كلا أو کدف ناما 
أو دنع گرا [ و سکن ن غضیا » و الله سبحاه وتعال ال 


۵۰ — اد دغل الجبة سیمون" 1 بغير حساب 
۱ - وشا عمران” ن ميسرةً حلفنا ابن فشنیل حد نا حضین .۳ و اد بن زید حد نا 
هتم عن حصّين قال : كنت" عند سعود بن جر فقال «حدتني ابن عباس قال : فال نی يه ا عر تام لام 
فأخل” لیر معه الامةء والبی بر معه الفر » والبى عر ممه المشرة » والبی مرمع انس والبی بر*وسده» 


فنظرت؛ فاذا سواد" كثير » قات ال هؤلاء اتی ؟ەل :ل ولکن انظر* الى الانق » فدظرت اذا 
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سواد كثير » قال : هؤلاء مك » و هوّلاء سبعون ألا قد امهم لا حباب ولا عذاب ۰ قات : و قال : 
كانوا لا :کتوون ؛ ولا ٍستر فون ؛ ولا يتطيرون » وعلى ربهم بتوکلون . فام اليه ممكاشة بن حصن فقال : 
ادم اله أن سلی مهم . ل : الهم" اجه موم . لم قام اليه رل آخر ففال : ادع الله أن بای ملم . 
قال : سق بها عكاشة » 


۴ حب رشنا معاد بن ند اش 1 ي ان اخسیر نا يونس أعن او هری * قال حد“٠‏ ی ù e‏ 
السیب « أن ابا هر برة خد و رسول" 8 لله يفول : بدخله ابلنة من أمتى زمر" م سبءون” 
ألذا نفی* وجو هم إضاءة الفمر ايلة البدر . وقال أبو عريرة ٠‏ قام لمكافة بن مصن الأسدئ يرفم نرة عليه 
فقال : پارسول اث ادع الل أن ما ی منهم ‏ قل E‏ اه همم .نم قام وجل من > الا نصار فقال : بارسول 
» ادع الله أن جعلنی منهم » قال . سبك بها عکاشة » 

۳ — مش مد مم حل ثنا آبو غسان 7 قال دای اب حازم « عن سهلٍ و سعد قال 
فل لان 1 . ليدعان ” الجذة من ا سبمون ۴ 10 سوم 4 ة آلف 4 شك" ف آحدها - میاسکین" > رز 
:م بعض » <ی دل ۷ م وآخرم/ الم ووجوههم على ضوء القمر ليله البذر € 

6 - شن على ؛ بن عبل لله حدئنا قوب بن ابراه حد حد”ثنا أبى عن صالح حد"ثنا نافع عن ابن 
عر رضی اف ہما عن نى بم قال : بدخل أهل ابلنة الجنة وأهل انار نار »م یقوم من بيتهم : آهل“ 
الذار لاءوت » ويا أهل الجنة لاموت » خلود » 

[ الحدث ۱۰66 - طرفه فى : ۱۰4۸ ] 

۰- مرش ابو اجان أخبر نا شيب حدانا أبو ازناد عن الاعرج « عن أبى هريرة قال : قل 
البی به : يقال لأهل الجنة با أهل الجنة خلود لامو » ولأهل النار يا أهلّ النار خلود لاموت » 

قوله ) باب دخل اجنة سبعون الها غير حساب ) فيه إشارة الى أن وراء التقسيم الذى تصحنته الا ااشاد 
ألما فى الباب الای .له 1۳۳9 آخر ٠‏ وأن من السکافین من لاحاسب آصلا » وم لیم من حاسب حسايا ا ل 
وم من تاش امساب ۰ وذکر فيه رز احادوی : اأحديثف الاول 5 قوله ( جدثنا أبو الفضيل ) هو د » 
وحصين هو ابن عبد الرحمن الواسطى ٠‏ قوله ( تال أبو عبد الله ) هو البخارى . قوله ( وحدانی آسید ) بفتح 
الحمزة وکسر المهملة هو أبن زید اجمال بالجهم كوق حدث بیفداد » قال ابو حاتم : كانوا يكلمون فيه وضعفه 
جاعة ‏ و افش ان ممين فيه القول . و ایس له عند اليخاري سوى هذا الموضع وقد قرنة فيه بغيره » و لمله کان 
عنده 22 له أبو دساءود » وحتمل أن لا يسكون نب أمره کا ينبغى واعا سمم منه هذا الحد يت الواحد » وقد 


الحديث 6)۱ - ٤۵‏ د1 ¥{ 


و افقه عليه جماعة دنم شرع بن النعان عمد أحد و-عید بن ماص ور عند ملم وغيرهها » واعا احناج اليه فراراً 
من تکر م الاسناد بعينه فانه أخرج السند الاول فى الطب ف « باب من اکنوی » ثم اعاده هنا فأضاف اليه 
طريق هشم » وتقدم له ق الاب انا فى باب هن لم يرق من طریق حهين بن وز عن <صین بن عبد ألرحمن » 
وتقدم باختصار قریبا من طريق شههبة عن حصين بن عبد الرجن . قوله ( كنت عند سورد بن جبير فقال حدانی ابن 
عباس ) زاد إن فضيل فى رواية عن حصين عن عامر وهو ااشمی عن مران بن حصين « لارقية الا من عين » 
الحديث » وقد بشت الاخلاف فى رفع حديث عران هذا والاخئلاف فى سنده أيضا فی کناب اطب » وأن 
فى رواية «شي زيادة قصة وقمت أحصين بن عبد الرحن ممع سعود ین جبير فما يملق بالرةية وذکرت حم اأرقرة 
هناك . قوله ( ءرضت ) بطم أوله على اليناء اجرول . قوله ( على" ) با لد ید ( الامم) بالرفع ٠‏ وقد بين عبر 
ابن لام ركو حدة م مثائة وزن چعفر فى روایته عن حصين بن ديد الرحن عند الترهذى والنسای أن ذلك كان 
2 الاسراء ولفظه ١‏ ما آسری بالنى وج جمل عر بالنى ومعه الواحد » الحديث فان كان ذلك عفر ظا كانت 
فيه قوة ان ذهب الى تعدد الاسراء وأنة وقع بالمدينة رتا غير الذى رقع ك » نقد وقع عند أحمد و ابزار بسند 
محیح قال « أ کربنا الحديث عند رسول اقه بر ثم عدنا اليه فقال : درضت على الا نبياه الرلة بأمما » لجمل النى 
يمر ومعه الثلاثة والنى يمر وممه العصابة » فذكر الحديث . وفی حدیث جابر دند (ابزار و ابطاً رسول الله ب 
عن صلاة المشاء حى نام بعش هن كان فى الج د » الحدیث والذى يّحرد من هذه المألة أن الاسراء الذی وقح 
بالمدينة ايس فيه ماوقع 254 من استفتاح أبواب ااسمارات بابا بابا ولا من الثقاء الانبياء كل و احد فى سماء ولا 
الراجعة ممم ولا اار اجمة مع «ومى فيا :مق پفرض الصلوات ولا فى طاب ضضفيفما وسائر مایتعلق مذلك » 
واعا تسكر رت تضابا كثيرة سوى ذلك رآها الى يلق . فنا عكة الیمض ومنها بالد:: بعد الحجرة البعض 
'ومءظمما فى المذام » واقه أعل . قوله ( فأجد ) بكر الم بلفظ اكام بالفءل المضارع » وفية مبااغة لنحفق 
صورة الحال . وق رواية اسکشه.رن ٠‏ فأخذ » بفتح الحا و الذال الممجمتين بلفظ الفعل الماضى . ( قول النى ) 
پا لنصب وق رواية الکشمیونی بالرفع على أنه الفاعل . قِوله (ءر ممه الآمة) أى المده الکثیر ٠‏ قوله ( دالنى ,کر 
ممه الثفر » ای بعر ممه المشر) پفتح الموملة وسكون المعجمة وق رواية المستمل بكر المجمة بمدها تا نية سا كنة 
ثم راء » ووقع فى رواة أبن فضيل م لجعل نی والنديان مرون ومعبم اارهط زاد مش فى روایته « والشیء » 
وق دواة حصین بن كير تحوه لكن بتقديم وتأخير » وق رواية سعيد بن منصور ای آشرت الما آنها د فرأيت 


ر الى ومعه الرهدط ۰ والنی و معه الرجل و الرچلان ؛ واانی لاس ممه أحدء وای معه اس و الرهط تندم بيانه فى 


شرح حدیت أبى سفيان فى قصة هرقل أول الکتاب » وق حديث ابن مسعود و مل النى يمر وممه الثلاثة » والنی 
کر ومعه الصا بة ۰ وای مر و ایس ممه آجده ٠والحاصل‏ من هذه الروايات أن الا نبیاء بتفاوتون فى عدد آنباعپم 
وله ) فنظرت ذا سواد كثير ) فى روابة حصين بن كير فرأيت سوادا كثيرا سد الافق » واه وادضد البياض هو 
اادخص الذی رى من بمید ؛ ووصفه بالكثير إشارة الى أن اراد بلفظ الجاس لا الواحد » ووقع فى رواية ابن 
فضیل و م الآفق ۰ الافق الناحة > والراد به هنا تاحية السماء . قوله (قأتك ا جربل هو لاء آمی ؟ وال : لا ( 5 
رواية حصين 3 كير« فرچوت آن کون آي فقيل وذا مرسی ق قومه .وق 30 ابن مسءوث عند آحددحی 


°۸ ١ه‏ - كتاب الرقاق 


م على موسی فی كيكية من بنی اسرائیل فأعبنى » فقات من هؤلاء ؟ فةل : هذا أخوك موسى ممه بثو إسرائيل » 
والمكيكبة بفتح الكاف ووز نپا بعدعا موحدة هى اجهاءة من الاس اذ! انم بعضیم الى بعض ٠‏ قول (ولكن 
انظر الى الافق » فنظرى فاذا سواد كثير ) فى رواية سعيد بن منصور د عظيم » وزاد د فقيل لى انظر الى الاق » 
فنظرت فاذا واد عظیم » فقيل لى انظر الى الافق الاخر » مثله . وف رواة ابن فضيل « ذا سواد قد ملآ الاق » 
فقيل لی : انظار هبنا وهبنا فى آفاق السماء » وق حدديث ان مسمود راذا الافق قد سد بوجوه الرجال » وق لفظ 
لحد « فرأيت آمی قد ملا السبل رالجبل » فأعبنى كثرتهم وهيئتهم » فقيل : آرضبت امد ؟قلت : نعم أى رب» 
وقد استشكل الاسماعيل أنه بل 1 يعرف آمته حتی ظن ام أمة موعى : وقد ثبت من حد يث ای هر برةکا 
تدم فى الطوارة « كيف أعرف هن لم ترمن أنتك ؟فقال : لهم غر جسلون هن أثر الوضوء » وفى.لفظ « سما 
رت لاحد خورم , وأچاب ان الا شخاص الى رآها فى الافق لا در ك متها الا المكاثرة من غير مين اعيام ۰ 
وأماما فى حديث آن هر رة فحمول على ما اذا قربوا مه , وهذا کا بری الشخص شما على بعد فیسکلمه 
ولايفرف أنة آخوه فاذ! صار >حرثك تمان عن غيره عرفه . ويؤيدء أن ذلك بقع عند ورودم عليه الموض . 
قوله ( هؤلاء أمتك ؛ وهؤلاء سیمون ألما قدامرم لاحساب علیهم ولا عذاب ) فى روالة دعسد ین منصور 
د همهم » بدل قداههم وفى رواية <صین بن “هد « وجع «ؤلاء » وکذای حديث أبن مهرد ؛ والراد بالمعية 
المعنوية فان السجمين الفا المذكوين من جلة آمته . لکن لم يكو نوا فى الذين عرضوا اذ ذاك فأريد الريادة فى تکثید 
آمته پاضازة السبءين أاها أليهم . وقد وقح ف رواية ان اضیل د و یدخل الجئة من هولاه سبعون ۳ ید 


حساب » وق روابة عيش بن القاسم م هؤلاء آمك » ومن هولاء من آمتك سیمون ألفا » والاثارة بمؤلاء الى 
الامة لا ال خصرص من عرض , و تمل أن كون مع »نی من تتاف الروایات . قوله (قلت وم) بكمير اللام 
وفتح ام و جوز (سکانا : وستفپم ما عن السبب , وقح فى رواية سعيد بن منصور وشرخ عن هشیم د ثم مض 
- أى الني بي - فدخل منزله » لاص الناس فى آو لك » فقال بعضيم : فلدلرم الذين صحبوا دسول اله لي ؛ 
وتال عضوم : فلع امم الذين ولدراق الا-لام فلم يشركوا بالله شا وذكروا أشياء ؛ فرج رسول الله عله 
نآخروه فقال : م الذين » وفى رواية عبش « فدخل ولم ي-.ألوه ولميفسر م » والباق توه . وق رواية ابن فضيل 
« فأفاض القوم فقالوا : نحن الذين آمنا بان وامنا الرسول » فتحن ثم »أو آولادنا الذين ولدوا فى الاسلام 
فانا ولدنا فى الجاهلية . فبلخ النی يكت خرج فقال » وفی روابة حصين بن كير « ففالوا: آما نحن فولدنا فى الشرك 
وکا آمنا باق وبرسوله» و اسکن هؤلاء ثم آبناژنا » رفى حديث جابر ٠‏ وال بعطنا : ۵ اأشبداء » وفى رواية 
له دمن رق قليه للا لام ee‏ قوله 3 نوا لادکتو ون ولا يسترقون ولا بمایرون دءل دمم بتوکاون) انفق على 
ذكر هذه الآربع معظم الروایات فى حديث ابن عياس وان کان عند البعض تقديم وتأخير , وكذا فى حدیٹ 
عم رأن بن حصين عند مسل > وق افظ له سقط «ولايةطيرون, هكذاق حداف ابن مسءود وق حديث جار اللذین 
أشرت الما بلحو الأربع ۰ ووقع فى رواية سعید إن ماصور عند مسل ه ولارتون » پدل « ولایکتوون »ولد 
أنكر الشيخ تق الدين ابن نيمية هذه الرواية وزءم أنها غلط من راويمأ؛ واعتل بان الراق بحسن الى النی يرقيه 
فکیف کون ذلك معلوب الثرك ؟ وأيضا فقد رق جبریل اش بل رف نی أصمابة وأذن لحم ف الرقى وتال 


الحديث 1۱ - 100 ۹ ۲ 


دمن استطاع ان نفع ۳ تلیغعل € ولافع مالوب . ال : واما المسرقى انه سال غيره ودجو نمه ؛ وكام ۱ 


اانوکل یناق ذلك . قال : واا ااراد وصف السم‌مین بتمام التركل فلا ألون غيرم أن برقیپم دلا يکوم 
ولا تطيرون من ی ۰ واب غبره بان الزيادة من الثقة مقورلة وساءيك ان منتصور حافظ وقد أعدمده الیخاری 
ومسل وأعتمد ملعل رواه هذه وبأن فاط الر اری مع إمكان تمحیح الزبادة لا ,هار اليه ۰ والممق الذي حل 


عل التلغيط مو جود ف الستری 9 ند اعتل بان الذى لا رطاب من فیره آن يرقيه تام التوكل فکذا فال له والذي شعل 


غيره به ذاك بذيغى أن لا كله منه لاجل مام التوكل » و لوس فى وقوع ذلك من جبريل دلا على الدعی ولا فى 
فمل النى ى له أيضا دلالة له فى مقام النشر بع و تبیین الاحكام » و عکن أن يقال [نما ترك المذكورون الرق 
والاسترقا. دسا المادة لان فاعل ذلك لا يأمن أن بسكل نغسه اليه والا فالرقية فى ذاتما لهست عنوعة وا لما ملح متها ' 
ماکان شركا أو احنتمله ومن ثم قال ب « اعرضوا مل“ رقا » ولا باس بالرق مالم يكن شرك » ففیه إشارة الى هلة 


اہی مآ تدم تقريو ذل واضا فى كدّاب الطب » وقد اة ل القرطى دن غيده آن احتعال الرق والكى قادح ف 
التوكل مخلاف ساي أواع الاب ¢ واری ۳ الؤسهين بان الرء فما آس «و هوم وما حرراهما عق عادة کال کل ع 


والشرب فلا بقدح » قال القرطى وهذا فاسد من وجبين : آحدهما أن | كثر أبو اب الماب موهوم » والثانى أن الرق 
بأسماء الله تعالى تقتضى التوكل عليه والالتجاء اليه والرغبة فيا عنده والتبرك بأسمائة ؛ فلوكان ذلك قادحا فى التوكل 
فدح الدعاء اذ لا فرق بين الذكر والدعاء » وقد رق النى بإ ورق وفع الساف والخلف » فلوكان مانها من 
اللحاق با اسیعین أو قادحاق الدو كل لم بقع من هر لاء وفم من هو اعل و أفضل ان عدام ٠‏ و اماب بأنه بنى كلامه 
۱ على أن الس بعين المذكورن أرفع رثية من غیر م مطلوا » وليس کذلك لا سأ بينه » وجوز أبو طالب ن عظية ٤‏ 


8 و موازنة الأععال » أن السومين المذكورين هم الراد بقوله قعالى لإ والساپقون السابقون أو لك القربون فى جنات 1 


الم ( فان آراد ام من جلة ااسا مين فسل ولا لا وود أخرج 5-5 و فده ان خرعة وابن حيان من حد بثك 
رفاعة الى قال و أقبانا مع رسول الله 2 ۾ فذکر حدبا وفيسه دوعدق ری أن دغل الجنة من أمتى سیمین 


۳ اهر ساب » وای لأرجو أن لا بدخرلوها ی يورا انم دمن صلح من أزواجم وذریائع مسا كن فى اة ١‏ 


فرذا يدل على أن هزية السرعين بالدخول بغير حساب لايستلزم أنهم أفضل من غيم » بل فیمن حاسب ق اة 
من يكون أفضل مهم وفيمن يتأخر عن الدخول عن حققت نحائة وعرف «قامه من اجِنة إشفع فى غيره من هو 
أفضل موم » و سأذکر بعد قال من حسديث أم قرس بنت صن أن السمعين ۳ من شر من مقرة الرقيع 
بالمديئة » وى خصوصية أخرى ٠‏ قول ( ولا يتطيرون ) :قدم بيان الطيرة فى كناب الطب ٠‏ والمراد آم 
لایتشاهمون کا كانوا يفملون فى الجاملية . لى (وعل دمم بتوكاون ) حتمل أن تکون هذه اه مفسرة شا 
تقدم من ترك الاسترقاء والاکتواء والطيرة ؛ وحتمل أن تكون من العام بعد الخاص لان صفة کل واحدة متا ر 


صذة خاصة من التوكل و هو ادم من ذلك » وقد مضی القول ف التركل ف « باب ومن يتوكل على اله فمو حسیه » / 


قريبا ٠‏ وقال القرطى وغيره : قالت طائفة من الصوفية لایستدق اسم التوكل إلا من لم عذا اط قلبه وف غير الله 
تعالى » حى لو هجم علیه الاسد لاینزءج ؛ وحتى لایسمی ق طلب الرزق لكون اقه ضدته له وأ هذا الجبود 
وقالوا : #صل التوكل بأن شق وعد الله و وقن بأن قط اهم واقغ ¢ ولا ورك انباع ااسنة ٣‏ ابتؤاء الرزق 6 لامد 

م - ۰۲ ج ۱۱ ۵ فع اپاری 


۱ ۱ 


+٠‏ ١م‏ - كتاب الرقاق 


له منه من مطخم و«شرب وتحرز من عدو باعداد السلاح واغلاق الباب ونحو ذلك » ومع ذلك فلا بطمان الى 
الأسباب بقلبه بل يعتقد آا لاتجلب بذانها نفما ولا تدفع ضراً ؛ بل اسب والمسبب فمل الله تمالى والدكل 
عشتته » فاذا وقع من اارء رکون الى ااسبب قدح فى توکاه > وم مع ذلك فيه على قعمین :و اصل و الك فالاول 
صفة الواصل وهو الذى لايلتفت الى الاسباب ولو تماطاها » وأما السالك فيقع له الالتفات الى السبب أحيانا إلا 
أنة يدنع ذلك عن نفسه بالطرق العلمية والاذراق المالية الى أن رتقى الى مقام الواصل . وتال أ بو الفامم 
القشيرى : التوكل عله الناب ,راما الحركة الظاهرة فلا افيه اذا تحق المد أن الكل من قیل الله » فآن تيسر 
شی" فبلء‌سیره وان تعر فيةديره . وهن الآدلة على مشروعية الا کنساب ماتقدم فى البیوع من حدیث آي هر رة 
رقعه و أنضل ما أكل الرجل من كيه . وکان داود با کل من کسمه ۽ اد قال تعالى ۱ وعدناه صئعة ابوس دح 
تحص من بأسكم ) وقال تعالى (رخذرا حذرک) .واما قول القائل كف تطلب ما لا تعرف مسکانه واه أنه 
يفعل السبب المأمور به و بتوکل على الله فيا خرج عن قدر”ة فیشق الارض مثلا وياق الحب ویتوکل دلى الله فى 
إنياته ولئزال الغيث .له » و محصل الساءة مثلا وينقاما ويتوكل عل الله فى [2اء الرغبة فى قاب من إطاما مله » 
بل ديا كان التکسب واجبا كقادر على الکه ب مناج دياله لأذفقة فى ترك ذلك كان عاصيا ٠‏ وسلك السکرمانی 
فى الصفات المذكورة ملك الشآویل فقال 4 قرله د لا بکتو ون » معناه الا عند الضرورة مع امتقاد أن 
الشمفاء من الله لامن جرد اکى »> وقرله : ويسترقرن » معناه باثرقی الى اوت ف القرآن و ا+سدیث الصحمح 
كرقى الجاهلية وما لا يؤمن أن یکرن فسه شرك › رقرله « ولا بتطيرون» أى لابتعاءمرن بثىء » فكأن 
الراد آم الذين پترکون أعمال الجامامة ق عقائدم . قال : فان قيل إن اتف .ا | کشر من الم دد ا ذكور 
فا وچه الحصرفيه ؟ و اجاب باحتال أن يكون الراد به التكثير لاصوص العدد . فلت : اظاهر أن المدد المذكو ر 
على ظاهره » فقد وقع فى حدیث أبى هريرة ثانى أحاديث الباب وصفهم بآم « تضی. وجوههم إضاءة القهر ليلة 
البدر » ومضى فى بده الخاق من عاربق عبد الرحن بن أنى عرة عن أنى هريرة رفعه « أول زمرة تدخل الجنة 
على صورة القمر . والذين على آثار م کا جسن كوكب دری ف اأسياء إضاءة» وأخرجه مل من طرق عن یی هر برة: 
ما رراية أنى تر فس وهام عن آن هريرة و على صورة القهر » وله من فيثك جار و فتاجو أول زمرة 
وجوهبم كالقمر ارلة البدر سبعون ألفاً لانا-بون » وقد وفع فى أحاديث أخرى أن مع السمه‌ین الما زيادة 
عاهم 0 فى ود اث أنى هر رة ۳۹۳۹ والبوق ف اليعث من دداءة سوبل بن آن صال عن أبيه هن آي هر رة دن 
الى 2 قال وسا ات رف فوصدق أن :دحل الجنة من أمتى, فذکز الحديث عو سياق حديث «عید ن المسيب دن 
أنى هزيرة ثانى أحاديث الباب وزاد « فا-تزدی وی فزادتی مح کل آلف سیمین آلفا » وسنده جيد › وق الباب عن 
أنى أيوب عند اطبراق وعن حذيفة عند امد وعن انس عند البزار وعن ثوبان عند ابن أبى عاصم › فبذه ارق 
يقوى بعضبا بنا . وجاء ف أحاديث اخری أكثر من ذلك : فأخرج الترمذی وحسنه وااطبرانى وابن حبان فی 
حه من حد اث أ أمامة رامه « وعدفى دق أن بدخل الجنة من آم سبعین ۳1 دع کل اف معين ال 
لاحساب علهم ولا عذاب » وثلاث حثیات من حثیات دف » وق ميم این حبان أيضا والطیرانی پسند جرد من 
حديث عثبة بن عرد وه بافظ « ثم يشفع كل أاف فى سيمين ۳ اشم 2 ری ثلاث حثيات یکره » وفیه 
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« فكير عمرء فقال اله ىع : ان الس,عین نا إشفعوم اهز £ آبائم واه مهاتهم وعشا رم > وان لأرجو أن کون 
ادی امی المڈہات اوا جه الحافظ الضياء وقال : لا عم له علة . فلت : :عله الاختلاف فى سنده ؛ فان ااطیرای 
آخرجه من روابة أبى سلام حدق عاص بن زيد أنه مع عتبة م م أشرجه من طر بق آی سلام آنا فقال دحدژی 
فيد اله بن عاس أن قاس 3 الحارث حدثه أن أ صعيك الا ءاری حد له » قذکره وزاد « ال قيس فقات ی 
مدقي : ممعّه من رسول اه کل ؟ قال : نعم ؛ ال : وقال رسول اقه 2 : وذلك يستوعب مهاجرى أمى وبوق 
الله بقيتهم من أعر ابثاء وق رواية لابن ألىعاصم قال أبوسغيد سينا عند رول اله و فبا أريعة آ لاف آلف 
وتسعائة آلف » يمنى من عدا المثرات وقد وقع عند أحد والطراق من حديث أبى آبوب تجو حدیث عتبة بن 
عبد وزاد ه والبيئة - ممجءة ثم موحدة وهمزة وزن عظيمة - دند ری » وورد من وجه آغر مابزيد على العدد 
الذى حسبه أبو سعید الاعاری ؛ فعند أحمد وان بعل من حدبی آن بكر الصديق وه بلفظ م أدطاق مع كل 
واحد من السيعين افا سيءين الفا » وف سنده راويان أحرهها ضعرف المفظ والآخر لم يسم . وأخرج بیرق ق 
الیمث هن حدوث رو إن رم ماله وفيه راو ضعيف أيضا , واختاف فى سنده وفى سماق ماه . وعد البزار 
من حديث أنس إسند ضيف حوه : رعند الکلاباذی ق « معاتی الاخرار » بسند واء من حد بف عااشة و فقدت 
رسول الله لد ذات بوم فایعته فاذا هو فی مشربة بل » أرأرت على واه وا آنوار » فلا قعنی صلاثة قال : 

رأيت الازرار ؟ قای : : نعم .قال : أن آنا اتای من رای فبثر ی آن امه يدغل :2 من آمی موان آلزا 5 
حساب ولاعذاب » ثم أثانى فبشرنى أن الله بدخل 2 أمتى مكان كل واحد من السبعين آلقا سبدين الفا بذير 
ساب ولاعذاب ثم ثم ای فشر نی آن الله يدل من أعتى مکان کل واحد من السيءين أها المضاعفة سمعین آنا 
بغیر حساب ولا عذاب ؛ فذةات يارب لاببلغ هذا ۳ قال كليم نك من الآعراب من 3 بصوم ولارصل » قال 
ادكلا بافی : الر اد بالامة أولا أمة الاجابة » وبقوله آخرا أمتى أمة الاتباع » فان أمته ب على ثلاثة أقسام : 
احدها أخص من الاخرامة الانباع ثم أمة الاجابة ثم أمة اندعوة.فالاول اهل العمل الصا والثانية مطلق السلین 
والثااثة هن عدام من بعث (اجم »و کن اجمع بأن القدر الزائد على الذى قبله هو مةدار الحثيات ؛ذقد وفع عند 
أخد من رواية قتادة عن الاضر ن أنس أو غيره عن أنس رفعه و ان الله وعد أن يدغل الجنة من أمتى آر بمائة 
الف ء فقال آو يكل : زدنا پارسول الله : فقال : هکذا وجع كفيه . فقال : زدذا . فقال وهكذا . فقال عر حسيك 
أن الله إن شاء أدخل خانه 2۱ كدف واحدة . فقال اانی ب : صدق عبر» وساده جمد لن أختاف على قتادة فى 
سنده اختلافا کیا . قوله (فقام إليه عكاشة) بع م aa‏ وتشدید الكاف و جوز تخفیفبا يقال عكش الشعر و ,مکش 

[ذا التوى حكاء اله رطی ۽ وک الى آنه من اش أقوم إذا مل عام وقول المكاشة, بااتضفيف الم کو ت» 
ویقال أيضا ابيت القل » وحصن بكر اام وسكون الحا. ونام اماد اامملاین ثم نون آذ ره هو أبن حرژان :هنم 
اابلة وسكر ن الراء بعدها "3*1 من بنی مرد بن خرعة ومن حلفاء بنى آمة . كان عكاشة دن ااا ,ةين إلى الاسلام 
وكان من أجمل الرجال وكذيته أبو حصن وهاجر ر شید پدراً وقائل فا قال ابن اسدق باغنی أن ای يلك قال 
« غير فارش ف المرب عکاشة» وقال أرضاً : قال يوم بدر قنالا شديدأ حتى ا.قطع سیفه ق بده أأعطاء رسول اله 
2 جرلا من حطب فال قائل جذ! فقاتل به فصار فى بده سفاً طو بلا شدید المثن أبرض فقائل به حی فرح الله 


۹¥ ۱ ۱ -کتاب ارفاق 
فکان ذلك السيف منده حى استهيد فى قتال الردة مع عا بن الوايد سنة النتى عشرة . قله ( فقالادع الله أن 
يحملنى مهم » قال : الهم اجعله مثیم ) فى حديث أبى هربرة ثاتى أحاديث الباب مثله » وعند اليج ون طریق جمد 
این زياد عنه ‏ وساق مسل ممنده - قال د قدعا » » ووقع فى رواءة حصين بن مير ومد بن فضيل د تال : أمهم أنا 
يا دسول الله ؟ قال نعم له » و يمع بأنه سأل الدعاء أولا فدعا ل ثم استفوم قيل اجبت . قله (ثم تام اليه دج ل آخر) 
وقع فيه من الاختلاف هل تال د ادع لى» أو قال د أمنهم أناء کا وقع فى الذى قبله . ووقع فى حديث أبى هريرة 
الای بعده د رجل من الانصار » وجاء من طر يق واهية ن سعد إن هيادة آخرجه الخطیب فى « امات » من 
طريق أبى حذيفة إصحق بن إثر الیخداری أحد الضعفاه من طربقين له عن ماهد أن رسول اقه بل دا اصرف 
من غراف وى ااصعالق » فساق آصة طويلة وفوا أن ای رل قال د أل الجنة عشرون ومانة صف ۽ مائون صذاً 
مها أمتى وأربءون صقا سار الامم »ول مع هؤلاء سیمون آلا يدخلون الجنة بغي حساب » قيل من ثم » فذکر 
الد بش « وأمه ع ال : البم أجل عكائة م » وال فاسةعيد بعد ذللك . مام سعد بن عيادة الانصارى فقال 
پا دسول الله ادع اله أن #عانى مهم » الحديث » وهذا مع ضمفه و رساله یستیمد هن جبة جلالة سعد بن بادق 
فان کان عمو ظا فاءله آخر باسم سید الخررج رامم أبيه واسبته . فان فى الصحاية كذ لك آخر 4 فى مسند بق بن 
علد حديث » وق الصحابة سعد بن عمارة الانصارى فلعل امم أبيسه تحرف . وله ( سبقك مسا عكاشة ) انفق 
جمهور الرواة على ذلك إلا مارقع عنه ابن أبى شيبة وابزار وان بل من حدبت ای سمید فزاد : فقام رجل آخر 
ققال ادع الله أن يءاى منهم وقال فى آخره : سبقك يها عكاشة وصاحبه » أما لو قانم لفلت ولو قات لوجبت » وق 
ساده ءعطية وهو طمیف . وق اختلفت أجوبة العلياء فى الحمكة فى قوله دسيقك ما ععاشت» فأخرج ابن الجوزى 
فى کدف المشكل » من طريق أب عبر الزاهد أنه سأل آبا العياس أحد بن حى المروف بثملب دن ذلك فقال : 
كان مافةا » وكذا 4 الدارذمانی هن القاضى أبى الپاس الر تى بكر الو حدة وسكون الراء بعدها مثزاة فقال : 
کان الثاتى منافنا . وکان ‏ لا رسأل فى شىء إلا أعطاه . فأجابه بذلك . و نغل ابن عبد البر من رمض أهل الم 
تحوقول ثعاب» وقال ابن ناصرقرل ثعاب أولى من رواية مجاهد لان سندها واه واسقبءد السهيل قول علب »ا وقع 
فى مسند الزار من وجه آخر عن أبى هريرة دفقام رجل من خيار المباحرين» وسنده ضعوف جداً مع كو نه مالفا 
لرواية اصحیح أنه من الاأصار . وال ابن بطال : ممنى قوله ه سبقك » أى الى احراز هذه الصفات وهی التوکل 
وعدم الإطير وما ذكر معه ؛ وعدل عن أوله و است ميم أو لست على آخلاقرم » ناطفا بأصحابه یم رحسن أدبه 
ممم . وتال ابن الجوزى «يظور لی أن الاول سأل عن صدق فلب فأجیب » و اما الثانى فیحتمل أن يكون ارد به 
جم المادة ؛ فلو قال ای زعم لآوشك أن يقوم ثالث ورابع الى مالا تهابة له وليس کل النامن يصلح لذلك . وتال 
اقرطی : لم يكن دند الثانى من تلك الآ وال ماكان عند عكاشة » فلذلك لم بحب اذ لوأ جابه لجاز أن يطلب ذلك كل 
من كان حاضراً فیتساسل ؛ فسد الباب بةوله ذلك » رهذا أولى من قول من قال كان منافةا لوجبين : احدهما أن الاصل 
فى الصحابة عدم النفاق فلا پثبت ماخ اف ذلك الا بنقل بح » والثانى أنه قل أن يصدر مثل هذا الال إلا عن 
قصد محیح ويقين بتصديق الرسول ؛ وكيف إصدر ذلك من منافق؟ والى هذا جنم أبن تيمية . وععح انروی أن 
النى رم عل بالوحى آنه اپ فى ءكاشة ولم يةح ذلك فى حق الآخر . وتال السهيل : النی عندى فى هذا أنها 
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كانت ساحة إجابة علدا با وانفق أن الرجل قال إمد ما انقضت : و ببينه ماوقع فى حديث أفى سعید ه تم چلسوا 
ساعة يتحدئون » وق رواية ان اسحق بعد قوله سبقك م عكاشة د و ردت الدعوة » أى انقه‌نی و نها . فلت 00 
فتحصل انا من كلام هؤلاء اه على سة أجوية والهل عند الله تعالى .ثم وجدت اقول علب ومن وافقه مستندا ‏ 
وهو ما أخرجه الطرای وعد بن سنجزق مسنده وعر بن شيبة فق « أخبار الدينة» من طريق نافع مولى حنة هن 
آم قيس بأت حصن وهی أت عكادة آ: مأ د خر چت مع الى & الى البقيع 2 : #شر من هذه المقيرة سیخون 
ألا يدخلون الجئة بذير حاب كأن و جوهپم القمر ابلة البدر , فقام رجل فقال : بار سول اه و أن ؟ تال : 
وآنت . فنام آخر فقال و آنا ؟ قال : سك يها عكائة قال قلت لها :للم يقل للآخر ؟ نقالت : آراه‌کان منافقا ۾ فان 
9 هذا أصل ما جرمتبة من قال كان منافقا فلا يدفع تأريل غيره إذ ليس فيه الا الظن . الحديث الثانى » 
4 ( عبد اقه ) هو ابن المبارك و یوس هو ان بز ید الاب » وقد آخرجه مل من رواءة عبد الله بن وهب هن . 
يونس » للكن معاذ بن آسد شيم البخاری فيه «مروف بالرواية عن ابن المبارك لا عن ابن وهب ‏ وقد أخرجه 
مل من وجوين آخر ن عن أب هريرة ۰ قوله ( بدخل الجنة من آمتی زمرة ) بضم الزای وسكون الميم فى اجماعة 
إذا کان بعضیم ار بعض . قله ( مون آلفا ) تقدم شرحه متو ف الاى قبله » وعرف من جموع الطرق اانی 
ذکرتما أن أول من يدخل الجنة من هذه الآمة «ؤلاء سیون الذين بالصفة المذكورة ؛ ومعنى المعية فى أوله فى 
الروايات الماضية « مع کل ألف سبءون الفا أو مع کل واحد منهم سیعون الفاء حتمل أن يدخلوا بدخولم تبعاهم 
وان م يكن هم مثل اعام کا نی حديث و المرء مع من أحب »؛ ومحتمل أن يراد باامية جرد دخو م 
الجئة ذير حاب وان ۳ فى الزمرة الثانية أو ما بعدها » وهذا أولى ٠‏ وزد أخرج الماك ولیمق فى 


و البعث » من عار بق جعفر بن #د الصادق هن أبيه عن جار رأفعه و من زادت حسناته على يانه فذاك الذى 
دغل الجئة بقير حاب » ومن اتوت حمئاتة وسبثانه فذاك الای يحاسب حسابا يسير! » وهن أوبق نفسه فمو 
الذى شفع فيه بعد أن إعذب » وق نید بتو له « آمی » اراج ۳ الامة المحمدبة من المدد الذ كور ؛ ولاس 
أيه أفى دخول أحد هن غير هذه الامة على الصذة ااذ کورة - من شيه القمر ومن الاواءة وغير ذلك كالانبياء ومن 
شاه لله من اأشمداء والصديةين وااصا هين ؛ وان ثبت حديث أم فیس نفيه تخصیص آخر يمن يدفن ف البقیع من . 
هذه الامة وهی ٠زبة‏ عظيمة لآهلالمديئة . وا أء عل ۰ قله (:#نىء وجوههم إضاءة القمر ايلة الجدد) فى دواية لس 
« على صورة الق‌ر > تال الترطى : الراد باله.ورة اهفة يعنى م ف اشراق و جر هم على صفة القمر ليلة عامه 
وهی ليلة أربعة عشر » ويؤخذ منه أن أنوار أهل الجئة: تتفاوت بحسب درجاتهم . قات : وکذا صفاتهم في الجمال 
وڪره ٠‏ قو ( ۶ رفم عرة عليه 6 4ج اون وکسر الم ی کا من صوف کااشم(2 خططة بسواد و براض يلبسها : 
الأعراب . الحديث اثالث » قوله ( ابو غسان) بغين معجة ثم مبملة ثقيلة ٠‏ وا بو حازم هو سلءة بن دیناد . قوإه 
(لیدخان الجنة من أمتى سیمون الفا أوسيعائة اف شك فى آحدها) ف دواية مسل من طریق عبد المزبز بن مد 
عن أبى حازم دلادری اواز ماما ال ٠‏ قوله (منماسكين) با للصب على الحال »وق فى رواية مل متاسگون بارفع 
هل الدفة . قال النووى :؟.ذا فى معظم اذخ وق بعضما بالنصب وکلاهما بح . قله ( آخذ بءطیم ببعض ) 
فى رواية هل « بمضهم بءضا ‏ »۰ وله ( ستى بدخل أولم وآخرم ) هو غاية فنياسك الذ كور والاخذ بالایدی 


3 ۱ ۱ ۱ - كلاب الرقاق 


وف رواية فضيل إن سایان الماضية فى بدء الاق « لايدخل أرهم حتى یدخل آخرم » وم ذا ظاهره پسژازم 
. الدور » و لیس کذلك » بل المراد أنهم يدغلون صفا واحدا فیدخل الميع دأمة واحدة » ووصفیم بالاولية 
7 الأخرية باعتباز المغة ال 6 فما على 9 وفى ذلك [شارة الى سمة ایاپ الذى بدلون منه النة » قال 
عياض : #تمل أن ايكون معنی كر pf‏ ماسکین 1 هم على صفة الوقار فلا يسابق بعضهم بغضا بل بکون دخو لم 
چسما :و تال النروی : معذاه ۷ بذغخلون معترضین صفا واحدا بعط هم 4 جنب إعض . آأبيه : هذه الأحاديث 
نخص وم امد بت الذی آخرچه مس عن آن برزة الاسلی رفعه « لا نزول قدما عبد يوم اقامة حتی بأل عن 
أدبع : من ره فيا آفناه ؛ وعن جسده فا أبلاه » و عن عله فیاعمل به ؛ وعن ماله منأين اکتسپه دنم أننقه» 
وله شاهد عن ابن مسءود عند الترمذى ؛ وون «هاذ بن جيل عد-د الطبراتى . قال القرطبى : عوم الحديث 
واضح ؛ لانه نكرة فى سیاق الننی ٠‏ كيه موص عن ودل الجئة بذير حاب > وان يدل ااثار من أول 
وهلة على مادل عابه قوله تعالى لإ يعرف امجرمون بسجام ) الآية . قلت : وق ساق حديث أبى رذة إشارة الى 
الخصوص » وذلك أنه لیس کل آحد عنده ءل يسأل عنه , وكنذا الال فهو صوص بن له علم ويمن له مال دون 
من لا مال له ومن لا عل له » وما ااسوال عن الج.د والعمر فمام وص من او اين هن ذ كر ؛ وال آمل ۰ 
اد بی ار بع قول (بمقوب بن ابراھم) ای ابن a‏ ا نکی ان قو (بدخل اهل الجنة الجنة وأهل 
النار الذار ( ق رواب گر بن زود عن ابن عر ف اباب الذى بعد ه و اذا صار امل ااجنة الى اچنة واهل انار الى 
النار أتى با موت» وواع ,نی طريق آخری عن أبى هر برة و افظه عند #ترمذى من رواية اله لاء بن ورد ان 
عن بيه عن آی هر برة بعد ذكر الجواز على الم راط «ناذا أدخل اقه أهل الجنة ااجنة وأهل ثانار الذار أتى بال موت 
ملبيا» وهو عوحدتین . قله 2 يقوم موذن بينهم) 3 رواب تمد بن زيد قبل هذا قصة ذع الوت و افظه دتم جیء 
بالوت حى #مل بين ال و امار 9 بذج : 2 شادی مناد » م أنف على 2 هذا المنادى . وله 3 امل انار 
لاموت و با ال ااجنة لا موت خلود ) آما قوله « لا موت » فو بفتح المثناة فهما , وأما فوله فى آخره ه خلود » 
فبكدذ! رقع فى رواية على بن عبد الله عن یعقوب ٠‏ وأخرجه مس عن زهير بن حرب وغير واحد عن يعوب 
بتقديم نداء أهل الجنة ول يقل د لاموت » فیما بل قال « کل خالد فيا هو فيه » وكسذا هو ند الاسماعيل من 
طربق اسحق بن منصور عن يءقوب . وضيط و خر لود » ف الپخاری بالرفع والتنوين أى هذا الال مستمر » 
و محتمل أن ۵ کون جع خالد أى أن نم تم ادون فى الجنة . الحديث الخامس حددث أبى هر وق وله ) يقال لمل 
الجنة يا أهن الجنة ) سقط افير ااسکشمی‌نی قوله و یا أمل الجنة » وثبت للجميع فى مقابله د يا أهل الناد » ۰ قوله 
( لاموت ) زاد الاسماعيلل فى روايته , لا مرت قيهء و مأ فى ثالث أحاديث الباب الذى بایسه أن ذلك يقال 
لفر ین عند ذبح الوت » وثبت ذلك عند ارمذي من وچه آخر عن آن هر رة ه تأیمه : مرأهمة هذا احدیی 
والذى 4 اترجة دغر ل الجنة بغير حساب الاشارة الى أن کل من بدخل الجنة لد فما فيكون لسا تى الى الدخول 
موية على غيره » والله عم 5 


۵۹ س پاس عفر الجنف والزار 


الخحذيث 1 وه - 0۲و 16 


0 سید : قال اوه يبع د ول" طام يأ له أهل الجنة زيادة كبد حوت 
ان ۰ هدنت بأرض : أقت ۰ ومنه المدن ٠‏ لإفى »لرن صدق) : فى منبت صدق 

1 سب ی‌شا ءمان ن لیم حد ثنا عرف عن آی رجا دعن عمران عن النى و وال : اطلت 
فى الجدة فرأيت أ کنر أهلها الفقراء » واطلعت فى النار فر یت أ كثر أهاما النساء » 

۷ - شا مسدد حداكنا عامل أخبر:! سلمان" تیم" عن أبى عیان" « هن اسامة عن الب 
ال : قت على باب الحنة الجنة كان مان من دغاما الا كن واععاب | السد بوسون » غير أن اعاب 
النار قد أمر مهم إلى النار . وت على باب النار اذا عامة من دخلها النساء » 

۸ — مش معاذ بن أسدر ةن 47 الله آخبرنا ع بن #در ن زيدر عن أبيه أنه حذاثه" دعن 
ابن عر قال : قال رسول” الل و : إذا صار هل ااجنة إلى الجنة وأهل النار إلى الذار جىء بالموت حتى يمل 
بين الجنة و النار » یذ بح 4 7 نادى مناد : يا آهل الجر لاموت » یا أهل النار لاموت » فیزداد امن 
الجنة فرحا إلى فر مم » وزداد ال الذار حرا إلى ا 

05 شا تقافر لله أخبر نا مالك بن آنس عن زبد بن سل عن عطاء بن يسار 
۰ ن آی سعید اأدري" قال : قال ردول الله با : إن اه تبارك وتعالى' بقول لام يجنة : يا أهل الجنة ٠‏ 
فیفولون لبيك ربدا و سمد يك . فیقول : هل رضية تم ؟ فیقو لون : وماانا لارفی" وقد عابتا مالم مط مدا 
من خلقك . فیقول : أا أعطيكم أنضل من ذلك قالوا : يارب » وأی" شىء أفضل” من ذلك ؟ فقول : أحل 
عليكم رضوانی » فلا أسخطة عايك م بعذه ادا 

[ الحديث ۹4۹ E‏ ا 

۰ تست 7 عبد الله بن مسد حدثنا تا بن غرو دا أبو اسحاق عن حید قال د معت 
8 قول : آصیب" سار وم در - وهو غلام 1 خاءت” مه إلى اني 1 هالت : يارسول ا قد عرفت" 
منزلة حارنة منی » فان يك فى الجنة أعمير” وأحسب . وإن تسكن الأخرى' تری ما أصنع ؟ فقال : و عكر 
و هبات أو تفن و اجه هی ؟ اما جدان كثيرة بوانه لفى جنف الفرد رس » 

۱ - وش #ماذ بن أسد أخبر نا #تضل بن موس 0 الفضيل عن انی حازم « عن أبى هريرة 

عن البى' و قال : مابين. متكي ي السكافر مسيرة' ثلاثق أيام ثراکب برغ 

۲ -- قال وفال إسحاق بن رامآ أخمرنا الذيرة : 2 عد ثنا دیب عن أبى حازم « عن سهل بن 
سعد عن رسول اله قال : ان" فى الجنة لشحرة سير الراكب ٠‏ فى ظاما ما عام لايقطمها » 


1۹ ۱ ۸۱ - کتاپ الرتاق 
٠‏ ۰۵0۳ - قال أبو حازم دنت به لمان بن أبى عیاش فقال « حد ثنى أبو سمیدعن البی يلك قال : 
إن فى الجئة لشجرة پسیر" الراك الجواد او لض السریم مائة عام وما یقطبا» ۱ 
۱ ۵ > وا قتببة حدثنا عبد العزيز عن أبى حازم «عن سول بخ سمد آن رسول اذ يع الى 
۱ آیدخان الجنة من آمتی سبعون - أو سبعائة ألف » لايدرى أبو حازم أهما قال میامکون اخذ بمضهم بعضا 
لايدعل أولم حتى بدخل آخراهم » وجوههم على صورة القمر ليلة البدر » 
۵0 - وشا عبد" الله مت حل نا عبر المزيز عن عن أبيه « هن مهل ءن الى يله ل : إن 
اهل المغة ليتراءعون امف و كتراءون السك وك" فى السماء » ۱ ل 
“ههه - وال أبى Oy‏ النمان بن ألى عياش فقال : أشمد (سمعت اس مد وی فيه : 
کا راون السک وکب الفارب" فى الأفق الشرق ور » 
۷ - 7 عد , بن بشارر حدثنا 1 حد قدا شعبة عن أف عران قال « مەت انس بن مالك 
ری اه عنه عن النى لقع قال : يقولة الله تمالى له أهل انار هذاب بوم اقامة : لو أن" للك" مافى الأرض 


من شىء اکت تفتدى به ؟ فیقول : نعم . فيقول : أردتة منك أذون من هذا وأنت ف صاب آدم : أف 
۶ 
لا تشر 2 بي شيئا » فأ بيت إلا أن نشرك بی » 

۸ - ميث أبو الممان حدثنا ماد هن عرو « عن جابر رذى ال مه أن الى به قال : 
خر ج من النار بالشفاءة كأنهم الشعارير. قلت : وما لایر" ا . وكان قد مقط فه » فقلت اسرو 
ابن دينار : أبا مد سمءت جابن بن عبد الله يقول « ەت الى يلت رل : مخرج بالشفافة من النار » 
قال : 

ی بن خالد حدثنا مام عن قتادة ت « حداثنا أنس” بن مالك عن الب ل قال : 


مع 


فرج قوم من ٠‏ الغار بعدما ويم م ميا سقع فیدخلون اج ل يسيم اهل البة : : الجينمهين € 
[الحديث 1۰0 - طرنه فى ۷6۰۰ ] ۱ 


۰ - شا مومی حد حلاثنا وهب" حلا ثنا غرو بن بها ف أنه حل ا رق 
ال عنه أن الب ييه قال : إذا دغل أهل الجنة ابنة وأهل النار النار قول الله : من كان فى قلبه مثقال حبة 
منحَراكل من لمان فأخرجوه » فيخرجون قد امشحشوا وعادوا حمسا » فیلقون فی نهر الحياة» ینتو نک 


EY ٩۵۵-1۵4۰ الحديت‎ 


مس 


نبت الجة" فى تهیل السيل » أو قال : : وید ۶ اليل . وقال البی" أل روا آمم ات صفراء ملتوية » ؟ 


۷۱ سه حر مد ن بن بشارر لگنا ا حد ڈیا مد قال مت ۳ إسحاق ˆ قال « “مەت * ان" 
عست البى بو بقول : ان" ۳ أهل النار عذاباً بوم القيامة رجل توضم" فى احص قدمیه جرة يغلى 
مها دماغه « 

[ الحديث ۱۰۱۱ - طرفه فى : ۱۰۹۲ ] 

۲ - وشا عبد" اَم بن رحاء حدثنا إسراءيل” عن أبى إ«حاق « عن النمان بن بشیر قال مت 
الى له يقول : إن آون أهل للنار عذاباً يوم القيامة رجلٌ على أخص قداميه جرتان #ذلى منهما دماقة کا 
یی الرجّل بلتم » 

۳ - وشا سليان بن حرب حدتنا شعة هن مرو عن یمه « عن ی بن حاتم أن" انى“ 
َيه ذ کر انار فأشاح بو جر فتموذ منهاء ثم ذكر انار فأشاح بو جهه فعوذ منم م قال : انقوا انار ولو 

يق" ترفن | يد فیکلة ی 

۶ > وشا ار اہ 57 حزة حدنا ان بن ألي حازم واه“ راوز دی عن بزيد عن عبد الله ن 5 
«عن أبى سید | لارى رضى” اه عنه أنه عع رسول الله له وذ كر کر عزده مه أبو طالب فقال : لمل نفع 
۱ شذاعتى بوم القيامة . فیحمل فى ضتضاح من النار يبلغ م که یغلی منه 0 دماغه » 

۰0 > وشا مسداة حدثنا أو حوانة عن قتادة « عن اس رضي الله عنه قال : قال رسول الله 
يليه : حدم اف الناس بوم القيامة فوقولون : لو استشفهنا على رينا حى 'بريحنا من مكاننا » فیأتون آدم فيقولون 
أنت الذى خلقك الله بيده » ونفخ فيك من روحه ء وأم الملائكة فسجدوالك » فاشفع انا عند وبنا . فيقول : 

تهنا ک 6 ویذکر خطيلتة » ويقول : ائتوا فرع اول زترل بمّه الله ٠.‏ فا تونه" » أيقول : اس هناكم 3 
ويکر خطركه » اتو ارام الذى اه الله خاي لا . فيأتوته » فيقول : است" هناك » ویذکر خمیئته» 
ادوا موسی الذی کله الله. فيأنوله” » فیقول : لست هدک » فی کر خطيثتة » اثتوا عیسی . فيأتونه” فیقول : 

لست لست هناكم . ا توا عا غفر له" ماتقدام من ذنبه وما تأخر . فیآنوی » فأستأذن 7 ری » فاذا 


رأيتة” وقەت 4 ساجدا 6 فيد نی ماشاء۶ 1 ل 39 بقال لى فم" راسك ¢ سل ماه ¢ ول : ج ¢ واشفم/ 
تشاع ٠‏ فأرفع را 


را می اج رای" بتعحميل 58 4 ثم أشفم ار كك حا 1 ْم ا من ا نار 0 الدنة ٠‏ 


6۸ ۱ - كتاب الرتاق 


5 آمواد فأتم ساجدا مث فى الثالاز أو ارابمة» حتی ما يبتى فى انار إلا من حبسه القرآن » وكان قتادة بقول 
عند هذا : أى وجب عليه انملود 

0 -- وشا مسد حدثنا جي عن ادن بن ذ ز کوان حدگنا لو ر جاء «حد ثنا هر ان" ن حمين 
رض اله عنبسا عن الى“ به قال : راج قوم من النار بشفاءة عمد يلق فيد لون ام 
پسمون" الجهنموين . 

۷ - اشا تة حكثنا ماعب ل بن جعفر عن ديد « عن أنس أن أم حارثة أت رسول ال 
بإ وقد هلات حارئة يوم بدر آصابه سهم” غرب » فقالت : يارسول الله قد عات «وقم حارثةٌ من قلى » 
ان کان فى الجنة لم ابك عليه » والا متوف ترى ما أصتم . فقال لها : میات » اجه واحدة هی ؟ انها جنانة 
كثيرة » وانه فى القردوس الأعلى » 

0-4" « وقال : خدوة فى سبيل الله أو روحة خير من انیا وما فیها» وكقاب” قوس أحيدم ‏ أو 
و قدم - ۷ EE‏ من انیا وما فا ۰ ولو أن" افزاة من نساء أغل | الجنة المت إلى الأرضو 
لأضاءت” ماییتهما » والاات مابيمهما رعا » و اتمريفها - يمني انار - خير من انیا وما فما » 

۹ - شا أبو مان أخبرنا شیب <كثنا أبو الز“ناد عن ن الأعرج « عن ألى هريرة 2 ال : قال ای 
ل لاد اعد الجنة إلا ری مه من النار لو آساء » امزداد شكرا » ولا یدخل انار أحد إلا 7 
مد ۰ من النة لو 8 » ایکون عليه حسرة » 

۷۰ - شا 00 بن سعید حل ثذا امماعیل بن حفر عن عرو عن هيدر بن ی سعید لذبری دءن 
أ هر رة رغ الله عنه أنه قال : قات" با رسو ل الله امن اعد الناس ‏ بشفاعتك يوم القيامة ؟ قال : لقد ظنذت؛ 
باأباهررة أن لاي نى عن هذا الحديث أحد اول منك » رابت من جرصك كل الحديث » أسمله الناس 
بشفاعتى يوم القيامة من قال لا إل إلا" الله خالصا من قبل شه » 

۰۱ - یش مان ن فى د ببة حدثنا جر ن منصور عن إبر هيم هن عبيدة دعن عبد الله ری 
الله عنه 0 داي َل : إفى لاعر آخر أهل انار خروجا منهاء وآخر أهل الجتق دخولا ؛ رجل غر ج من 
الدار سوا : يول ال : إذهب فادخل الجئة » فرأتيها یل اليه أنها لای » فيرجم” فیقول : ارب وجداها 


£۹ ٩۵۷۷ = 0:٩ الحديت‎ 


ای » فیقول : اذهب فادخل الحنة » فیس فیخیل اليه أنها ملای ؛ فیرجم فقول ازب رخا ملا ی 
"ول : اذهب فادخل اج » فان فت مل انیا وعشرة آماها - أو ان لك مثل عشرة آمثال الدنيا ‏ فیقول 
کسطر می أو م می وأنت الاك » فاقد ر أت رسو ل الله د رک" ان بت و اجذاه .وکان 
يقال : ذلك أدنى' أهل الحنة معز 672 
[ الحديث ۷۱ _ طرقة ف : [e‏ 
۲ - مزشا مسد د حدثنا آبو عوانة عن عبد املك بن يرعن عبد اله بن الحارث بن نو فل « عن 
المباس رضی اله عنه أنه قال لدی يلتم : هل نفعت ابا طالب يشى”» ؟ 
قوله (باب صفة ااجنة واأنار/ تقدم هذا فى بدء الق فى ترجمتين . ووفع فی كل مثهما « وأتها خلوقة » وأورد 
فجما آحادبت فى ثبیت کونهها موجودتين وأحاديث فى صفتهما أعاد بعذبا فى هذا الباب کا سأنبه عليه . قله (وتال 
أبو سید قال انی چ : اول طعام بأ كله أهل ااجءة زيادة كيد حوت ) ق روا آي ذر ود الحوت» وقد 
تقدم هذا الحديث «ماولا فى « باب ةبض الله الأادش یرم میاه » وهو مذکور هنا بالمءنى » و تقدم بافظه ق 
بدء الق سكن من حدیت آنی فى سژال عيد الله ی سلام . قوله (عدن : خلد » عدت بأرض أت ( تقدم هذا 
فى تفسير براءة وأنه من کلام آن عبيدة » وقال الراغب : مغنى قر4 م جنات عدن» أى الاتقرآر » وعدن »كان 
کذا اذا استقی بة » ومنه المدن اسکونه مستقر الجراهر . وله ( فى ٥قعد‏ صدق : فى نيت صدق ) كنذا لاف ذر » 
واغيره و فى معدن » يدل < مقعد » وهو الصواب » وكآن سوب الوم أنه لا رأى أن ام فى ص فة الجئة وان 
من أوصافبا مقعد صدق کا فى آخر سورة القمز ظذه هنا ذلك » وقد ذكره أبو عبيدة بافظ و معدن صدق» 
وآندد للاءثی قوله : 
ان يستضيفوا ال حله يضانوا الى راجح قد عدن 
أى اتام وأستقر . نعم قوله « مقعد صدق » معناه ه.كان القءود وهو برجم الى معنی ااعدن » واح الصنف هنا 
بأسماء ااجنة وهی عشرة أو تزيد : الفردوس وهو اعلاها ودار السلام ودار اد ردار المقاءة وجنة المأرى 
والنعيم والمفام الآمين وعدن ومقعد صدق والمسنى » وكلها فى الترآن . وقال تعالى (ا وان الدار الآخرة هى 
الحيوان ) فعد بعضبم فى اء الجئة دار الحيوان وفيه نظر » وذكر فى الباب ممع ذلك ثلاثة وعشر بن حدیاً : 
الحديث الأول ٠‏ قله ( عن 1 رچا. ) هو المطاردى وعران هو ابن حصين : وال د كاه رصريون » وقد تقدم 
الحديث بوذا السند فى آخر « باب کفران المشیر » فى آراخر كتاب النسکاح ونقدم فى « باب فضل الفقر » بیان 
الاختلاف على أيوب من ای رجاء فى مها بيه » و تقدم حث این بطال نع يعاق به من فطل امقر : وقوله اطلعت 
بد يد الطاء ای أشرفت » وق حلش اسامة بن زيد الای بعده و قت على باب الجنة » وظاهره أنه رأى ذلك 
ليلة الاسراء أومناما » رهو غير رژبته انار وهو فى صلاة الكسوف » ووم من وحدهما . وکال الداودی : رأى 
ذلك لرلة الاسراء أوحين خسفءت الش.س » کذا قال . فو4ه ( فر بت اکی أهابا الفقراء ) فى حديث أسامة دفاذاً 
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عامة من دخام! الما كين » وكل مهما بطلق على الآخر وقرله « فاذا اک »> نى حديث أسادة و ذ! عامة من 
دخبا » . قوله ( بگفرهن) أى بسبب کفرهن تقدم شرحه ٥تون‏ فى « باب کفران العشير » قل القرطى اما كان 
النساء قل سا کی الجنة لا يغاب علمن من الهوى , و الیل الى عاجل زيئة الدنیا ؛ والاعراض ءن له 2ص 

عقاون وسرعة انخداءين . الحديث الان ۰ قوله ( إسماعيل ) هو المروف بان علية , وأبو ن هو انهدی » 
وأسامة هو زود بن حارثة ااصحان ابن الصحای توا ( اعاب الجد ) بفتح الم أى الى ٠‏ قوله 
( بر سون) أ ى منوعون من دخول الجنة مم الفقراء من أجل الحاسبة نى الال » وک‌آن ذلك عند القاطرة نی 
يتقاصون فما بعد الجواز على اصراط . تنبيه : سقط هذا الحديث والذى قبله من كثير من النسخ ومن 
مستخرجی الاسماءيلى وآ نمیم » ولا ذکر اری فى « الاطراف » طريق عءثان بن اليم ولا طاريق مسدد فى 
كاب الرقاق وهما اتان فى رواة آی ذر عن شيوغه الثلاثة . الحديث ابا امد ۰ قول ( عبد اه ) هو اين البارك 
وعمر بن عمد بن زيد أى ابن درسد الله بن عدر > وله ( اذا عار أهل الجنة الى الجنه وأهل النار ال نار ) فى 
رواية ان وهب عن عران بن ۶ی عند 3 و وصار أهل انار الى الار » ۰ قوله ( جىء باارت ) تقدم فى 
تفسير صورة مرحم من حدبث أبى سعود « یوق بالموت كريثة کیش املح » وذکر مقانل واا کل ی فى آفسیرهاق 
قول تعالى الذی خاق الوت والحیاني قال : خاق اموت ف صررة كرش لا عر دل أحد الا بات > وخلق الحياة 
على صودة فرس لاعر على 5 ء الا حى . قال اقرطى : الحسكمة فى الاتبان بالموت هك.ذا الاشارة الى آم دصل 
. لمم الفداء به کا فدی ولد أبراهيم بالكيش » وف الاماح إشارة الى صفتی أهل الجنة ونار لان الأماح مافيه 
اض وسواد وله ( تیال بين الجنة والناد ) رقع لائرءذى ٠ن‏ حديث أبى هريرة « فیرتف دی السود 
الذى بين الجنة والنار » . وه ر "م يذب  )‏ يسم من ذبحه » ونقل الترطى 4 بهضر الصوفية أن الذى بذ بحه 
ی بن ذكريا حضرة الذى و إشارة الى درام ااحياة » وعن لعض اتصانیف | نه جر بل . فلت : هو فى تفه یر 
اسماعيل ابن أفى زياد الدای أحد الضعفاء فى آخر حد رث الم و ر الطو بل فقال فيه « فيجحي الله تمالی لك الوت 
وجبزيل وميكائيل واسرائيل وهل اوت فى صورة کیش املح فيذبح جبريل السكيش وهو اارت . قوي ( ثم 
دی مناد ) لم أقف على آسمیقه » وتقدم فى الباب الذى فبله من وجه آخر عن ابن عر بلفظ ١‏ ثم يقوم مؤذن 
pts‏ > وق حل بے أبى سعرف بعك قرله املح د اءنادي مناد » وظاهره آن الذيح بقع بعد الاداه ؛ والذی هنا 
هی أن ال اء بعد الا » ولا مناقه بينهيا فان الندا, الذى قبل الد ابره دلي دؤبة اكيش والذى بعد الذي 
للتنبيه على إعدامه وأنه لا یمود . قوله ) 1 أهل أأجنة لامرت ) زاد ف الباب المأضى د خلود » ووقع ف حددت أبى 
سعد و فینادی مناد با آهل الجنة ؛ فيشرئورن وينظرون . فيقول : هل تعرفون هذا ؟ فرقولون : نعم » وکام قد 
راه وعرفه » وذكر فى أهل النار ماله » قال و فيذي ثم يقول- أى النادی 2 يا أهل الجنة خلود فلا موت » 
الحديث , وفى آخره « ثم قرأ 2 وآذرم يوم الحسرة )€ الى آخر الا » وعند الترمذى فى آخر حديث آی سعيد . 
« فلو أن أحدا مات فرحا لمات أهل الجنة » ولو أن آحدا مات حز نا ات أهل النار ‏ وقوله « فبشرئبون » بفتح 
أوله وسکون العجة وفتح الراء.بمدها تحتافية میموزة ثم موحدة *قيلة أى عدون أعناةهم ويزفمون دموسهم 
للنظر . ووقع عند ان ماجه وق صمح ابن حبان من وجه آخر عن أب هريرة « فیوقف على الصراط فيقال 


ا بت 10471 - 10۷۲ ١‏ 


با أهل الجنة فیطلم‌ون حافین أن مخرجرا من سکانهم الذى م فيه » ثم يقال : با أهل النار » فیعل‌ون فرحين 
مسقیشرن أن مخرجوا من مکانهم الذی هم فيه » وف آخره « ثم يقال للفر بقین کلاهما خلود فيا دون لاموت فيه 
أيداءوف رواة اترمذی ‏ فيقال لامل الجنة ‏ آهل النار هل تمرفرن هذا ؟ فیقرلون : قد عرفناه هو الوت الذی 
وکل بنا ٠‏ فیعجع فيذيح ذا على السور » قال الفاضى أبو بكر بن العری : استشکل هذا الحدیث لكو نه نالف 
هر اامقل لان اارت عرض وامرض لابنقاب جا نکیف بذع؟ فان رت طائفة عة هذا الحدبث و دفعته » 
وتأواته طائْفة فةالوا : هذا ميل ولا ذح هناك حقيةة. وقاات طائفة : بل الذبح ءل حدقيقته والمذبوح متولى 
الموت وکارم بمرفه + الذى تول قبض أرواحمم . قلت : وارتضی هذا يعض المتأخرين وحل قوله و هو الموت 
الذى وکل بنا » على أن المراد به ملك الموت لانه هو الذى وکل بهم فى الدنيا کا قال تعالى فى سورة ألم السجدة 
و استشرد له من حيث العنی بأن ملك الموت لو استمرحيا انفص عبش أهل ااجنة . وأيده بقوله فى حديث الباب 
د فيزداد أهل اجنة فرحا ال فر جوم ؛ و زداد أمل النار حزنا ال حزتمم » رتعقب بأن الجنة لاحزن فا اليئة » 
وما وفع فى رواية ابن حيان آم رمعون غائفين ۱۶۱ هو توم لا بستقر . ولا يازم من زيادة الفرح ثبوت 
الحزن » بل التهبير بالريادة (شارة الى آن الفر ح 1 بزل بي أن أهل النار بزداد حزم و يكن عندم فرح إلا جرد 
النومم الذى لم يستقر » وقد نقدم فى و باب نفخ امور » ع:-د نقل الخلاف ف المراد بالمسئثنى فى قرله تعالى 
( فصعق من فى ااسماوای ومن فى الارض إلا من شاء اقه )€ قول من زعم أن ملك الوت مم . ووقع عند 
على ن معبد من حديث أنس د ثم يأتى هلك الموت فقول : رب بقيت أنت الحى الةيوم الذى لارعرت و بقيت 
8 ' فيةول ات خاق من خاق فت ثم لا حیا » فيموت » وأخرج ابن أبى الدنيا من طریق مد بن كەب الةرظى 
قال : بای آن آخر من »وت هنالخلائق للك ااوت . فءقال له : با لك اموت مت موتا لاتحیا إعده ادا ٠‏ ذا 
لو کان ثابتا لسكان حجة فى الرد على من زعم انه اذی بذم لگونه مات قبل ذلك موتا لا حباة بعده » لکننه ‏ 
يبت . وتال الماذرى : ااوت عدا عرض من الاعراض » وعند العتلة ليس می » وعلى المذهبين لايصح أن 
پکون کشا ولا جما . وأن اارا: بهذا التمثرل والآشبيه . ثم قال : وقد يلق الله تعالى هذا الجدم ثم يذخ ثم 
يمل مثالا لآن الموت لايطرأ على أهل ااجئة . دقال القرطی فى التذكرة : الموت ممنى وامعانى لانتقاب جوهراء 
واا يضاق الله آدخاصا من ثواب الاعمال » وکذا ارت ملق الله كبشا یہ ميه الموت و باق ف لوب الفريقين أن 
هذا الوت بکو ن ذيحه دايلا على الحاود فى الدارين . وتال غيره : لا مانع أن بنثىء اق من الاعراض آجسادا 
يجملبا مادة لها کا ثبت فى صميح مس فى حدیت « ان البقرة وآل عران يتان كأتهما نحامتان» ونحو ذلك هن 
الآحاديث . قال القرطى : وق هذه الاحاديث التصرخ بأن خلود أهل اأثار فما لا إلى اة أمد ؛ وإقامتهم فيها على 
الدرام بلا موت ولا حياة نافمة ولا راحة» كا فال تعالى (لا يقضى عام فيموتوا ولا مخذف عنهم من عذايها ) 
وقال تعالى ( كلا أرادرا أن يخرجوا مثا أعيدوا فيا € ال فن زعم أنهم يخرجون متها وأا تبق غالية أو آنا 
تفی و دول فهو خارج عن مقتضی ماجا. بة الرسول وأجمع عليه أهل السنة . قات : جع بعض المتأخرين فى هذه 
المسألة سيعة آثرال : أحدها هذا الذى نقل فيه الاجاع ؛ والثاى بمذیرن فا الى أن تنفلب طبيءتهم فتصير نارية حى 
يذ ذوا ا لموافةة طم وهذا قول بءض من یسب الى النصوف من الرنادفة ؛ وا لث بد لما قوم ولېم 
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آشرون کا ثبت فى اامحیح غن الجود وقد أكذهم الله تعالى وله ومام خار جين من انار ) ۰ الراپع خر جون 
ما وقساءر فى على الا , !امس تفنى لاا حادثة وكل حادث ی وهو قول الجبهية » والسادس نفی 
حركاتهم البتة وهو قول آی الپذیل العلاف من الممتزلة , والسابع ,دول عذاما وخرج أهلها نها جاه ذلك عن 
بوض الصحابة أخرجه عبد بن ید ق سيره .من رواية الحسن عن عبر قوله وهو منقطع ولفظه ولو لبث أهل 
النار فى النار عدد رمل عاڂ لكان لحم بوم خرجون فيه » وعن ابن مسعود د ليأثين عايها زمان ليس فا أحذ» 
قال عبید الله بن مماذ راوية : كان أصابنا بةولون : يعن به الموحدين . قلت : رهذا الاثر عن عر لو ثبت حل 
على الموحدين : وقد مال بعض المتأخرين الى هذا القول السابع ونصره بعدة أوجه من جبة الاظار > وهر مذهب 
ردىء ممدود على 4:6 » وقد أطانب الخ الك وير و بیان وهاه فأجاد . الحديثك الرابع : قوله ) عبد الله ) هو 
ابن المبادك . وله ( عن ذيد بن أل ) کذا فى جيم الروايات عن مالك بالمنعنة . قوله ( ان الله تبارك رای 
يقول هل الجنة : يا أهل الجنة ) فى روابة امبیی عن مالك عند الاسماعيل « يطلع اقه على أهل الجنة فیقول ». 
قله ( فبقولون ) ق رواة أبى ذد عن الست.لی « یقولون » محذف الفاء . قوله ( وسعديك ) زاد سعد بن داود 
وعبف المريز بن حى كلاهما عن مالك عند الدارقعلی فى آغرائب. « والخير فى يديك » وله (فيةول هل زضيم ) فى 
حديث جار عند از ار رعحه ابن حمان دهل تشون شيا » . توه وما انا لا ی وقد آمطیتنا ) فى حدیث 
جار « وهل ثىء أفضل »۱ أعطيتنا » . قوله ( انا أعطيك أفضل من ذلك) فی رواية ابن وهب عن مالك کا سيأ تی 
ی الْوحيد « ألا أعطيك » . قوله (احل ) بضم أوله وکسر !!بعلة أى أنذل . وه ( رضوانی ) بکدر أوله وضه » 
وق حديث جار قال و رضوالی | كير » وفيه تلديم بقوله تعالى (( ورضوان من اقه كر لان رضاه سیب کل 
فو ز وسعادة , وکل دن غلم آن سیده راض عنه کان آقر أعيئه وأطيب أقامه من كل أفيم لا فى ذلك من لشیم 
والتسكر م . وق هذا الحديرث أن انم الذى حصل اهل اجنة لاءز بد عليه . ہمان ۳ الاو ل ) حف برش آی 
سعيد هذا كأ ند مختصر من الحديث ااماویل الماذى فى تسیر سورة النساء من طريق حفص بن مييرة والآتى فى 
لو حرف من طریق سءيد بن أبى ولال كلاههما عن ذ بد إن اسل بهذا السند فى صفة ااجواز على "صر اط » وفيه قصة 
الذین يخرجون من اانار » وق آخره أنه يقال لهم نحو هذا اكلام . لکن اذا ثبت أن ذلك يقال طؤلاء اکومم 
من هل الجنة فمو سا رقين بعارق الاو لى . راما ق) هذا الطاب غير الخطاب الذى لامل اجن کہم »> وهو فم 
أخرجه مسل وأحد من حديث صبيب رفعه اذا دخل أهل ااجنة الجنة نادی مناد : با أهل الجنة ان لک موعدا 
عند الله بريد أن ينجزكو ه» الحدیث ؛ وفيه « فيكف الحجاب فينظرون البد» وفيه د فوا ما أعطام ات شيا 
أحب لبم من الاظر اليه » وله شاهد عند ابن المبارك فى الزهد من حديث أبى مومى من توله ۰ وأخرجه ابن أبى 
حاتم من <دیثه مرفوعا باختصار . الحديث الخامس ' وله ( عبد ألله بن مد ) هو جني › ومعاوية بن عرو 
هو الازدى يعرف بابن الكرماتى وهو من شیوخ البخارى » وقد أخرج عنه بغير واسطة كا فى کتاب الجعة 
وبراسطةكالذى هنا » وقد تقدم بسنده وهنه فى م باب قضل من شېد بدرا » من كيتاب المغازى , قوله ) أصيب 
حارثة) عهملة ومثاثة هو ابن سراقة بن الهارث الانصاری له لاو بة عة » وأمه هی لر بیع با لد ید بنت الذضر 
عة انس › وقد ذكرت الاختلاف ق اپا نی م باب من أثاه سهم غرب »> من كاب الجواد » وذ کرت شرح 
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احدت فى غروة يدر , رقرطاه:! د وان سكن الأغرى تر ما اصنم » کذا اشبی با جرم جواب اشرط ۰ 
واغيره « تری » بالاشباع أو حذف شىء ت#ديره سوف كا فى الرواية الائبة فى آخر هذا الباب «والاسرف تری» 
وااء‌ی وان 1 کن فى الجنة صنعت شيا من صایع أهل الزن مشبورا براه كل أحد: قوله ) واه فى جئة 
الفردوس) كدذا الا کر وحذف السكشميوى ف روايته اللام» روقع فى الروا الانية « الفردوست الاعلى » قال أبو 
٠‏ اسحق الزجاج : افردوس من الأودية ما ينبت ضروبا من الثبات . وقال ابن الانبادی وغیره : بستان فيه کروم 
وكرة وغيرها ويذكر دز بش . وتال الفراء : هو عری مشق من الفردسة وهی السعة » وفسل رری نقلته 
المرب » وتال غيره سريانى » والراد بة هنا مكان من الجنة من أفضابا . الحسديث السادس ٠‏ قوله ( الفضل بن 
مومی ) هو السيناتى بكمسر المهملة وسکون التحتانية ونونين المروذى . قوله ( أغبرن الغضيل ) بااتصغير كذا 
للاكثي غير منسوپ » و نسبه ابن السكن فى روايته فةال الفضیل بن غروان وهو اامتمد ؛ واه أبو الحسن 
الا سى ۴ روا يته عن آن زايد آلروزی فال : الفضيل بن عياض » ورده أو عل امباف زمال : لارواية للفضيل 
ابن عياض ف البخاری إلا نى موضمين من کتاب التوحید . ولا رواة له عن أنى حازم راری هذا الحديث 
ولا آدرکه» وهو كا قال . وقد أخرج مسل هذا الحديث من رواة تمد بن فضيل بن غزوان عن أبيه بد مده ولکن 
ل يرفعه , وهو عند الاسماعيل من هذا الوجه وتال رفعه , وهو يويد مقالة أبى على الجیاف ۰ قوله ( منکی الكافر) 
وکر اسکاف لثنية منکب وهو جتمع المضد والکنف ۰ قوله ( مسيرة ثلاثة [ يام لاراكب ابرح ) فى دواية 
و سف بن عامی عن الفضل بن مرمى بسند البخارى فيه وا یام أن جه الحسن بن فيان ف مسنده 44۵ » 
وق حدبت أبن عير عذد اد من رواية جأهد عنه م‌فوعا : بمظم أهل النار فى النار حتی ان بين شحمة أذن 
أحدم الى عائقه مسيرة سبعائة عام » ولأبيوق فى الب من وجه آخر عن #اهد عن أبن هیاس د هسيرة سيعين 
- خریفا » ولابن الموارك فى الزهد عن أبى هريرة تال و ضرعت الكافى يوم القيامة أعظم من أحد » يعظمون ىء 
متهم رايذوقوا المذاب » وسئده كيح » ول يصرح برفعه لکن له حك الرفع لاله لاجال اار آی فيه , وقد أخرج 
أوله مسل من وجه آخر عن أبى هريرة م ذوعا وزاد « وغلظ جلده مسيرة ثلاثة أيام > وأخرج: الزاد من وجه 
ثأأث عن أبى هر برة بسند صميح بلفظ « غاظ جلد الكافر وكثافة جلده اثنان واربعون ذراعا بذراع الجپار » 
وأخرجه البق وتال « آراد يذلك ااتهويل يعنى بافظ الجيار ؛ قال : وحمل أن بريد بارا من ااجبابرة إشارة 
الى عظم الذراع , وجزم ابن حبان لما أخرجه فى صحيده بان الجبار ملك کان باون ؛ وف مل عبيد بن مير 
عند ابن المبارك فى الزهد بسند محیح ١‏ وكثافة جلده سبمون ذراعاء وهذا يؤيد الاحتمل الأول » لآن السبمين 
تطلق للمبالغة . وللبيق من طريق عطاء بن يسار دن أبى هريرة وو:فذه مثل ورتان و مقعده مثل مابين المدينة والريذة» 
وأخرجه الترمذى و لفظه بين ©٠‏ والمدينة» و ورقان بفتح الواو وسكون الراء بعدها قاف جبل معروف بالحجاز ؛ 
والريذة :قدم ضبطها قريبا فى حديث آی ذر ؛ وكأن اختلاف هذه المةأدير حول على اختلاف تعذیب الگفار فى 
اناد . وقال القرطى فى و الفهم » : ١١‏ عظم خلق الکافر فى اناد ليمظم عذابة ويضادف أله ثم قال : وهذا إا 
هو فى حق الیمض بدايل الحديث الآخر « ان المتكيرين ثرون بوم القيامة أمثال الذر فى صور الرجال » پسافون 
ال سجن ق fr‏ يقال له ولس » تال ولاك فى أن الكيار منذاوتون فى ااعذاب ا e‏ من اكاب و اسنة ‏ 


af‏ ۱ -كتاب اارةاق 


ونا نعم على القطع أن عذاب من فتل الانبياء وفتك ف المسلين و أف-د فى الارض ایس مساویا لعذاب م نكةر 
ذقط و ادن معاملة الملين مثلا . قات : آما الحديث الذکور فأخر جه الترمذی و انسای بسند جيد عن مرو 
ابن شعيب على أبيه عن چده ‏ ولا حجة فيه لمدعاه لآن ذلك [ما هو فى أول الام عاد الحشر ؛ وأما الاحاديث 
الاخری فحمولة على مابعد الاستقرار نى اازار ؛ وأما ما آخرجه الترمذى من حديث ابن عمر رلعه و ان -كاار 
ایسحب لسانه الفرسخ والفرسخين يتوطؤه الناس » فسنده ضعيف , وأما تفارت الکفار فى امذاب فلا شك فيه 
ویدل عليه قرله تعالى ( ان المنافقين فى الدرك الاسفل من التار ) و نقدم قریبا الحديث فى أهون اهل النار عذاپا . 
الحديث السايم ۰ قوله (وقال اسحق بن ارادم ) هو المعررف ,ابن راه وه کذا ف جمبع الفسخ » وأطلق ااوی 
تبعا لای مسعود أن اپخاری ومسلا أخرجاء جیما عن اسدق بن راهوية مع أن لفظ مسل «حدثنا اسحق بن 
ابراه الحنظی » وهو ابن راهوية ولس ١ن‏ رأى المرى القسوية بين وحدثناء و«قال» بل ولا «قال لى وقل لنا» 
بل يمل على مثل ذلككله علامة التمليق يخلاف ه حدثناء . قوله ( أنبأنا المفيرة بن سلمة ) فى رواية مسل « أنبأنا 
اغرومی » . قلت : وهو المغيرة المذكور وكننة» او شام وهو هشمور بکنته »> وقد آدرچه الاسیاعیی من 
طریق د بن إشار وقال , حدثنا آبو هشام الضيرة بن سلة الغرومی » ۰ قوله ( عن ان حازم ) هو سلة بن 
دینار » مخلاف ااذکور فى الحديث الذى قبله فبو سلان الاشجمی » وهما مدنیان تا بیان ثقتان لكن سلبة أ فر 
من سلیان . قوله ( لاطا ( ای لا ری الى آخر م عل من آغصاما ۰ قوله (قال أو حازم) هو هوصول با سید 
المذكور » والنمان بن أف عياش بتحتانية ثم ممجمة هو الزرقی , ووقع منوا فى رواية ملم ؛ وهو أيضاً مدای 
تابعى ثقة يكنى أبا سلة وهو کر من الراوى عنه ٠‏ قول ( أخيرنى أبو سعید ) فى رواءة مسل د حدئنی » . قوله 
(الجواد) بفتح اام وتضفيف الواو هو الفرس » يقال جاد الفرس اذا صار فائةا و المح جباد وأجواد » وسیجیء 
فى صفة اارور على الصراط « آجاو ید الیل » وهو جح الح . قوله ( أو ااضمر ) بفتح الضاد المجیة و تشدید 
اليم تقدم تفسيره فى کنتاب الجباد» وقوله « اسریع » أى فى جرب ؛ وقع فى رواية ابن وهب من وچه آخر عند 
الاعاعیل « الجواد السريع ».ول بشك وفى رواية مدل « الجواد المضمر السریع » حذف أوء والجواد فى روايئنا 
بالرفع وكذا ما بمده دلى أن الثلاثة صفة ار أكب » وضبط فى تيح مسل بنصب أثلاثة على المفعو لية » وقد تقدم 
هذا الان فى بدء ال من حديث ألى هر برة ومن حديث أنس بلفظ ہ سير الراكب » وراد فى آخر حديث أبى 
هريرة , وافرؤا إن شم : وظل مدرد والراد پالظل الراحة و انعم والجبة ا يقال دز ظلرل وأنا فى ظلك ای 
كفك » وقال الراغب: الظل أعم من اانىء فانة يقال ظل الیل وظل الجنة و لكل موضع لا آمل اليه اشمس » ولا 
يقال اافىء إلا لما زالت عنه ااشمس » قال ویر بالظل فن المر والنعة والرفاهية والحراسة » ويقال عن غضارة 
العش ظل ظلیل . قلت : وقع التعبير فى هذا الحديث بافظ «النىء» فى حديث أعماء بنع يزيد ند الترمذى وافظها 
د معت رسول الله بلقم يقول وذكر سدرة المنتهى : يسير الراكب فى ظل اافىء متها مائة سنة أو یستغال إظلبا 
الراكب مائة سئة » ويستفاد منه تعيين الشجرة المذكورة فى حديث الباب » وأخرج أحد وسححه ابن حبان من 
حديث أي سميد رفعه م تحرة طوبى مائة سئة » وق حديف عقبة بن عبد اسلی فى عظم أصل جرة طون « لو 

ارتحلت جذعة ما احاطت با صلما حي تنكسر ترقوتها هرما » أخرجه ابن حبان فى صميحه » والزقوة بفتح المثناة 


الحديف هه - ۷۲ {a‏ 


وسکون الرا ء بعدها قاف مضمومة وواو مفتوحة هی العظم الذی بين أغرة النحر والعاتق والجمع تراق » رلکل" 
اس ترقوثان » وقد ققدم إعض هذا فى صفة الجنة من يده الخاق . الحديث الثامن » ادرف ك الناسع » قوله 
( عبد الله بن مسلمة ) هر القعنى » وعید العزيز هو ابن أبى حازم اذذکور قبل » وسېل هو ان سمد . ۰ قوله ( عبد 
المريد) هو ابن أنى حازم . وقوله عن أنى حازم هو ,وه و أسه سلمة بن دنار المذكور قبل » ووقع فى دواءة آي 
نمی قى الستخرج من طربق محمد بن أبى يعقوب و سدثما :بد المزين بن أنى حازم عن أبيهء وتقدم شرح المثن 
مستوفی فى الباب الذى قبله . قوله ( الذرف ) بعنم المعجمة رفتح الراء جع غراة بام أوله ربفتسه , جاء فى صفتها 
من حديث أبى مالك الاشعرى مرفوعا , ان ف النة غرفا بری ظاهرها من باطم! » أخرجه اارمذی وابن حيان» 
ولاطراق و حه الام من حديث أإن عر تحوه ؛ وتقدم فى صفة الجنة من بدء الاق الاشارة الى مله من حديث 
على » وعند البيبق كوه من حديث جابر وزاد دمن آمناف اجوهر كاء. ٠‏ قوله (الكوكب) زادفی رواة الاساعرل 
«الددى» ٠‏ قوله ( قال آی ) القائل هو عبد العريز ۰ قوله ( آشپد اسمعت ) اللام جواب قسم حذوف » و آبو 
يفيك هو الدرى ۰ قوله (حدت) فى رو انة اکشمیوی د مده ای عدث ااحدیت ؛ يقال حدثت کذا وحدثی 
بكذا . قوله ( الغارب ) فى رواية اللكشميرى الغابر بتقدع الوحدة على الراء . وضبطه بعضم بتحتانية «هه‌ورة 
قبل الراء » قال الطيى شبه رزية الراتى فى الجنة صاحب الذرفة برؤية اارای الكوكب المضى” النائى فى جا اب المشرق 
والمغرب فى الاستضاءة مع البعد » ومن رواء الغا من آفور : يمح لان الاشراق يفرت إلا إن تدر ااشرف . 

على الفور » والمءنى اذا كان طألما فى الافق من المشرق وغائرا فى المغرب . وةئدة ذكر المشرق وااغرب بيان الرفعة 
وشدة البعد » وقد ققدم حديث الپاب بآم من هذا السیاقق بدء الق من حد بش آی سعد , و تقدم شرحه هناك . 
ووقع فى روايةأبوب بن سو بد عن مالك دن ای حازم عن سبل بن معد فيه شىء مدرج كه وناك ؛ وحم الدارقءی 
عليه پالو ؛ و أما ان حبان فاغتر بثقة أبوب عند فأخرجء فى حیحه» زهو معلول عا نبه عليه الدارقمنی واستدل به 
على تفارت در جات أهل الجنة . وقد قسموا فى سورة الواقمة الى الا بةين واعاب الوين : فا دم الأول مم من ذكر 
فى قوله تعالى (فآو امك مع الذين نعم الله دجم( الآية, ومن عدام أعاب این » وكل من الصنفين متفاو تون 
فى الدرجات » رفه تعقب على من ص ااقر بين بالا تیاه وااشر-داه اقوله فى آخر الحديث و رجل آه:وا بالله 

وصدقوا المرسلين » . الحديث العاشر حديث أنس د يقال لآهل انار » الحديث الاضی فى « باب من نوقش 
الحساب » وقد تقدم مشر و حا ٠‏ الحديث الحادى عشر » قوله ۱ أو ہمان ) هر عمد بن الفضل ؛ وحادهو ابن ۱ 
زيد » وعمرو هو ابن دیناد » وچار هو ابن عبد افه الانصارى . قوله ( مخرج من الءار با لشفاعة ) كذا للاكثر 
من رواة اليخارى ذف الفاعل ؛ وثإت فى روا أبى ذر عن الم ر سى عن افر ری « ضرج قوم ۾ وکا لبوق 
فى البعث من طريق بمقوب بن سفیان هن آن النعمان شيخ البخارى فيه » وکذا اسل عن الى الربيع الزمرای 
عن حاد بن زيد ولفظه « ان الله رج فوما من النار با اشفاعة » وله من رواة نيان ين عبيئة هن #رو عم 
جار! مثله سکن قال و ناس من انار فيدخلوم ااجنة » وعند ميف ین منصور واب آي عر عن فيان عن عرو 
قمه سيلف ۲ خر آخر اه من رواية مرو عن عبد ن عير فل ثره لا وزاد و أقال له ر جل - يعتى اعد بن 
عمير ‏ وکان الرجل م برأى الخوادج ريقال له هاررن أبر مومی : با با عم مأ ذا الذي تحدث به ؟ فقال : 
ع - 4ه ج ۱۱ ۰ نم البانى 


۳۹۱ ١م‏ - کتاب الرقاق 


اليك عنى ۰ لو . أعممه »ن ثلاثين من اعاب ند 22 1 أحداث ا > . قلت : وقد جاء بيان هذه القصة من وجه 
آخر أخرجه مسل من طريق یدید الفقير بفاء ثم قاف ورن عظم ولقب بذاك لانةكان بشکو فقار ظپره لا آنه ضد 
الغنى قال « حرجنا فى عصانة تريد أن حج ثم تخرج على الناس » فررنا بالمديئة فاذا رجل يحدث واذا هو ند ذكر 
اجهنمیین . فقات له : ما هذا الذى حدئون به ؛ واقه يقول ( انك من تدخل النار فقد أخزيته ) و لإ كلا 
أرادوا أن خرجو! متها أعيدوا فم قال : أ:قرأ القرآن ؟ فلت : عم ,قال : أسمصع متام د الذی ببه‌ثه الله ؟ 
قات : نعم . قال : فانه مقام عمد امود الذی مخرج الله به من خرج من انار بعد أن يكو نوا فما . ثم عت وضع 
الضراط ومد الئاس عليه , قال : فرجهنا وفلنا : ترون هذا الشيخ یکذب على رسول اقه کک ؟ فواقه ما خرج 
منا غير رجل واحد » وحاءله أن الخوادج الطائفة ااشررة المبتدعة کانوا ينسكرون الشفاعة ) رکان الصحابة 
پسکردن [نکارم ويحدثون ما موا من النى َكل فى ذلك » فأخرج اوق فى البعث من طريق شبيب بن أبى 
فضالة : ذكررا عند عران بن حصين الشفاعة فةال رجل : إن اتحدئو انا بأحاديث لاجد ۵| فى الق رآن اصلا 


نب وذکر له ما مهناه : ان الحذرثك امسر آقرآن ۰ واخرج سمل بن مصور يسيك اس عن أنس قال : دن 


كنب بالدفاءة فلا نصيب له فيا . و آخرج الوق فى البعث من طريق يوسف بن مهران عن ابن عباس : خعاب 
عمر فال : نه سيكون فى هذه الامة فوم يك.ذبون بالرجم . ويكذ بون بالدجال . ويكذبون بعذاب القبر » ويكذبون 
بااشفاعة ؛ ويكذبون بقوم مخرجون من الذار . ومن طریق أنى هلال من فتادة قال قال أنس : مخرج قوم من 
النارء ولا ذب ما ۴ يكذب ما آهل حروراء . يعتى الأوارج . قال ابن بطال : أنكرت ااعتزلة والخوارج 
الشذاءة فى اخراج من آدخل الناد من اذ نوين و بمسكو | بقوله تمالى ( فا تتفعیم شفاعة الثدافمين ) . وغيد ذلك 
من الآبات ؛ وأجاب أهل اسثة بانما فى اسکفار » وجات الا اديت فى بات ااشفاحة الحمدبة متوائرة ودل هايا 
قرله تالى ( عمى ان یله ربك قاما عه ودا ) والررر على أن المراد به الشفاءة » و بالخ الواحدى فنقل فيه 
الاجاع » ولسكنه أشار الى ماجاء عن مجاهد وزيفه » وتال اعابری : ال أ كثر 'هل اتأويل القام احمود هو الذى 
یقومه الى بل اير عم من كرب الواف ء ثم آخرج عدة أحاديث فى ه‌ضما النصریع ذلك وف بمعدبا مطاق 
المفاعة . فنا حدر سلان قال ر فيدةعه إت فى أمته فمو الام احمود » و من طر بق دشدن إن كريب عن أبيه 
عن ای عباس ١‏ ااقام احمود الدفاعة» وهن طربق داود ن يزيد الاودی عن به عن أبى ھر عة فى قوإ تمال 
(عسی أن يبمثك ربك ماما جو دا) قال . سل عنها الذى بقع فقال : هی الشفاعة, ومن حديث کہ ب رن مالك رفمه 
« کون آنا و می على تل » فیکس و تی ری حلة خضراء »ثم يؤذن لى قافول ماشاء الله أن آفول : فذلك القام احمود» 
و من طوبق اذيك ین ذديع عن قتادة و ذکر انا أن نی الله 2 أرل شافع > وکان آهل لل يةولون اة القام 
احمود » و من حل اث آن مسعود رفعه : إلى لا فرم وم القيامة الام الود اذا جىء 3 حفاة عراة » و قمه د 5 
كوف ری حلة فالبسم! فأقوم عن مين المرش مقاما لا بقومه آحد يذيطنى به الاولون والاخرون » ومن طریق 
ابن أي تحيح عن مجاهد : امقام الحمود الشفاعة . ومن طربق الحدن ابهری مثله , قال الطبرى : وتال ليث عن 
جاهد فى قوله تمالى ( مقاعا مود ) : بجلا ممه على عرشه . ثم آسنده وقال : الاول أولى » على أن الثانى ليس 
عدفرع لا من جبة النقل ولامن جرة النظر . وتال ابن علاءة : هر كذلك اذا ہل على ما يلوق به ٠‏ وبالغ الواحدى 


الحديث 1۵4۱ - ٩0۷۲‏ نف 


فى رد هذا القول » وأما النقاش ةل عن أنى داود صاحصب اتن آنه قال : من أنكر هذا أبو متهم . وقد جاء ون 
ابن :سمو د عند الثماى وهن ان عباس عند ای الشيخ وعن عبد الله بن سلام قال : ان عدا بوم القيامة على کرسی 
ارب بين بدی الرب أخرجه الطبری . قلت : فيحّعل أن تكون الاضانة إضافة تشر يف » وعلى ذلك سل 
ما جاء غن ماهد وغهره » والراجح أن المراد بالمقام احمود اشفاعة » لمكن ااشفاعة الى وردت فى الاحادبه 
المذكورة فى المقام اتحمود توعان : الاول العامة فى فصل "قعناء ۰ والثائى الشفاءة فى اخراج المذابين من النار . 
وحدت لان الذی ذکره العابری آخرجه ان أبى شا ۳۹ ؛ وححدددثك ای هر رة أخرجه أحد رائرمذى » 
وحديث کمب أخرجه اين حران وا جما كم واصله فى سل وحديك ابن مسمود آخرچه أحمد والذ۔ ای واطاک وجاء 
فيه آیضا عن أنس کا سيأتى فى التوحيد » وعن ابن عمر کا مضى ق الركاة عن جابر عند الما ك من رواية الزهرى 
دن على ن الحسين عله » واخدلف امه على الزهرى › فالشرود عن أنة من مسل على بن المسين ‏ كذ( آخر جه عبد 
الرزاق عن معمر » وتال راهم بن سەد عن الزهری هن على هن رجال من آمل العم اة ان أنى حاتم ¢ 
وحديت جابر فى ذلك عند ل من وجه آخر عنه » وفيه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند ابن مردوه ؛ 
و عنده أينا هن حد بثك سعد. إن آی رقاض و افظه د سمل الى 2 َن الام احمود فال : هو اأشفاعة » رون 
آی سمید عند الترمذی وابن ماجه » وتال الاورجی فى ته يره : اختلف فى القام احمود على ثلاثة آقوال ؛ فذکر 
القو لين : الشفاءة و الاجلاس ؛ و الثا لك (عطاژه لواء امد يوم القيامة . قال القری : هذا لا يذاير اقرل الول» 
وأثيت غيره رابءا وهو ما أخرج ابن أفى حاتم إسئد ييح عن سعيد إن أبى هلال أحد صغار الا بین آنه بلفه 
أن المقام الحمود أن رول الله با يكرن بوم القيامة بين الجبار وبين جبريل » فيغبطه عقامه ذلك أهل اجمع . 

قات : وخاهیا وهر ما اق:ضاه حل وگ حول رة و هو اوه على ده ۰ وساف سياق ی شرح الحديث السایع وشر ؛ 

ولکننه لا يذابر الاول أيضا . وحك القرطى سادسا وهو ما اقتضاه حدیف ابن مسعود الذى آخرچه آحد 
والنسائ الماک قال د يشفع نيك رابع أربعة جبريل ثم ابراهي ثم موی أو عیسی ثم نبیسک لا إشفع أحدق 
أكثر ما بشفع فيه ادیت ‏ وهذا الحديث 1 يمر ح تثرفمه » وقد ضعفه البخاری وقال : ااشبور نوه ی 1۳ 
أول شافع > . قات : وعل تقدير ثوته فليس فى شىء من طرقه التصريح بآنة اقام احمود » مع أنة لا يغاي 
جدرث الشفاعة فى الم.ئيين » وجوز الب الطبرى سابما وهر ما اعضاه حد اث کوب بن مالك المأضى ذكره فقال 
بعد أن آورد, : هذا دمر بأن القام الحمود غير الشفاعة : ثم قال : وبجوز أن کون الاشارة بقوله « فآقول » 
الى ااراجمة فى ااشفاءة . قلت : وهذا هو الذى باجه » و بمكن رد الافر ال كابا الى الدغاءة العامة » نان إغطاءه 
لواء الجدد و ثذا.ه على رية وكلام.ة بين يديه وجلو سه على کر سره وقياءه أقرب من جبريل كل ذلك صفات القسام 
احمود الذى يشفع فيه ليةذى بين الخاق , وأما شفاعته فى (خراج المذ ارين من الذار فن توابم ذلك » واختاف فى 
تاعل اليد من قوله :ةاما محودا فالا كثر على أن اراد به أهل الموقف » وقيل الذى بلقم أى اه هر حمد عاقبة 
ذاك المقام بتوجدء ف الیل » والاول آرچم للبت من سديث أبن عر الماضى فى الركاة بافظ ماما محوداً ده 
آمل ام کرم » ووز أن عمل على آعم من ذلك أى مقاما يحمده القاثم فيه وكل من صرفه » وهو «طاق فى کل 
ما جلپ اد من آنوا الگرامات » وا-تحسن هذا أو حيان واده بأنه نكرة فدل على نه ليس افرادهقاما 


1۳۸ ۱ ١م‏ - کناب الق 
خصو صا ٠‏ قال ان بطال : سل (ءش المترلة وآوع ةا ءة اکن صما رصاح ب الكريرة الذى تاب مما و اماحب 


ااصفيرة الذى مات مهراً ءلم » و تعقب بأن من قاعدتوم أن الثائب من الذنب لايمذب ۰ وأن اجتناب الکیار 
یکفر الصغائر » فيلزم قائله أن مخالف أصله . واجیب بأنه لا مذايرة بين القولين » إذ لامانع ٠ن‏ أن حصرل ذلك 
لافريقين [ ما حصل بالهماع: ؛ نکن تاج من قصرها على ذلك الى دليل التخصيص ء وقد تقدم فى أول الدعوات 
الاشارة الى حديث د شفاعى لآهل الكبائر من أمتى » ول عص بذلك من تاب » وتال عیاض : أثيةت المتزلة 
الشفاعة العامة فى الاداحة من كرب الموةف دهی الخاصة بنبینا والشفاعة فى رفع الدرجات وأذكرت ما عداهما . 

قلت : وق سايم المدتزلة الثائية نفار . وتال النووی توء لعياض : الشفاعة س فى الاراحة من هول اأوقف » 
وق إدعال قرم الجئة بغير حاب » وق دعال قوم <وسيوا فاستحةوا المذاب أن لا يمذبوا » وق إخراج من 
آدغل الناد من الءصاة ‏ وق رفع الدرجات دل الاولى سيأنى التنبيه عليه فى شرح الحديث الا بع عشر . 
ودایل الثانية قرله تعالى فى جراب قرله تم د أمتى أمى : أدغل الجنة من آمتك من لا حساب علهم » كذا 
قول » ويظور لى أن دايله سؤاله سم الزبادة ۳ السيمين الفا الذن بدخلون الجنة بغهم حساب فأجيب » وقد 
فدسع بیانه فى شرح الحديث ا فى آلباپ الذى قبله ٠‏ ودايل الثالثة قوله فى حديث وذيفة عند مسل « ونه 3 
على الصراط قول : رب سل » وله شواهد سأذكرها فى شرح الحديث المابع عشر . ودليل الرابعة ذكرته فيه ایض 
مدسوطا . ودليل الخامسة قوله فى حديث انس عند مدل « أنا أول شفيع فى الجنة » کذا قال بعض من لقيناه 
وقال : وجه الدلالة منه أنه جمل الجنة ظرفا لشفاعته . قات : وفه نظرء نی سأبين اما ظرف فى شفاعته 
الارل ات4 بهء والذى يطاب هنا أن يشفع أن ل يبلغ عله درجة عالية أن يبلغها بشفاعته . وأشار الذووى فى 
« الروضة »الى أن هذه ااشفاعة من ماد لصه مع أن م بذک مستندها . و آشار عياض الى استدراك شفادة سادسة 
ون التخفيف عن أبى طالب ف العذاب کا سأ نى بان فى شرح الحديث الرابع مشر » وزاد بعضهم شفاعة سابمة 
وهی الشفاءة لاهل المديئة دوك سعد رفمه « لا يثبى على راتما أحد لا کنت ل شبیدا أو شفيما » أخرجه 
مسل » ودیش 3 هر رة رفمه دمن استطاع أن عوت باد ینة فليفعلءفاتى أشفع من مات ما » أخرجه اترمذی 
قلت : وهذه غير واردة لان متعاقما لا خر ج هن واحدة من اس الاول ه ولو عد مال ذلك لمد حدمت عبد االك 
ابن عباد د سمعت النى يك بقول : أول من أشفع له أهل المدينة ثم أهل مكة ثم أهل اطائف » آخرچه البزار 
رالطیرای ۽ وأخرج الطبرانى من حديث این عر رفعه م أول من أشفع له آهل بيتى ثم الاقرب فالاقرب ثم سائر 
العرب ثم الاعاجم » وذكر القرربى فى المروة الوئق شفاعته +اءة من الصاحاء فى التجاوز عن تقصيرم ول بذکر 
مسقادها » و زظیر لى أ آما أندرج فی فى الخامسة» وزاد القرطى أنه أول شافع ف دخول آنه الجنة قبل الناس » وهذه 
آفردها النقاش بالذکر وهی واردة ودلللبا باق فى حدبف الشفاء: ألطو يل » وزاد النقاش أيضا شفاعته فى أهل 
المكيا رمن امته و بدت واردهة لاا مدعل فى الثالثة آر الرابعة » وظبر لى با نیع شفاءة از ی وهی (اشفاعة 
فيمن استوت حسنانه وسسآنه أن طخل الجنة » وستندها ما آخرچه العارای عن ان عباس قال : السابق يدخل 
الجنة بذير حساب ؛ والمقتصد رح اه والظالم انهه و أصاب الاعراف يدخلوتم! بشفاعة النى بم . وقد تقدم 
قریبا أن أرجح الاقرال فى عاب الاعراف آمم قوم استوت «مناتهم وسيثًا هم ٠‏ رشفاعة أخرى وى شفاعته 
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فمن وال لا 4۱ الا الله ول بعمل خیراقط ‏ وفادها رواية لسن عن آنی کا سای با ER‏ شرح لباب الذى 
يليه 0 ولا توس دن عدوا فول الله تال له 0 ادس ذلك اليك 1 لان نی باق عباشرة الاخراج ¢ والا فلس 


الشفاءة مله قد صدرت وقبوه ا أ وقع وترتب عاما آثرها ۽ فالوارد على اة أرهة وما عداها لابرد م ترد 
الشفاعءة فى افیف عن صاحي ار ين وغير ذلك لمكونه من جلة أحوال الدنيا . قوله (ک er‏ اثمار ی ) مثلثة 
. مفتوحة ثم موملة واحدها اعرور کصفرد ۰ قوله ( قات وما الثعارير ) سقطت الواو آغیر الکهمیبنی ۰ قوله ( تال 
ااضها باس ) #مجمتین ثم مو حدة بعدها هوملة . اما الثعارير تقال ابن الا عران : هی ا, صؤار . وتال أو عبيدة 
مثله وزاد و بقال بالشین العجمة بدل المثلثة , وکأن هذا هر السبب ف قول الراوء, : وکان رو ذهب فه ‏ أى 
ستطت آنا نه فنعا ما ٣ء‏ مثلثة وهی شين معجمة . وقيل : هو نيت فى أصول العام كالتطن ينيت ی الرمل ينيط 
عليه ولا يطول . ووقح "مهم بالطرائيث فى حدبث حذیفة > وهی بالموملة ثم المثلثة هی العام بض له وعزفيف 
الم » وقيل الثعرود الفط اارطب . وأغرب الفابسى فقال : هو الصدف الذى مخرج من البحر فيه الجوهر . 
وكأنه أخذه من قوله فى الرواية الاخرى « کامم اللؤاؤ » ولا حببة فيه لان ألفاظ الدثبيه تتاف » والمقصود 
الوصف بابض والدقة . و اما الضذا يس فقال الام : ثىء بنست فى.أصول الام يشبه افلبون يساق ثم يؤكل 
بالزبت وال . وقيل ينبت فى آصولاشجر وف الاذحر مخرج قدر شير فى دقة الاصابع لاورق 4 وفيه حموضة . 
وفى غريب الحديث للحرفى : ااضذبوض تحرة على طاول الإصبع » وشبه به الرجل الضعيف . وأغرب الداودى 
فقال : فى طيور صغار فرق الذباب ٠‏ ولا مستند له فيا ال . تفبيه : هذا اجه لصفم بعد أن ينيتوا » و أما ق 
آرل خرو جوم من الذار فام کر نونكالفحم کا ہآ تی فى الحديث الذی بعده . روقع فى حديث بزيد الفقيد عن جابر 
عند مسل « ایخرجو نکمم عيذان "سما م فد لون مرا فغق لون فیخر جرن كأنهم القراطيس البيضء و الراد 
بمیدان السماسم ما ينبت فيه اسمسم ٠‏ اه اذا جسم ودمیت العیدان تصير سودا دقانا ٠‏ وذدم بهضمم أن اللفظة 
ره وان اصر اب السام سم واحدة » وهو خذب اسو د . والثأيت ق یم طرق الحديث بائيات المهين 
وتوجیبه واضح ٠‏ قوله (فتات لممرو) القائل حاد . وله (آبا جد) حذف اداة النداء وثبت بافظ د با أيا ده 
فرواية الکشممنی : وعرو هو أبن ديثار » وأراد الاسكئيات فى سماعه له من جابن وساع جابر له ؛ و لعل سیب 
ذلك روا عرو 4عن عیید بن عمير مسلا : وقد حدث سفیان بن عبينة بالطر رین کا نمت عليه . المديث ای 
دشر ۱ قوله ( عن أنس ) سيآنى ف النوحرد تو هذا فى ااحديث الطر يل فى الشفاعة باعظ « حدثنا أنس» وقوه 
سفع» بفئح الرملة وسكون الفاء ثم مين موملة ای سواد فيه زرنة أر صفرة » يقال دغعته المار اذا لفحته فغهرت 
لون بشره وقد وقح فى حديث آن سەك فى الباب الذى يليه بلفظ د قد امتحدوا »> وای ضبطه : وفى حد يشه 
عند مسل « انهم إصيرون خاء وفى حديث جابر د حا » و معا نما متقأدبة . قوله ( فيسمبوم أهل الجئة الجبنميين ) 
سيأنى فى الثامن عشر من هذا الواب من حديث عران بن حص ين بلفظ « خرج قوم من النار شفاعة عد فیدخلون 
الجذة و إسمون اجوتميين » وثبةت هذه الزيادة فى روانة ميد عن أنس عند أ اماف فى التوعيد » وزاد چابر فى ' 
ل یه و فیکتب فی دام : اه الله » فیسمون فما الجرئميين اه ابن سيان والبجق وأدلله فى مدل 5 
وللنسا ی من روالة مرو بن آن عرو دن نس ر فيةول هم آهل الجنة : وؤلاء ا .ون :۰ فیقول آرت : ھۇلاء 
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صقاء أله » وأخرجه مسل من رجه آخر عن ان سعيد وزاد م فمدعون اله فذهب عم ذا الاسم » وق دد اث 
حد.24 عند الوبق فى ١‏ اليعث » من روآأية حاد بن ای ملجان عن ربعى عئة د يقال فم الجباء.ون ؛ فذکز لى آم 
امتعفوا الله من ذلك الام فاعذام . وزعم بعض اشراح آن هذه اللسوية أوست اقا غم بل لاستذکار لنعمة 
الله لیردادوا بدك شكرأ » کذا قال » وموالهم اذهاب ذلك الام pfe‏ مخدش فى ذك . الحديث الا لك عشر » 
قوله ( حدثنا مومى) هو ان اماعيل » وو هيب دو ابن عاك » وعرو هو ابن حى الماذتى » وأ بوه حى هو ان 
عمارة بن أ ی حسن اماز . قوله ( اذا دغل آمل ااجنة الجية وأفل الذار الذار يقول الله تعالى : ٠ن‏ كان فى فلبه 
مثقال حية من خردل من (ءان فأخرجوه ( هگا زدى ی بن عارة عن أف معيد الدری آخر [حدبت ول 
بذکر أرله ؛ ورواه عطاء بن يسار عن أنى سمید دعاولا وأوله الرژة وکذف الساق والعرض ونصب اصراط 
والمرود عليه وسقوط من يسقط وشفاعة المؤمنين فى [خوانیم وقول الله أخرجوا من درفتم صودته » وفيه من فى 
قلبه مثغال دینار وغیر ذلك » وفيه قول أله تعالى شفعت افلا:-كة والنبيون والومنون ول يرق الا آرحم الراحمين 
.قيض قبضة من دار فيخرج منها قوما ل يعماو! یر ! قط قد ماروا حمما . وقد ساق انف أكثره ف تسیر 
سورة النساء ؛ وساقه بتمامه فى كعاب الترحمد : وسأذكر فوائده فى شرح حدزث الباب الذى إلى دذا مع الاشارة 
الى ماتضمنته هذه الطريق أن شاء الله تعالى . و نقدسی طذه ار واية طريق أخرى فى کناب الإعان فى ه باب 
تفاطل أهل الاعان ق الاعال ودم مأيتعاق بذلك وناك . و اسزدل المْز ال و له من کان ف قليه ۳ على اة 
من بقن بذلك وحال ببنه وبين الناق به الوت » وتال فى عق من قدر على ذلك فأخر فات : تل أن ببگون 
امتناعه عن النطق بر امتناعه عن الصلاة فيكون غير علد فى انار » وحتمل غير ذلك ٠‏ ورجم غيره دای 
فيستاج الى نأو بل قوف ١‏ ف قابه » فيقدر فيه حذوفى تقدیره مزهما الى العا به مع القدرة عايه : الحديث آلرابع 
عشر م بش النمان بن بشير أورده من و جرین أح هما أعلى من الاخر » اسكن نی العای عذمئة أبى إسدق رو بن 
عبد الله السبیعی ء وی النازل تصريحه بالسماع فانجبر مافانة من الملو المی با لعلو العنوی » و امیرائیل فى امار ياين 
هو أبن بو نس إن أن اسدق الذ کور؛ والنعان هو ابن بشي بن‌سعدالانصاری » دوقع مصرحانه فى رواة مسل 
عن محمد بن الى وعمد بن بشار جیعا عن غندر » ووقع فى رواءة حى بن آدم عن إسرائيل عن أبى إسحق 
و سمه النعمان بن بشير الانصاوى يقولء فذكر الحديث ۰ قوله زاون أهل انار عذابا) قال ابن دين >تمل أن 
براد به آبو طااپ . فلت : وقد بینت فى قصة أبى طالب من ابس النبوی آنه وقع نی حدیث ابن عباس عند مسل 
التصريح ذلك واففاه وأهون آهل آنتار عذايا أو طالب ». قوله ) ہس ( ما معجمة رصاد مبءة وزن أحر : 
مالا يصل الى الارض من باطن القدم عند المثى ۰ قوله (جرة ) فى رواية مس « جمرتان » وكسذا فى رواية 
اسر!تیل : على أص قد مه جر تان » قال ابن الاين : حتمل أن بکون الافتصار على الحرة لادلالة على الآأخرى امل 
السامع بأن اسکل أحد قدمين » ووقع فى رواية الأعش من أ (سحق عند هل پلفظ « هن له نهان وشراکان 
من زار يغلى ممما دماغه » وفى ححديث أبى سعرگ عند حوه وقال د يغلى دماغه مق حرارة نعله ». قوله ) ما 
دماغه ) في رواة اسرائيل د منهما» بااتثئية » وکذا فى حديث اين عباس » قوله (6 يذلى المرجل بالقمقم ) زاد 
. فى رواة الاعش «لا يرى أن أحدا أشد عذابا مته وانه لامونهم عذاباء والمرجل بكسر لیم وسكون الراء وفتح 
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الجم ادها لام قدر من تعاس ؛ ورقال ۳۹ لكل إناء يفل فيه للاء من أى صف کان » و اأقمقم «عر وف من 
آنية المطار » و بقال هو إناء ضيق الرأس رسخن أيه اء کون ون ماس و غيره دی ويةقال روى وهو مغرب 
وقد بوث فيقال قهمة قال ابن الئين : فى هذا التركيب أظر » وقال عياض : الصو اب « ا يغل اارجل واق‌قم « 
بواو المطف لا بالباء » رچرز غهدء أن تکون الباء »منى مع » ووقع فى روابة الاسماعيلى « کا یغل المرجل أو 
الةمقم » بالشك » وتقدم شىء من هذا فى قمة آی طالب . الحديث الخامس ءشر حديث عدى بن حاتم » تقدم 
شرحه قربا فى آعر « باب من توقش ال .اب » . الحديث السادمن عشر حديث ی سعید فى ذكر أبى طااب » 
تدم نی قصة أنى طالب من طريق ات حدثنى ابن الماد وعطاف عليه :د المذكور هنا واختشير ان وبزيد 
الذکرر هنا هو ان الماد الم تور هناك › وامم کل من ابن ألى حازم و الدراوردی عيد العزيز ء وهما مدئیان 
مشپوران و کذا ساثر رواة هذا السنهء قوله ( اله تنفعه شفاعتی ) ظهر من حديث اامپاس وقوع هذا الترجی » 
واستشكل وله 2 قمع شفاعی بقوله لمال ( فا تافعهم شفاعة اادافمين) وأج.ب بأنه غص ولذلك عدوه فى 
خصائص النى بلي » وقيل معنی المنفعة فى الآية مخا اف .من المنفءة فى الحديث » والمراد بها فى ال ة الاخراج من 
الذار وق الحديث المنفعة بالاخة ف » ومذا الجواب جزم القرعای » وقل الوبق فى البعث : ۴ة الرواية فى شأن 
آن طا اب فلا معنی للانكار من حي حة اأرواية ٠‏ ووجبه عندى أن الشفاعة فى السکفار إا امتنعی لوجود 
ابر الصادق فى أنه لا يشفم آم أ جد > وهو عام فى حق كل کافر » فیجوز آن خص منه من "بت 
الخبر بتخصيصه » قال : وحله بعش أهل النظر على أن جراء السکافر من العذاب بقح على حکفره 
وعلى معاصيه ٠‏ فيجوز أن الله يضع عن بمض الکفار بعض جراء مماصيه تطییبا لقاب الشافم لا ثوابا 
الكافر لاس حنانه صارت عوتة على الكلقر هياء . وأخرج مل عن آنس « وأما ااكافر قيعطى 
حسئاتة فى الدئيا ستى اذا أفضى الى الآخرة لم تسكن له حسئة » وقال القرطى فى « المغبم » : اختلف 
ق هذه الدفاعة هل هى بلسان قولى أو با-ان حالى ؟ والارل يشكل بالآنة » وجوابه جواز التخصيص ؛ 
والثای يكون معناه ان أيا طالب لا بالغ فى | كرام النى ل والذب عنه جوزى على ذلك بالتخفيف فأطاق على 
ذلك شفاعة اسكونها بيه . قال : ويحاب عنه أيضا أن انخذف عنه 1ا لم مد أثر التخفرف فك آنه لم ينتفع بذاك » 
ويؤيد ذلك ما ققدم أنه يمتقد أن ليس فى انار أشد عذابا منه » وذلك أن القليل من عذاب جنم لا نطیقه الجبال 
فالمءذب لاشتؤاله تا هو فمه يصدق ءاه أنة لم محصل له افاع بالتخفيف . قلت : وقد یاعد ما سرق ما تقذم فى 
النسكاح من حديث أم حبيبة فى قصة بات أم سلة و آرضهتنی واياها ثوربة » قال «روة ان أبالحب رؤى ف النام 
فقال : لم أر ب دک خيرا غير ی سقيت فى هذه بعتافی ثويبة » وقد تقدم کلام عليه هناك . وجوز القرطى فى 
د الاذكرة » أن اكافر اذا عرض على الميزان ورجحت كنفة سيتاتة بالکفر اضمحلت حئاتة فدخل النآر » 
لکشم بتقاوتون فى ذلك : فن کانت له متهم حسئات من عنق وءواساة مسل ليس كن ایس له شىء من ذلك » 
فیحتمل أن يحازى بتخفيف المذاب عنه عقدار ما عمل » لقوله تعالى ( ونضع الموازين القسط ليوم الفيامة فلا 
عم نفس شيا ) . قات : لمكن هذا البحث النظرى معارض بقوله تعالى (ولا ذف عم من عذایها ) وحديثك 
انس الذى اشرت ألمه ؛ وما ما أخرجه ابن مردويه واليجق من حديث اد مسءود رثعه و ما آحسن مسن من 
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مسل ولا کاثر الا أثابه اللهء فلنا بار ول الله مأ إثابة ا-کافر ؟ قال : الال و الولد والصحة وأشباء ذلك قلنا وما 
إثابته فى الاخرة ؟ قال : عذابا درن العذاب . ثم قرأ: آدخلوا آل فرعرن أشد المذاب » . فالجراپ عنه أن سنده 
ضعيف » وعل تقدير ثبوته فیحتمل أن بگون التخفیف فا يتما بعذاب معاصیه » خلاف عذاب الگفر » 
الحدبك السا بع عشر ديت آنس اماو پل فى الشفاءة » آورده هنا من طر يق أبى عوالة » ومضى فى تفسير البقرة 
من رواية هشام الدسترای ومن رواية سعيد بن أبى عروبة » وياتى فى التوحيد من طربق همام أربءتهم من قتادة. 
وأخرجه را أحد من روا شییان عن وبادم : ویأق ف ااموحيد من طر بق معيد بن هلال عن اف وفه زيادة 
للحسن عن أنس » ومن طر بق حید من أنس باختصار , وأخرجه اد من طريق الاضير بن أنس عن اس » 
وأخرجه أا من حر بش ان عاس ¢ و اخرجه ابن خر عه من طرق موم غن جرد دن أس 0 ون الحا كم 
من حديث ابن همود و الطبراق من حديث عبادة بن الصاعت » ولابن أنى شيبة من حديث لمان الفارمى » وجاء 
من حل بر آن هر رة کا مضی ف هسیر من روا أفى زرعة عنه ) وا الثرمذى من روآبة العلاء بن بءقوب 
عزه » ومن حديث ألى سعود کا سیا تی فى الاوحيد » وله ارق عن ألى سعمد نهر وأخرجه هلم من ححديت أنى 
هريرة وحذيفة معا وأبو عرانة من رواءة حذيفة هن أف بكر الصديق ؛ وه‌نی فى الزكاة فى تفسير سبحان ی 
حدیث ابن عمر باختصار » وعند كل منهم با ليس عند الاخر » وسآذکر ما عند کل ممم من قائدة مستوعبا إن 
شاء لله تعالى . وله ( مع الله ناس بوم القيامة ) فى رواية المستملى «جمعء بصيغة الفعل الماضى والاول الممتمد 
ووقع فى رو ان عبد بن هلال د اذا كان وم القيامة ماج الان زهطبم فى عض + وآاول حد رث أبى هر برة أنا 
سيد الناس بوم القيامة + جمع اله الناس الاو لین والاخرین فى صعيد واحد يسمعهم الداعی و ینف ذم الیهر » 
و تدنو ااشمس فیبلغ الذاس دن انم والكرب با لا بطیقون ولا عتملون » وزادق رواة (حق بن راهوبه عن 
جر بر عن عمارة إن القءقاع عن ای زرغة هيه م و دتو الشەس من رەو سمم أيشتد عم <رها و یدق م دنوها 
فينطلقون من ااضجر والجرع ما م فيه » رهذء الطربق عند مسل عن أبى خيثمة عن جرير ؛ لکن لم بسق لفظها » 
وأول حديث أبن بكر «عرض غل ماه وكائن من آم الدئیا والاخرة مع الله الأواين والآخرين فى صعيد واحد 
فیفظع الناس لذلك واامر ق كاد يلجم مم »دق رواة موءمر و بایثر ن ما شاه الله من اأحدس » وقد تقدم فى ١‏ باب 
ألا رظن آولاك أنهم مبءوثون » ما أخرجه مسل من حديث ااقداد أن الشمس دلو حتى تصير من النامن قدو ميل 
وسائر ما ورد ق ذلك وبيان تفاوتهم فى العرق بقدر أعءالحم , وني حديث سلان ١‏ تعطی العمس يوم القيامة حر 
عشر سين » ثم دنو من جماجم الناسن فيهرقون حی برشح مرق ز. الارض قامة » ثم برتفع الرجل حى يقولءق 
عق » وق درابة النضر بن أفس « لم ما هم فيه والخاق ملجمون بالمرق » فأما المؤمن فو عليه كالركةء وأما الكافر 
فينشاء الموت » وفى حديث عبادة بن العامت رفعه د نی اسید الناس بوم القيامة بغير عر » وما من النامن إلا من 
هو تحت لوا يناظر الفرج » وان معى لواء امد » ووقع فى رراية هشام وسعيد وهمام د تمع اازمنون 
فيقولون » وتبين من رواءة النضر بن أنس أن التعبير بالناس أرجم ٠‏ لكن الذى إطاب الشفاعة م المؤمنون . 
قوله ( ية ولون لو اسةثفعنا ) فى دواية م-لم « فیاپ‌ون ذلك » وف لفظ د فیمت‌ون يذلك ‏ وق رواية همام وحی 


ەو اڵ بذاك ۰ قوله ۳ را 1 فى رو اه هشام و سورد و إل ربا ۰ و ور چه بانة من ممق ONE‏ معى لان 
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الاستشفاء طاب الشفاءة وهی انضیام الادق الى الاعی لیستعین بة على ما برومه . وفی حدیت حذيفة وأإى هربرة 
معا د مم الله الناس بوم القيامة » فيقوم المنون حتى تزاف لمم الجئة فيأتون آدم » و ه حى » خاة لقياهوم 
ااذکور . ويوخذ ممه أن طاوم الشفاعة يمع حين زاف لهم الجدة ٠‏ ووقع فى أول حديث أبى تضرة عن أبن سعیف 
فى مل رفمه د آنا رل من ناشت عذه الادض » الحد بت وفیه دفیفرع الراس ثلاث فزعات » فيأتو ن آدم » الحديث 
قال القرطى د كأن ذلك ,ةح إذا جیء مجرتم ۰ ناذا زذرت فرع الناس حينئد وجثوا على دكييم » ۰ قوله (حی 
بريحنا ) فى رواية مسل « فيريحنا » وفى ححديث ابن مسعود عند أبن حبان « أن الرجل لياجمه العرق بوم القيامة 
حتى يقول : یارب أرحنى ولو الى النار» وفى در اية ثابت عن انس «يطاول يوم القيامة على ناس ؛ فیقول بعضیم 
ليءعض : فاقوأ بنا الى آدم آن الیشر فليشفع لذا إلى ريئا نلیقض بينءا » وفى حد یت سلمان وفاذا رأوا ما ۸ فيه قال 
عضوم لبم‌ض : اثاوا أبا 1 آدم »قله (حی يركنا من مكاننا هذا) فى رواية ثابت « فليةض بننا » وفی رواية 
حذيفة وأبى هريرة فیقولون يا !با استفتح اذا الجنة» . قوله ( فيأنون آدم ) فى رواية شيبان « فینطلقون حتی 
يأنوا آدم فيقولون أنت الذى » فى رواية مسل « يا آدم أنت أبو البشر » وفى رواية همام وثيبان , أنت أبو 
البشر » وفى حديث آن هريرة نحو رواية ءل . وفی حديث حذيفة و فیقولون يا أباناء . قول رلك الله بيده 
و نفخ فيك من روحه ) زاد فى رواية همام د وأسكنك چنده وعلك آساء کل شیء » وفی حدیت آبی هر ره 
وام الاک فسجدوا لك» وفى حديث أبى بكر «أنث آبو البشر وانی اصطفاك اه » . قله ( فاشفع انا 
عند رینا) فى رواية مسل و ند ربك » وکذا اشیبان فى حديرث آبی یکی وأبى هريرة اشفع انا إلى ربك وزاد 
ار هر برة ألا ترى ٠١‏ تحن فيه » آلا تری ها بلغنا » . یله ( امت هنا ) قال عیاض : قوله ام مت هنا م كناية 
عن أن «نزاته دون ار اللو ة قله تواضماً واكراراً سا يس ألوءه ؛ قال : وقد بون فيه إشارة الى أن هذا لاقام 
ليس لى بل لى . قات : وقد وقع فى رواية معيد بن لال وفيقول است طاء وکذا فى رقية المواضع ؛ وفى رواية 
حذيفة م است إصاحب ذاكء وهو ,وید الاشارة ااذکورة قول (وذ ۳1 خطيات) ز ادلم لآق أصاب»و الراجع 
الى المودول عذوف تقديره آصاما , زاد هام فى روایت ,أ كله من اشجرة ؛ وقد تهى نها » وهو بنصب أ كله 
دل من قو له خمارئت و فی روا هشام , فیذکر ذامه فيس تحی» وفى رواية ابن عباس دانى قد أخرجت خی من 
اجنة » وفی رواية أنى نضرة عن أبى سمید موانی أذثيت ذاباً فأهرطت به الى الارض ‏ وفى رو اه حذیفة وأبى 
هر برة 7 هل أخرجم من أأجنة إلا وة أبيم آدم» وفى روابة ات عتد سفید بن 0ه ور « الى امات وأنا 
فى الفردوس فان ذفر لی اليوم حسیی » وفی حدیت أبى هر رة د ان وبی غضب الیوم غضبا لم يذضب قبله ماله وان 
يغب إعده ماله » وانة ای عن اشجرة ف صيت » تفمى افهی نفمى ؛ آذهوا الى غيرى » ٠‏ قوله (انوا توما 
فأ تونة) فى رواءة هسم ,و لمكن انوا اوا أول رسول بعثه الله الى أمل الارض . فیأتون وحاء وفى رواية هشام 
دقانه أول رسول بعثه اق الى آمل الارضء وف سا يث أبى بكر و ااطلقوا الى آبیک بود أبيى ‏ الى توح الوا 
هيدا شاكرا و حديث أفى هر يرة و اذهروا إلى وح ؛ فيأتون و-] فیقولون : يانوح أنت أول الرسل الى أهل 
الارض » وقد سماك اله عرد شکررا» وق حديث ی بكر د فینطاهقون الى نوح فيقولون : يانوح اشفع لا الى 
ربك ؛ فان الله اسماذاك وا.:جاب لك فى دعاك ول دع على الارض من اکا فر ديارا > وم ما بان آدم 
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سبق الى وصفه بأ نه أول رسول فخاطبه أهل ا لمو قف بذلك , وقد استشکات هذه الاو لية بأن آدم نی مرسل وکذا 
شيث وادريس وم قبل نوح ؛ وقد تقدم الجواب عن ذلك فى شرح حديث جابر « أعطيت سا فی کتاپ النه 

۱ وفيه « وكان النى ببعث الى قومه خاصة» الحديث . وصل الاجوبة عن الاشکال المذكور أن الآواية مقيدة بقوله 
وأهل الارض » لان آدم ومن ذكر مءه ل يوسلوا إلى أهل الارض » وإشكل علية حديث جار » ويجاب بأن بعشنه 
الى أهل الارض باعتبار الوافع لصدق أنهم فرمه يلاف وم بعثة نبينا عمد ككل اقومه واغير قومه » أو 
الاولية مقيدة بكونة أهلك قومه ؛ أو أن الثلاثة كانوا أنبياء ول یک نوا رسلاء والى هذا جئح أبن بطال فى ق 
آنم » وتعقبه عیاض ما ده ان بان من حدیت آف ذر ناه كالصرييح فى أنه کان مسلا » وفيه ریم باترال 
الصحف على شوث وهو من علامات الارسال » وأما إدديس فذهيت ظائفة ال أنه كان فى ببى اءسرائيل و هو 
الياس » وقد ذكر ذلك فى أحاديث الأنبیاء . ومن الاجرية أن رسالة آدم كانت الى بنیه وم موحدون لیم 
شريعته » ونوح كانت رسالته الى قوم کفار يدعوم الى التوحيد . قول ( فيقول: لست هئام » ويذكر خطيئنه 
ای أصاب فیستحی رېه منما) فى رواية شام « ويذكر سوال ربه ماليس له به ءل » و روابة شیبانه سوال اله » 
وق روابة معد بن هلال مثل جواب آدم لمكن قال « وانه كانت لی دهدوة دعوت ما على قوی ۾ وق حديث ابن 
عباس و فقول ایس ذا ک عندى » وق جدبت أبى هر برة « إنى دعوت بد عوة آغرقت أهل الارض» ويجمع بيه 
وبين الاول بأنه اعتذر بان : أحدها #ی الله تہ ال له أن رال ما ایس له به عل نخشی أن تكون دفاغته 
هل المرقف هن ذلك  »‏ نما أن له دعرة واحدة محققة الاجابة وقد اسّوقها بدعائه على آمل الارض.فخثى 
أن بطاب فلا جاب . وقال بعض الشراح :كان اقه وعد نوساً أن ينجيه وأهلهء ذلا غرق ابن ذکر لربه ماوعده 
فقيل له : الراد من أهلك من آءن وعمل صالا فخرج ا بنك متهم ؛ فلا تسأل ماليس لك به هدل . ( تنبیهان ) : 
د الاول » سقط من حديث آیی حذيفة الترون بای هريرة ذكر نوح » فقالفى تصة آدم : اذمپوا الى ابنى 
ابراءيم . وکذا سقط من حديث ابن عر » والعمدة على من حفظ . « الثانى » ذکر أبو حامد الغرالى فى کدف 
دلوم الاخرة أن بين إتيان أهل المرقف آدم وإتياتهم توا آلف سنة » وکذا بین کل فی ونی الى نبينا دم 
أقف لذلك على أصل » واقد أ کر فى هذا اسکغاپ من ايراد احاديث لا اصول لها فلا یذتر بشیء منما ٠‏ قوله 
( الوا ابر اهم ) فى رواية مسل « ولکن انوا ابراه الى اغذذه الله خليلا » وف رواية معبد بن هلال ه و لكن 
عم بابراهيم ذرو خليل الله ۰ وله ( فيأنونه ) فى رواية ملم د فيأنون ابراهيم ء زاد أبو هريرة فى حدیثه 
فیقولون : يا أبراهم اف نی الله وخحلیله من آهل الأرض , قم اشع لنا الى ربك » وذكر مدل ما لادم قولا 
وجرابا الا أنه قال ه قد کن ت کلذ ہے ثلاث کذبات » وذكرهن ٠‏ قوله ( فقول لست هناك , ويذكر خطیفنه ) 
زاد سل «الی أصاب فیستحی دبه مها » وفى حدیث أبى بكر « ليس ذا عندی » ونی رواية همام د ای کشت 
كذبت ثلاث كذبات » زاد شیبان فى روایته « قوله انی سقیم » وتوله فله کبهر ۸ هذا » وقوله لام‌اعه آخبریه آنی 
آخوك » وف رواية ای نضرة عن أبى سعید « فیقول [نی کذبت لاث کذیات » قال رول اقه ام : مامنها 
كذبة إلا ماحل مما عن دن الله » وماحل عبدلة »نی جادل وزنه ومعناه . ووقع فى روایة -ذيفة القرو نة 
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الحديث ۱۵41 - {a ٩۵۷۷‏ 
قال التووى أشبرها الفتح بلاتتورن وجول بناؤهما عل ألضم « وصو به ابر ابقاء والکندی » وضوب ان دحية 
الفح عل أن الكلمة مىكبة مدل شذر مذر » وان ورد منصو با مذو نا جاز » ومعناه لم أكن فى الاقريب والادلال 
2 الحبيب . قال صاحب التحرير : كلة تقال على سبيل التواضع » أى است فى نلك الدرجة . قال : وقد وقع 
لى فيه معنى ملیح وهو أن الفضل الذى أعطيته كان ب فارة جير يل » ولكن الوا موسى الذی كلم الله بلاواسطة » 
وكرر وداء إشارة الى نبينا ع لاه حصلت له الرؤية وادماع بلا واسطة ۽ ف.کانه قال أنا من وراء مومى 
اذى هو من وراء عمد » قال البيضاوى : الق أن اكامات الثلاث انما كانت من معاريض السکلام » لمكن لما 
كانت صورتها صورة الکذب آشفق منها استص‌غارا لنفه عن الشفاءة مع وقرعما » لان من كان أعرف بالله 
و آفرب اليه منذلةكان أعظم وه . وله ( ائتوا مومى الذىكله الله ) فى رواية ملم و ولكن اتتوا مومی » وزاد 
« و اعطاء التوراة» وكذا فى دواية معام وفسيره » وق رواية مميد بن هسلال « وان علیع ,موی فرو 
كل الله » وفى رواية الاساعیل « عبدا أعطاء الله التوراة وكله تكليما » زاد همام فى روایته « وقربه تجياء وق 
رواية <ذيفة القرو نة ه اعدوا الى مومى » . قوله ( فيأ تونه ) فى رواية مدل « فيأتون موتى فیقول » وفحديث 
أف هريرة « فيةولون پاموسی أنت رسول اقه فضلك الله رسالته وكلامه دلى الناض » اشفع انا » فذكر مثل آدم 
قرلا وجوابا لكيه قال ه اف قنلت نفسا لم أو مس بةتابا » . وله (فيةول است هناكم ) زاد سل , فيذكر خطيكنه 
الى أصاب قتل النفس » و الاسماعيلى « فیستحی زر به متها » وف رواية ثا بت عند سعيد بن منصور الى قثلت نف ٠‏ 
بغهد نفس » وان يغفرلى الروم حسى » وق حديث أبى هريرة انی قتلت تفا لم وس بقتاما » وذكر مثل مافى 
آدم . قوپ ( انتوا عيسى ) زاد مسل « روح انه وکلته » وفى رواية هشام « عبد الله ورسوله وكلءته وروحه » 
وق حديث أبى بكر « فانه كان یری“ ال که وا برص ويحى الو نی » ۰ قوله ( فيأنونة ) فى رواية مدل « فيأتون 
میسی فیقول : لست هنارم » وق حديث أبى هريرة « فیقولون : پاعیسی أنت رسول اق وکلته ألفاها الى عم 
وروح منه وکلت انا ف المود صبيا » اشفح لنا الى ربك » آلا تری الى مانحن فيه ؟ مدل آدم قولا وجو ابا لکن 
قال : ول بذکر نبا » لکن وقع ق رواية الترمذى من حذيث آف نضرة عن أبى سمید و ى صبدت من دون اق» 
وق رواية أحد والذب-ای من حديث ابن عباس م آنی اتخذت إلا من دون اق » وق رواية ثابی عند سعيد بن 
منصور نحوه وزاد و وان يغفرلى البرم حسى » - قوله ( اتو ' مدا بم ند غفر له ماتقدم من ذنبه وما تأخر) 
فى رواية مس « عبد غفرله ال » زاد ثابت « من ذنبه > وق رواءة هشام «غفر الله له » وق رواية معتص 
« انطلتو! الى من جاه اليوم ممفور! له ليس عليه ذنب » وق دواية ثابت أيضا « حاتم اانبيين قد حضر اليوم ۰ 
أرأيتم لو کان متاع فى وعاء قد ختم عليه أكان يقدر على ماق الوعاء حى يفض لاتم » وعند سعيد بن منصور 
من هذا الوجه فيرجعون الى آدم فرقول آرآیتم الح » وی حديث آی بكر و لكن انطلقوا ال سيد ولد آدم فانه 
أول من تاشت عنه الادض » تال عیاض : اختافوا فى تأويل قوله تعالى لإ ليخفر لك الله ما تقدم من ذنبك 
وما تأخر ) فقيل : التقدم ما قبل النبوة والمتأخر العصمة وقیل : ماوقع عن سبو أو تأویل ء وقیل : القدم 
ذنب آدم وااتأخر ذنب آمته » وقيل : اامنی أنه مغفور له غير «ؤاخذ لو وقع » وقيل غير ذلك . قات : والااق 
ذا امقام القول الرابع » و آما الثالك فلا يتأتى هنا » ویستفاد من قول عهر, فى حق نبینا هذا ومن قول مو ہی 
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فبا ثقدم « ال قات نس | یر نفس وان یغفر لى الوم حى » مع أن اله قد غفرله ينص القرآن ء التفر فة بين 


من وقح منه شی“ ومن لم بقع منه شىء أصلا » فان مومی ءاه السلام مع وقوع المغفرة له | تفع اشفانه من 
آاژ اخذة بذلك ورأی فى نفسه تقصیرا عن .دام اشفاعة مع وجود ماصدر منه » فلاف أبينا بم فى ذلك كله » 
ومن ثم احتج عيتى بأنة صاحب الوغامة نه قد ةرله مانقدم من ذليه وما تأخر نی أن الله آخو أنه لا واخنه 
بذنب لو وقع منه , وهذا من النفائس ای فاح اقه ما فى فتح البارى فل اد ٠‏ قوله ( فيأتوتى ) فى رواية النار 
ان أ دن آبه 5 حد نی نی أله لل آل : ان هام انتظر ۳ ر أصراط اذ جاء دبمى فقال : ا “مف هذه 
الانیاء قد جاءتك بد ألون لتدمو اه أن بفرق جمع الاام الى حيث بشاء لغم ماهم فيه » فأفادت هذه الرواية تمبین 
موف النى بم حيائذ ؛ وآن هذا الذی وصف من کلام أهل الوقف كله بقع عند اصب الصراط بعد تباط 
المكفار ق النار کا سیأی ببائه قربا » وأن عیمی عليه الملام هو الذى يخاطب النی يلتم ء وآن الانبياء جيما 
سألونه فى ذلك . وقد آخرج الترمذى وغيره من حديث أبى بن كعب فى نزول القرآن على سيعة أحرف وفيه 
« وأخرت ایا ة ليوم رغب الك فيه الق حتی ابراهیم عليه السلا » ووقع ف روایة معید بن ملال « فیأتوق 
فأقرل : آنا ۵| أا ها » زاد عقبة بن عاس عند ان المبارك فى الزهد ‏ فيأذن الله لى فأفوم » فيثرر من جابی ایب 
رخ شرا أحد » وق حديث سلان بن أبى بكر بن أنبى شببة « يأئون مدا فیقولون : يان الله أنت الذى فتح الله 
بك وختم » وغفرلك ماتقدم وما تأخر » وجمّت فى هذا الوم آمنا وترى مانحن فيه » فقم فاشفم نا الى رثا . 
فيقول : أنا صاحبسك » فیجوش المامق حتى نى الى باب ال جنة » وف رواية معتر د فيقول : آنا صاحهاء . 
قله ( فأستأذن ) فى رواية «شام و فان حى استآذن ٠‏ قوله ( على دف ) زاد همام « فى داره فرؤذن لی » قال 
عياض : أى فى الشفاءة . وتء ةب بأن ظاهر ما نقدم أن اآئذانة رل والاذن له 141 هو فى دخول الدار وهی 
اجنة » وأضیفت الى الله تعالى إضافة نشریف ٠‏ ومنه ,الله يدعو الى دار ااسلام) على القول بأن ااراد بااسلام ' 

هنا الامم المظیم وهو من آصاء الله تعالى , قيل ال كة فى انقال النى بل من مکانه الى دار السلام أن أرض ١‏ 
الموقف || كانت ,ام عرض وحد اب کانت «کان عنافة واشفاق . ودقام اشافع ناب أن يكون فى «کان | کرام » 
ومن ثم يستحب أن وتحرى الدعاء الممكان اشر ف لان الاعاء فيه أقرب الاجابة . قات : و تدم فى بعض طرقه 
أن من جلة سوال "هل ااونف استفتاح باب 2:۲ » وآد ثبت فى يح سل أنه أو ل هن سافمّح باب اجنت 
وق دواية على بن زيد دن أنس عند 'ترمذى و نأخذ سافة باب اجنة فأقعقءها فيقال : من هذا ؟ فأثول : محمد » 
فغاحون ی ویرحبون ؛ فأخر ساجدا » وق رواية ثابت عن انس عند مل ١‏ فيقول الهازن : من ؟ فأقول : 
عمد » فیقول : بك أمرت أن لا افتح لأحد قبلك » وله من رواية الخذار بن فلفل من أنس رفعه « أنا أول من 
يقرع باب ااجنة » وق رواة قتادة دن انس م آ تى باب ااجنة فأ-:فمّح فيقال : من هذا ؟ نأقول محمد» فيقال : 
م‌حبا بحمد» وق حدرث م لمان وفيأخذ حلقة الباب وهی دن ذهب فيقرع الياب فیقال : هن هذا ؟ فیقول : عود» 
فيفتح له حتى .قوم بين بدی اقه فب أذن فى ااسجود فيؤذن له وفى حدزث أن بكر اأصدرق وفيا ی جير بل ره فيةول 
ائذن له » . قوله (ناذا رایته وقست له ساجدا) فى رواية أبى بكر دآ ی نحت المرش فأفع ساجدا ارف » وف رواية , 
لابن حبان مز طر ب ثو بان عن أأس وفيتجلى له الرب ولا يتجلى اثوء تب , وؤ درت أبى بن مب عاد أبى يعلى 
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رفعه « يعرقنى الله نفسه » فأسجد له جدة برضی ما عیام أمتدحه بمدحة برضى بها عنی » ۰ قله (فیدعی ماشاء 
. الله) راد مسل «آن يدعنى , وکذا فى رواية هدام » وى <-بث عرادة بن الصامت د اذا رأيت ری خزدت له ساجدا 
شاكرا مه وق ر اة مد ن هدل ر أفرم بن بدية فيلرمى "مد لا أقدر عابرا الأن فآحده بتاك العا مد , ثم 
أخرة له اچنا ونی < ہے ألى بكر الصدیق و فيثطلق اليه جربل فیخر ساجدا قدر جمة »۰ قو ( ثم يقال لى 
ارفع رأسك) فى رواية مسل « فيقال ياء., وكدذا فى أ كثر الروايات › ون رواة النضی بن أنس «فأوحى 
الله إلى جع بل أن اذهب الى مجه فمل له ارفع راك أعل هذا فااعی بةول لى على اسان جبريل . قول (وسل 
تمعاه وةل پسمع واشفع تشفع ) فى رواية مسل پذیر واوء وسقط من ! کر الروايات « وقل إسمع » ووقع فى 
حديث أبى بكر « فيرفع رأسه فاذا نظر الى ريه خر ساجداقدر جعة » ونی حديث سلان و فینادی ياحمد ارفع 
رأسك وسل نعط واشفع تشفع وادع تحب » ۰ قوله ( فأرفع رآمی فأحد ی بتحميد يملنى ) وق رواية هشام 
و يعلنيه » وق رواية ثابت د #<امد لم حمده بها أحد قبلى ؛ ولا محمده ما أحد بعدى » وق حديث سلمان 
« قيغتح الله له من الثناء والتحميد والتمجيد ما لم يتح لحد من الخلائق » وکانه بلي يأرم التحمید قبل سجوده 
و بعده » وفيه و ويكون ف یکل مكأن ما يلوق به » وقد ورد مالعله يفره بمض ذلك لاجيعه » فن النسائى ومص'ف 
عرد الرذاق و عجم اللرانى من حدیی «ذيفة رفعه قال « جمع الءامن فى صعيد واحد فيقال : باد » فأقول : 
لبيك وسعدبك واخیر فى يديك والمودى من هذیت وعبدك بين يديك وبك وإليك تباركت و تعالیت سبحانك 
لاملجا ولا منجامنك إلا اليك » زاد عبد الرزاق « سبحازك رب ابو » فذلك قوله (رعمی أن يبءئك ربك مقاما 
ودا 14 قال ان مده فى کتاب الا ءان : هذا حديث مع على عة إسناده ونه رواتةء قوله ( م أشفع ) فى 
رواءة معد بن هلال انول :زب امن أن أمتى » وفى ديت أبى هررة نحوه . قوله ( فيحد لی حدا ) بين ل 
فى كل طرر من اط را الثزاءة حا أقف عند فلا اقعداه ؛ مدل أن يقول شفعتك فمن آخل پابداعة ثم فیمن 
آل بالصلاة ثم فیمن شرب الفر ثم فيمن ذنى وعلى ٠٠۵‏ الاسلوب » کذا حكاء الطرى » والذی يدل عليه سیاق 
الأخبار أن الأراد يه تفضمل مانب الخرجين فى الاعرال المالحة کا وفع عئد أحد عن ی اقطان عن سعيد بن 
أن عروبة عن ةدّادة ق هذا اد ری رنه وسانه عليه فى آخره › وکا تدم فى روا ههام عن قتادة عن انس 
ىكتاب الاءان بافظ درج من اا.ار من قال لا (4 إلا الله وق قليه وزن شميرة » وق رواية #ابثت عد أجد 
د فأقرل : أى رب أمتى أمتى » فیقول : أخرج من کان فى قلبه مثقال شعيرة » ثم ذكر نحو ماتقدم وقال و مثقال 
ذرة ء ثم قال « مثقال حبة من خردل » وم يذكر بقية الحديث . ووفع فى طريق النضر بن أنس قال « أشفعت فى 
أمى آن اخرج من كل اسعة وسین ااسانا واج دا , ذا زات آردد على رد لا آفوم مئه مقاما إلا شفعت ۾ وق 
حديث سلمان دفیشفع فی کل من كان فى قابه مثقال <بة من :م2 ثم شديرة ثم حبة من خردل فذلك القام احمود» 
وقد تقدءت الاششارة الى ثىء من هذا فى شرح المديث الثااك عشر » ورای مبسوطا فى شرح حديث الباب الای 
يليه : قوله ( ثم أخرجبم من النار ) قال الداودى : كأن راوى هذا الحديث ركب شيا على غير أصله » وذلك أن 
فى أرل الحديث کر الشناعة فى الاراءة من كرب الموقف » وفى آخره ذكر الشماعة فى الاخراج من الثار » يعنى 
وذلك ۶۱ يكرن بء 'الحول عن الرقف رالررد على المراط وسترط عن سقط فى تلك ال فى الذار » ثم 
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يقع بعد ذلك الشفاعة فى الاخراج » وهو إشسكال قوی » وقد أجاب عنه عیاض وتبعه النووى وغيره بأنه قد 
وقم فى حديثك ى فيفة المةرون محديث آنی هر رة بعد وله م فأ تون دا فيقوم ويؤذن له » أى فى الشفاعة 
وترسل الامانة والرحم فيةومان جنی الصراط عينا وثهالا فيمر أو لك كاليرق » الحديث . قال عیاض : فهذا 
بتصل الکلام ؛ لان ام ای 4 اناس اليه فما هی الاراءة من كرب الموقف »ثم تعیء الشفاعة فى الأخراج » 
وقد وقع فى حديث أبى هريرة -یمنی الأنى فى الباب الذى يليه بعد ذكر اجمع فى الوقف - الام بالباع کل أمة 
ما کاشی تعب » ثم مسن الذافقین من ااومنین ۰ ثم حلول اأشفاءة إعد وضع الضمراط والرور عليه ء فکان الاس 
باتباع کل آرد ما کانت تمد هو أول فصل القضاء والاراحة من كرب الوقف. قال : وجذا تجتمع متون الاحاديث 
وترتب معانجا . نات : فسكأن ينض الرواة حفظ مالم حفظ الاخر » وسیأق بقبته فى شرح حدیت الباب الذى 
وليه وفیه د حى بجىء اارچل فلا يستطيع الدير الا رحفا وفى جانی الصراط کلالیب مأمورة بأخذ من أمرت به» 
فخدوش ناج و .دوش فى النار » فظور مه آنه 22 أول ما شفع ليقضى بين الخاق , وأن الشفاعة فيمن مخرج 
من النار من سقط نقع بعد ذلك . وقد وفع ذلك صر ا فى حديث ان مراختصرفی سياقه الحديث الذى ساقه أس 
وأو هر رة مطولا . وقد تقدم فى کناب الركاة من طريق حزة ن عبد الله بن عر عن أبيه بلفظ ١‏ إن الشمس 
ټاو سو تی باخ ااءرق نصف الآذن ,2 فبيتا م کذلك اسععا ئوا بآدم * ثم ٤‏ وسی م anf‏ فيشفع ةذى بين الق » 
فيهثى حتى يأغذ حلقة الياب » فیومثذ يبعثه اقه مقاما حودا حمده أهل المح كلهم . . ووقع فى حدیت ك أو إن 
کب عند ألى يعلى « ثم أمتدحه عدحة يرضى ما عتى 2 * ثم يؤذنلى فى کلام > ثم "مر أمتى على الصراط وهو 
ماصوب بین ظ پراف جرتم فيمرون » ولی حديث ان عبات من رواية عبد اقه بن الحارث عنه عند أحد , فیقول 
عز وجل : یامد ما وید ان أصنع فی أمتك ؟ نأفول : ارپ صجل حسام » وفى رواة عن ابن عباس عند أحد 
وان يمل , فأقرل آنا ۱۵ > حتى يأذن الله ان يشاء و یرضی » فاذا أداد الله أن ,فرغ من خلقه نادی مناد : آين جمد 
وأمته » الحديث وسيأتى بيان مایقع فى الوقف قبل نمب الصراط فى شرح حديث الباب الذى يليه . و تعرض 
الطرى للجواب عن الاشكال بطریق آخر فةال : جوز أن براد بالنار المبس والكرب والددة الى كان أمل ارقف 
فها من دنو الشمس الى رءوسهم وكرم بحرها وسفعما حتی أجمهم العرق » وأن راد با روج مها خلامبم من 
تلك الحالة التى كانوا فما . قات : وهو احتال بعيد » إلا أن يقال إنة بقع [خراجان وقع ذكر آحدهما فى حديث 
باب على اختلاف طرقه و الراد به الخلاص من كرب الموقف » والثانى فى حديث الباب الذی يليه ويكون وله 
فيه د فيقول من کان يعد شیثا فليقبعه » بعد مام الخلاص من الموفف ونصب ااصراط والاذن فى المرور عليه , 
ویقع الاخراج ای لمن سقط ف النار حال الرور فيتحدا, وقد أشرت الى الاحتال المذكور فى شرح حديث 
العرق فى « باب قوله تمالى الا بان آو لك أنهم مبموون » والعل عند الله تعالى . وأجاب القرطی عن أصل 
الاشكال بأن فى قوله آخر حدبت أبى زرعة عن آن هر رة بعد قوله وک فأقول ارپ آمی 3 فيقال آدخل 
من آمتك من الباب الا من من أبواب الجنة من لاحساب عليه ولاعذاب » قال : فى هذا مايدل على أن النى بو 
إشفع فيا طاب من تعجيل امساب ‏ فانه لا أذن 4 فى ادخال من لاحاب هليه دل على تخیر من عليه حساب 
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ليحاءب » ووقع ف حدرث الصور الطويل ونر | ف بعل « فقو ل يارب وعدتی الشفاعة فدفعتی فى أهل الجنة 
بدخلون الجنة » فقول الله : وقد 2244 أيهم وأذنت ذم فى دخول الجنة » ۰ قات : وفءه إشعاد بأن امرض 
وازان وتطابر الصحف ةع فى هذا الموطن » ثم ينادى النادی : ليتع کل أمة من كانت تعيد » فیسقط السکفار 
فى النار » ثم مين بين المؤمئين و النافقین بالامتحان بال جود عند کشف الساق » ثم یوذن فى نصب الصراط 
والمرور عليه » فعاف نور المافةين فیدقطون فى الناد أرضا ۰ وعر المؤمئون ءاه الى الجنة . فن العصاة من 
إسقط وبوقف پمض من تما عند القنطرة للمقاصصة بوهم ثم بدخلون الجنة » وسيآنى تفصیل ذلك راضحا فى 
شرح حديث الباب ای يليه ان شاء الله تعالى . ثم وقفت فى تفسير حى بن سلام ابصری 'زيل «صر ثم [فريقية 
- وهو فى طبقة بزيد بن هارون » وقد ضعقه الدارقطنى : وتال أبو حاتم الرازى صدرق , وقال أبو زدعة ريما وهم » 
وقال ابن عدى يكتب حدیثه مع ضعفه - فنقل فيه عن الكلى تال : اذا دخل أهل الجنة الجنة وأدل النار الثاد 
بقیی زمة من آخو زمر الجنة إذا رج المؤمنون من الصراط بأعا فيقول آخر زمرة من زم النار لهم وقد 
بلغت الثار مهم کل مبلخ : أما عن فد آخذنا بما فى فلوبنا من الداع وااشگذیب فا تفمكم آثم تو ردك ؟ قال 
فيصرخون عند ذلك يدعون دم » فيسمعهم أهل الجنة فياتون آدم , فذكر الحديث فى [تيانبم الانبياء الم ذ کورین 
قبل واحدا واحدا الى عد رقم » فينطاق فيأتنى رب اامزة فبسجد له حتى یامه أن ء فع رأسه ثم يسأله ماتريد؟ 
وهو أعل به ؛ فيقول: رب ناش من عبادك أماب ذنوب لم يشركوا بك وأنت أعل جم » فعيرم أهل الشرك 
بعبادتهم إياك » فيقول رءرنی لاخ رجنهم فيخرجبم قد احترقوا » فينضح عام من الماء حتى ينبتو الم يدخلون 
الجئة فبسموث الجرنميين » فيغ,طه عند ذلك الأولون و الاخرون . فذلك قوله ( عسى أن يبعثك ربك دقاما 
ودا 14 . فلت : فبذا لو ثبت رفح الإشكال لکن الكلى ضورف » ومع ذلك لم پسنده » ثم هو مخااف لمريخ 
الأحاديث الصحيحة أن سال الژمنین ال نبیاء واحدا بعد واحد انما قح فى ااوقف قبل دخول الومنین الجنة 
والله أعل . وقد مساك بیض المبتدعة .من المرجئة بالاتال الذکود فى دعواء أن أحدا من الموحدين لابدخل 
انار أصلا HE‏ ااراد ا جاء من أن الزار آسذمم آو لفحم » وما جاه ق الاخراج من الثار جميعه »ول على 
مايقع لمم من المكرب فى الوقف » وهو #سك باطل ٠‏ وأقوى مایرد به عليه مانقدم فى الركاة من حديث آف 
هر رة فى فصة مانع الزكاة واللفظ اسل « مامن صاحب [بل لاي دی حقبا ما إلا ذا كان موم القيامة بطح لها بقاع . 
قرقر آرفر مأكانت تطؤه بأخفافها و'ءضه بأفواهها فى بوم كان مقداره سین آلف سئة » حتى يقعنى بين المباد » 
فيرى سيمله [ما الى ااجنة وم الى الذار » الحديثك بطوله وفيه ذكر الذهب والفضة والبقر والغنم > وهو دال على 
تعذیب من شاء الله من العصاة بالنار حقيةة زبادة على كرب المواف : ووردق سيب [خراج بقية الأوحدين من 
انار ما تقدم أن الکفار يقولون لهم : ما أغنى عنم قول لا اله الا الله وأنتم معنا » فیغضب الله لهم فيخرجهم > 
وهو مما برد به على المبتدعة المذكورين ٠‏ وسآذکره فى شرح حديث الباب الذى یله ان شاء الله تال . قوله ( ثم 
أغر د فافع ساجد! مثله فى الثالثة أو الرابعف) فى رواية هشام و فأحد شم دا فأدعليم الجنة » ثم ار جع ثانا 
فأستاذن » ال أن قال دم أحد شم حدا الما فادخلهم الجنة ثم. ارجع» مكذا فى أكثر الروایات ٠‏ ووقع عند 
أحد من رواة سمید بن أبى عروية عن قتادة د م آعو د الرابءة فافرل : یارب مابق إلا من حبسه القرآن » ول 
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يشك بل جزم بأن هذا القول يقع فى الرابعة ۰ ووقع فى رواة معید بن هلال عن انس أن الحسن حدث معيداً 
بعد ذلك بقوله « فأذرم الرابعة » وفءه قول اقه له « لبس ذلك لك » وأن الله خرج ءن الذار من قال لا اله إلا الله 
وان لم يعمل را قط . فعلى هذا فقوله « حدسه القرآن ‏ يةناول الکفار و بعض العصاة من ورد ف اقرآن ق 
حقه التخليد ,ثم خرج العصاة فى القرضة و تبت الکفار » ويكون المراد بالتخليد فى حق العصاة الذکور ین البقاء 
ق الذار يمد [غراج من دمم . قول ( حتى مایق ) فى رواية اکى « مابق » وفى روابة هشام بعد الثالثة 
وی أن جع فافول » ۰ قوله ( إلا من حبسه القرآن » وکان قتادة يقول عند هذا : أى وجب عليه الخلود ) فى 
رواية شام و إلا من حإه الةرآن أى وچپ عامه املود » کذا هم قائل د أى وجب » وتبین من رواة أبى 
عوانة أنة قتادة أحد روانه ٠‏ ووقع فى رواية هشام رسعيد د زأفول : ماق فى اذار إلا من حبسه آقرآن وو جب 
عامه الخلود » وسقط من روابة سید عند مسل « ووجب عليه الخلود » وعنده من روابة هشام مثل ماذكرت من 
رواية هام » فتمين أن فول « ووجب عليه الود » فى رواية هشام مدرج فى الرفرع لا نبین من رواية أ 
عوانة آنا من قول فتادة فسر به قوله ه من <بسه القرآن » ای من أخير القرآن بائة يخلد فى الناد . ووقع فى 
رواية همام بعد قوله أى وجب عليه الخلود « وهوالمةام الحمود الای وعده لته » وفى رواية شيبان « إلا من 
حه القرآن » يول : وجب عليه الخلود » وتال : عمى أن بثك ربك مقاماً عموداً » وفی زواية سعيد عند 
أحمد بعد قوله الا من ده القرآن « قال دنا نس 3 مالك أن النى سل کال : فیخرج من الذار من تال لا اله 
الا اقه وكان فى ذلبه من الخير ما رن شع هة » الحدیث وهر الذى فصله هشام من الحديث وسبق سیاقه فى کتاب 
الا مان مفرداً 7 ووفع فى رواية معید بن ملال بعد روايته عن انس من روایته عن المسن البصری عن أس 
قال دم آقرم الرابءة فافول أى رپ اثذف ل فیمن قال لا اله الا اقه » فیتول لى ایس ذلك لك » فذکر بقية الحديث 
فى [خراجهم » وقد سك به بمض المبتدعة فى دهوام أن من دغل النار هن العصاة لامخرج منها اقوله تعالى ( ومن 
يعص الله ورسوله فان له ناد جرتم عالدين فيها أبدا ) وأجاب أهل السنة بأنها تدلی فى الكةار » وعلى تسلیم انها 
فى أعم من ذلك فقد ثبت تخصيص الوحدین بالاخراج » ولمل بيد فى -ق من يتأخر بعد شفاعة الدافه‌ین 
حت عفر جرا بقبطة ارم الراحين ما سای بانة فى شرح حديث یاب الذى يليه . فيكون التأبيد مؤفتا » وقال 
عراض : استدل ذا الحديث من جرز الخطايا على ال نیاء کقول کل هن ذکر فيه ماذکر» وأجاب عن أصل المسألة 
باه لاخلاف فى عصوتهم من الكفر بعد النوة وکذا قبابا على الصحيح » وكذا القول فى الكبيرة دل التفصيل 
المذكور 0 وباتحق 5 مازدی بفاعله من الصغاار 3 وکذا القول ٤‏ كل ما یدح ف ال بلاغ من جبة القول 0 
واختلفوا فى الفعل فنعه بعضرم حى ق النسيان » وأجاز الجبور السو لکن لاصل المادى » واختلفوا فيا ددا 
ذلك كله من المذائر فذهب جاعة من أهدل النظر الى ممم متها مطلقاً ‏ وأولوا الاحاديثك والا بات الواردة فى 
ذلك بضروب من لنویل :ومن جلة ذلك أن الصادر عم إما أن یکون ۳۳3 من يعضوم أو بسبو أو بان » 
لکن عهرا آن لایکون ذلك موافةاً مادم فأشفةوا من ااواخذة ار المعائية » قال : وهذا أرجح المقالات » 
وليس هو مذهب امعبزلة وان لوا بمصتهم مطاقا لان مازعهم فى ذلك للن-کفو بالذنوب مطلةا و لاوز على 
النى الكفر ؛ ومترءنا أن أمة نی مأمورة بالاقتداء به فى أفعاله فلو جاز منه وفوخ المعصية للزم الم بالثيء 
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الواحد والنهى عنه فى حالة واحدة وهو باطل . ثم قال عیاض : وجميع ماذکی فى حديث الباب لامخرج عما قلناه 
لان أكل آدم من الشجرة کان عن سو » وطلب نوح ان واد, كان عن تأوبل ٠‏ ومة'لات ابراهم كانت معاریض 
و آراد با الخير » وقتيل موسی کان کافرا کا نقدم بسط ذلك واقه ءل . وفيه جواز اطلاق الغطب على الله والمراه' 
بة ما بظیر من انتقامه من عصاء » وما بشاهده اهل الموقف من الاهو ال ای لم يكن مالحا ولا بكرن » كذا فرده 
النووى . وقال غيره المراد بالذضب لازمه وهو ارادة [,صال السو . للبعض » وقول آدم ومن بعده د نضی نمی 
نمی » ای نفنی هی ااشی تن آن بشفع ھا » لان ااي 1 واغر اذا كانا متحدين قاراد ه بوض اللوازم 1 
ومحتمل أن يكون أحدهما ذرفا . وفيه تفضیل عد 5 على جيع الخاق لان الرسل و الاندیاء واللاشکه أفضل 
من سوام » وقد ظبر فضله فى هذا الام علوم > قال القرطیی را يكن فى ذلك إلا الفرق بين من «قول نغسی 

نفتى وبين من بقرل أمتى أمتى الكانكانيا ؛ وفيه نفضيل الانبیاء المذكورين فيه على من لم يذكر فيه للم 
لذلك الام میم درن من سوام > وقد قيل انما اص المذكورون يذلك لزایا أخرى لا نتعاق بالتفضيل » 
فآدم اسکوته والد انیم » ونوح لكو نه الاب الثافى ۰ وايراهم لام پانباع ملنه » وموسی لانة أكثر الانبياء 
قیما » وعیمی لانه أولى .اس بأببنا مد يكم کا ثبت فى الحديث اصحیح ء ومتمل أن يكو نوا اختصوا بذلك 
م اهاپ شرائع عل ۳ من بين من ذ کر أولا ومن بعده . وی الحد رت من الغو ائد غير ماذکر أن دن طاب 
من كبير آمرا میا أن بقدم بين دی سژاله وصف السترل بأحسن صفاتة وأشرف مرایاه ایمکون ذلك ادعی 
لاجابته اساھ » وفيه أن ااسئول اذا لم بةدر دلى حصیل ماسئل يعتذر ا يقبل همه ويدل على من يظن أنه يكل 
فى القيام بذلك فالدال على الخير کذاعله ۰ وانه یی على المدلول عليه باوصافه القتضية لاهایته ویکون آدعی 
لةبول عذده فى الامتناع » وفبسه استعمال ظرف المكان فى الزمان اقول لست هناک لان هنا ظرف مکان 
فا-تعملت فى ظرف الزمان لان المعنى لست فى ذلك القام , كدذا قاله بض الاعة وفيه نظر »> وائما هو ظرف 
مسكان على بايه لكنه الممذوى لا ای , مع أنة يكن حل على اہی !| تقدم من أنة بق بباشر السژال بعد أن 
ستأذن فى دخخول الجثة » وعلى فول من رفس المقام امحمود با مود على المرش يتحةق ذلك أيضا . وفيه العمل 
با لمام قيل البحث عن الخمص آنا من قصة توج فى طليه اة ابزه , وقد اسك به من ری بعکسه ٠‏ وأمه أن 
الناس يوم قيامة پستصحیون الهم فى الدنیا من التوسل الى الله تعالى فى حواجمم بانبياثهم . والباعث على ذلك 
الاغام کا تقدم فى صدر الحديث . وفیه انبم بستشیر بعطرم هذا و هون دلي ااثیء اإظلوب و آم خط م pi‏ 
بعض ماعلموه فى الدنیا لآن فى الساثلين من جمع هذا الحدرث ومع ذلك فلا إستحضر أحد موم أن ذلك المقام 
يختص به نبينا يه » اذ لو استحضروا ذلك لسألوه من أول وهلة ولا احتاجوا الى التردد هن ني الى فى » ولءل 
الله تعالى انسام ذلك لاحکة ای بر تب عليه من إظبار فضل بيا 2 1 تدم اهر یر ه . الحعديث اأثامن عشر ١‏ . 
حديث عران بن <صين ؛ قوله ( يحى ) هو ابن سعيد القطان وا اسن بن ذكوان هو أبو علة البصرى تكلم فيه 
آحد وان معين وغيرهما امکانه ليس له فى اابخارى سوى هذا الحديث من رواخ عي القطان عنه مع تعنته فى 
الرجال » ومع ذلك ابو متا بعة » وق طيقته الحسين ن ذکوان وهو بطم الحاء وفتح أبن وآخره ون بصری 
أيضا مرف الم وبالمكتب وهو أوئق من أنى سلف ‏ وتقدم شرح حدیث الباب فى المادى عثر . الحديث 
مسا ج ۱٩‏ * فح ابلری ‏ 
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التاسع عشر حديث انس فى قصة آم حارثة » تدم فى الخامس من وجه آخر عن حید عنه وفبه « واقاب قوس 
احدع » وتقدم شرحه وفيه ه ولو أن امرأة من نساء اهل ااجنة اطلعت الى الارض » . قوله ( اضاءت ما بينهما ) 
وفع ف حل اش سعمد بن عا ابلاحی عند البزار بافظ « تشرف على الارض اذهب ضوء الشمس والقمر » . قوله 
( وللات مابيتهما رعا ) أى طیبة ‏ ونی حديث سعید بن عامي ااذکور و الات الارض ريح مسك » وق حذيث 
أنى سعد ورد أحد وده ان حیان دوان آدی اؤاؤة عاما لنضىء مابين المشرق والمغرب» . قوله (ولنصيفما) 
بفتح النون وکر الصاد الموملة بمدها تحتانية ثم فاء » فسر فى الحديث پالذار پکسر الغجمة وتخفيف الي » وهذا 
التفسير من قتبية ند آخرجه الاعاعیل من وجه آخر عن اسماعيل بن جعفر دوه . وتال الازمری : الصيف 
الخار » ويقال أيضا للخادم . قات : رالراد هنا الأول جزما ٠‏ وقد وقع فى رواية الطبراتى « ولا جما على رأسباء 
وح أبو عبيد ا مروي أن النصيف المعجر بكسر الم و-گون المملة وفتح الم وهو ماتلوية المرأة على رأ-ها» 
. وتال الازهری: هر كالعصاية تلفما المرأة على استدادة رأسها » واعتجر الرجل بعاءته لفها على رأسة ورد طرفها 
على وجبه وشيدًا م۱ نحت ذقنه » وقيل المسجر ثوب تسه المرأة أصذر من الرداء > دوقع ق حدیت ابن عياس 
عند ابن أن الدزيا « ولو أخرجت أصيفها لكانت ااشمس عند حستها مثل الفديلة من الشمس لاضوء لها ولو 
اطلعت وجبرا لأضاء حمتها مابين السیاء والارض ٠‏ ولو آخرجت كفما لافتتن الخلائق بحستها . الحديث 
العشرون حدبه آن هر رة من طر رق الاعرج عبه » قوله ( لایدخل أحد الجية الا آری مقعده من النار ( وقع 
عند ان ماچه بسند یح من طر بق آخر عن آی هر رة آن ذلك بقح عند المسألة فى القير وفيه « فيفرج له ثرچة 
قبل الثار فينظر اليا فيقال له : انظر الى ماوتاك اقه > وفى حدیث أنس اااضی فى أواخر الجنائز « فيةال انظر 
ال مقعدك من النار» زاد أبو داود فى روايته « هذا بيتك كان فى النار » و لكن الله عصمك ورحمك » وق حديث 
أبى سعيد وكان هذا مندلك لو کرت بربك » . قَولهِ ( لو أساء ليزداد شکرا) أى لوكان عمل عملا سيدا وهو 
الکفر فضار من أهل الثار » وقول « ازداد شکراً » أى فرحا ورضا ‏ فعبر عنه بلازمه ؛ لان الراضى بالثىء 
رشکر من فمل له ذلك ۰ قوله ( ولايدعل انار أحد ) قدم فى رواية الکدمینی الفاعل على المفمول ‏ وقوله « إلا 
أدى » بضم المموة وكسر الراء . قول ( لو احسن ) آی لو عل علا حسنا وهو الاسلام . قوله ( ليكون عليه 
حرة) أى للزيادة فى تعذبيه » ووفع عند ابن ماجه آنا وأحد بسند برح عن ای هر رة بلفظ « ماما من اد 
إلا وله منزلان : ندل فى الجنة » ومئزل فى النار . فاذا مات ودخل دار ورث أهل الجنة م له » وذلك قرله تعالى 
(١‏ اولك م الوارئون ) وال جرور المفسرين فى فوله تمالى ( وقالوا المد لله الذى صدنا وصده وأورثنا 
الارض ) الآية : المراد أرض الجنة تى كانت لهل النار لو دغلوا الجنة » وهو موافق لهذا ااحديث » وقبل 
المراد أرض الدنيا لاما صارت خيزة فأكلوها کا تقدم . وقال القرطى : تمل أن سعی الحصول ف الجنة 
وراه من حست اختصاصمم ذلك دون غ.برق » وو إرث بطر بق الانتمارة واه اعم . الحديث الجادى 
والعشرون » قو ( عن عرو ) هو ان آق عرو مول المطلب ن عرد الله بن حنعاب ؛ وقد وقع ناهذا الحديث 
۳ نسخة اساعیل بن چعفر مد دا عرو بن أنى عرو » وأخرجه أبو نعم من طاريق على بن حجر عن اساصل » 
وكنذا تقدم فى ااط من دوانة ساجان بن بلال عن عرو بن أنى عرو » وقد تقدم أن اسم أبى عرو والد عرو 
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میمرة , قوله ( من اعد اناس شفاعك ( لعل أ هر رة سأل عن ذلك عند ده يلاه بقولة 5 وأريد أن 


آختی* دءوق شفاءة لأمتى فى الاخرة» وقد تقدم سداق وبان ألفاظه فى أول کتاب ال‌وات » وعن طرقه 
«شفاتی لهل الکاثر من أمتى » وتقدم شرح حديث الاب فى « باب الحرص على الحدیت, من کناب العلل . 
وقوله دمن قال لا له إلا الله حالصا من قبل نفسة ۾ بكسر القاف وفتح ااوحدة أى قال ذلك باختیاره » ووقع فى 
روالة آجد و ان حپان من طربق أخرى غن آن هر رة حو هذا الحديث واه د لقد ظدنت أنك ارل من 
سألنى عن ذلك من أمتى » وشناعتی ان شبد أن لا إله إلا الله خلصا بصدق قلبه اسانة و اسانه قلبه » والراد ذه 
الشفاعة الول عنها هنا بعض أنواع اشفاعة وهی الى بفول بل م أمتى أمتى , فیقال له : أخرج من الدار من 
فی قلبه ورن كدذا من الا مان > فأسعد التاءن جذ الشفاعة من كون اانه | کل من دونه » وأما ااشفاءة العظمى فى 
الارا<ة م نكرب ااوقف فأسدد الئاس با من سبق الى الجنة » وم الذين يدخلوئها بغير حساب » عم الفذين یلوتم 
وهو من بدخاپا بغير عذاب بعد أن عاسب و یستحق العذاپ ثم من يصببه لفح من اانار ولابسقط . والحاصل 
أن فى قوله و آسعد » اشارة إلى اختلاف مرا آم فى السيق إلى آلدخول باختلاف مما مم فى الاخلاص » ولداك 
| كده بقوله ه من قابه » مع أن الاءلاص عله قاب » لكن إسناد لمعل إلى الجارحة أبلخ فى التأكيد ‏ ويهذا 
التقرير بظهر مرقع قوله ه أسعد » وانا على باما من التفضيل « ولا حاجة الى قول بض "شراح الاسعد هذا ؟منى 
اأسعية لكون المکل يشتركرن فى شرطية الاعلاص ؛ لانا نقول يشتركرن فيه ا-کن عاتم فيه هفاوتة » وقال 
البيضاوى : تمل أن يكون المراد من ليس له عمل بستحق به الرحة والخلاص » لآن احتیاجه إلى الشفاءة | کش 
وانافاعه ما آرنی رات أعم . الحديث ای والعشرون ۰ قول (چرر ) هو ان عبد الحيد » ومتصور هو ابن 
المعتدر » واراه, هو النخعى ۰ وعبيدة بفتح آرله هر ان عرو » وهذا السند كله كرفير ن . قوله ر اف لأعل 
آخر أهل النار خروجا ما وآخر آمل الجنة دخولا فیا) قال عياض : چاء نحو هذا فى آخر من يجوز على الصراط 
٠‏ یم کا یی فى آخر الباب الذى بله قال : فيحتمل آنا اثنان ما ثضصان وإما توعان أو چنسان » وعير فيه 
بالواحد من اماعة لاشترا کم ۴ الحم الذى كان سیب ذلك » و تمل آن کون الخروج هنا ععنى الورود وهو 
الجراز على العراط فیتحد العی [ما فى شخص واحد أو أكثر . قلت : وقع عند مسل من روابة أنس عنابن 
مهود ما مر ی الاتهال الثاتى و لفظه و آخر من دغل الجنة رجل فبو »ی رة و یکیو مرة وتسفعه الذار مرة» 
فاذا ما جاوزها التفت الما فقال و تبارك الذى تجاتى منك » وعند الحا من طريق مسروق عن این مسمود 
ما یقتضی اجمع ٠‏ قول (حبواً) عبملة وموحدة ای زحفاً وزنة وممناه . ووقع بلفظ مزحفاء فى رو اية الامش عن 
ابراهيم عند م-۸ ۰ قوله ( ان لك مثل الدنيا وعشرة آمتاها أو ان لك مثل ءشرة أمثال الدنبا) وفى رواية الاش 
دفيقال له أتذكر الزمان الذی کشت فيه أى الدنیا - فیقول : نعم » فیقال له : تعن » فیتمنی» ۰ قوله (آتسخر منى 
أو تضضك منى ) وق رواية الاعش « أتسخر بى » ول يشك , وکذا 1.لم من رواية منصور » وله من رواية 
آنن عن ان مسعرد « آستپزی. ۶ وأنت رب العالمين ء قال المازرى : هذا مش‌کل :وتفه هنك بالرضا 
لا يتأتى هنا » و لکن لاکانت عادة المستورى” أن يضحك من الذی استهرا بة ذکر معه » وأما نسبة الدخرية الى 
لله تعالى فبی على سيل الق بلة وإن لم بذکره ‏ الجا ن الآخر افطاً دکنه ۱۸ ذکر الہ عاءد مارآ وغدر حل فعله 
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عل المستهزى” وظن أن فى فرل الله له د ادحل الج ة » وتردده اما وظنه ألما مللاى نیع من ااسخرية به جزاء على 
فمله فسمى الجزاء عل السخر ی رة , ونقل عياض عن بهضوم أن اف انسخر منى آلف نن کی فى قوله تعالى 
(أعلسكنا ما فءل السغراء م( على أحد الاقرال »قال : وهر كلام مدال عل مكانة من رية وبسطه له بالاعطاء . 
وجرز عیاض أن الرجل تال ذلك وهر غي ضابط لا ثال اذ وله ءقله من السرور ا لم طن بباله » وبؤيده أنه 
قال فى إءض ط_قه عند مسل لا خلس من انار و لقد اعیلای الله شرا ما اعطاه آحدا من الاراين والاخرن » 
وتال القرطی فى «اافهم» : اكوا فى تأويله . وأشبه ما قیل فيه أنه اتخفه الفرح وأدهثة فقال ذلك » وفيل قال 
ذلك لكو نه عاف أن يحازى على ما كان منه فى الدنيا من القساءل فى العااعات وار:ئكاب ااءاعی کفعل الساخرن » 
فکآنه قال : أتجاذينى على ما کان نی ؟ فو کقوله تفر الله موم وقوله الله إستوزى» حم أى دل pr‏ جزاء 
رم م واستوز اهم > وس آنی بیان الاختلاف فى امم هذا الرجل فى آخ_ شرح حديث الباب الذی :ابه ۰ قوله 
( ضك حی بدت واجذه ) :نون دجم وذال مە جمة م ناچذ » تقدم ضيطه فى کتاب الصيام ٠‏ وق رواءة أن 
مسعود د فضحك ابن مسعود فقالوا : مم حك ؟ فال : هك.ذا فعل رسول الله يله من دك رب المالمين حین . 
قال الرچل : انستهر ی" می ؟ فال : لا اوه منك رای عل ما أذاء قادر » قال الیضاری : سید الضحك * 
إل الله تعالى #از ۾ می الرضا وضوك ۳۹ 2 على حة.2: » رضتك ان مسمود على سبیل التأمى 0 قوله ) وکان 
0 يقال : ذلك آدنی أهل الجنة مرك ) قال الكرمافى : ليس هذا من تتمة کلام رول الله ل بل هو من‌کلام الراری 
زقلا عن الصحابة أو عن غيرم من أهل لا ۰ قلت : تال « وكان بقال » هو الراوى؟! آشار اليهء وأما قائل القالة 
المذكورة فہو النى بل« ثبت ذلك فى أول حديث أبى سعید عذد ملم ولفظه « دی أهل الجنة مازلة رجل صرف 
الله وجبه عن دار » وساق القصة » وف رواية له من حديث المغيرة آن موسی عليه السلام سأل ربه عن ذلك » . . 
ولل ایضاً من طريق همام عن أبى هربرة عن النى بل «أدق مقعد أحدك من الجئة أن يقال له كن فیتمتی ویمی 
فيةال إن لك ما تمنيت ومثله ممه » . الحديث الثالث والمشرون » قوله ( عبد الك ) هو ابن عير » ونوفل جد 
عيد الله بن الخارث هوان الحارث بن غيد ااطاب » و المباس هو ابن عبد الطاب رهر عم جد عبد اه بن الحارث 
الراوى دنه والحارث بن توفل ولآبيه حبة , ويقال إن اعید الله رؤية » وهو الذى كان يلقب ببه >وحدتین 
مفتوحتين الثانية ثقيلة ثم هام تأنيثك ٠‏ قوله ( هل نفعت أبا طالب بشیء ) ؟هکذا ثبت فى يخ الفسخ حذف 
الجراب » وهو اختصار من اممف , وقد رواه مدد فى مسنده امه ؛ وقد تقدم فى کد تاب الادب عن «وسی بن 
اسماعيل عن ای عرانة بالسئد المذكور هنا بلفظ ١‏ فانه كان عو طك و فضب لك , وال : نعم هو فى ضاح من 
نار » ولولا آنا دکان فى الدرك الاسفل من الناده ووقع فى رواية ا(قدی عن ان ء و انة عند الاسماعرلى «الدرک 
زبادة هاء » وقد تقدم شرح ما یتعلق بذلك فى شرح الحديث الرابع ءشر » وهی أيضاً فى قصة أبى طالب ف 
المبءث النبوى لمسدد فيه سند آخر الى عبد اللك بن عير الذکور واقه آمل ۱ 
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أخبرما عن النى تلع ٠‏ وح د ثنى تمود حل ئنا عبد الرزاق أخبرنا مع عن از هری" عن عط بن يزيد یی 
دعن أبى هر برة 1 قال : قال آناس بارسول الله , هل ثری ربنا بوم النيامة ؟ فقال : هل فاون فى الشمس 
ليس ونما حاب ؟ قالوا : لا بارسولة ال » قال : هل تضار ون فى الفمر ليل البّدر ليس دونه سحاب ؟ فالوا : 
لا پارول" الله » قال : ا روه 2 القيامة کذلات ممم الله الناض” فيقول : من کان یدید شين اتمه . 
فیتیم کان با ااشمس » و ينبم من کان هد الق » ويتبع ”دن كان یمبد" الطواغرت » وتبقى' هذه الأمة 

ما موه یم الل فى غير الصورة الو تی يعر فون فیتول : : أنا ربكم » فيقولون : 0 بال منك » هذا 
مکاننا حت باينا ر ينافاذا أن نار نا عرفناه » فيأتيهم لله فى الصورة التى مرفون فیقول : أنا ربک» فيقولون : ۽ أت 
یوضر سایق رسول له َكل : فأ كون أو لمن يز » ودعاه ارسل بومثذ : اللهم' 
سم سل » وب هكلاايب” مثل شوك الدّمدان » آما دایم شوك اعد ان ؟ قالوا : بل يارسول الله » قال : قانهسا 
مثل شو ك السمدان » غير أنها لاه بعل قدر عنلیما إلا الله » فتخطف الداس” اما : منم اوق بعل ) ومنهم 
2 رول ثم بنجو ٠‏ ھی إذا فر 03 من القضاء بين عباده» ارا أن رج من" النار ٠ن‏ أراد أن فرج 
من كان یشم أن لا( 1 اللاك أن زجوم فير رفوئهم بلاق آثار السجودء وحرم الله 
مل اقار أن تأ كل من ابن آدم أل السجود » فیضر جوم ند قد امتحشوا ؛ فرصب عايهم ماو قال 4 ما الحياة » 
ينبتو بات ال فى كيل الیل » ويبقى رجل مقبل بو جمه على انار فيقول ؛ يارب" قدقثبی مپسا ۱ 
وأحر” نی ذكادها : فاص ف وجهی عن النار » فلا 7 تزال يدعو الله فیقول : للاك إن أعمايدك أن سای غير 
فيتول : لاوعر نك » لا أأاك غیره » فیصمرف" نویه" عن النار. م بول بعد ذلاث : يارب قَربنى إلى باب 
الجنة » فبتول : أليس قد زعت أن لان ای غيره ؟ وبال“ Ik‏ آدم ما أغدرك .فلا بزال يدعو » ایتول : اعلى 
إن أعط دك ذلك تسألى غیره ؛ فيقول : لا وعركنك » لا أسأألك غيره » ذيطى الله ماشاء من عمود وهوائوق 
أن لاسام" غيره » فيقركبه إلى باب الجنة » فاذا 5 ی مافها سكت ماشاء 2 أن يسكت 2 وله رنه اوتا 
الحنة . .€ يقول : أو ايس ند زعت أن لانم اى غيره ٠‏ ويك یا ان ن ادم ما أغدّرك . فيقول : بارب” 
لا نجتانی شق تك . فلا زال یحو حتی حك اإذ طك مه" أذن له بالدخول فیها؛ فاذا دخل 
نها قیل : من من كذا فيتمنى . ثم يقال 4 من من کذافیتمی» حى مقعم به الأمانى » فیقول 4 : 
هذا للك و.:4 ممه ٠‏ قال أبو هريرة : وذاك الرجل” کر آمر الحنة دخولاً » 
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۷۶ = قال عطاء وأبو سید الخدرى جالس" مم أبى هريرة لا یی" عليه شیا من حدیثه جتى اہی 
إلى قو « هذا لك وله ممه » قال أبو سعید و “ممت رسول الله مَك يقول : هذا لك وعشرة أمثاله » قال 
أبو هريرة : حفظت” « مثله ممه » 

وله ( باب الصراط جسر جرتم ) أى الجر المنصوب على جيم لعبور الملدين عليه الى الجنة ؛ وهو بفتح 
الجم و يجوز کترها ؛ وقد وفع فى حدیث الیاب افظ الجسر وی رواية شمیپ الاضبة فى م باب فضل السجود » 
بازظ د ثم يضرب ااصراط » فكدأنه أغار فى الترجة الى ذلك . قوله (عن الرهزی قل سعید وعطاء بن زد ان آبا 
هر رة أخبرها) فى رواية شعيب عن الزهری « أرق سعيد بن اسب رعطاء بن بز اللیی » . قوله (وحدشی 
ود ) هو ان غیلان ؛ وسافه هذا على لفظ مءمر » و لیس ف سنده ذکر سعيد › وکنذا انی ف التوحید من رواية 
ابراهيم بن سعد عن الزهرى ليس فيه ذكر سعید » ووقع فى تفسیر عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى قوله تعالى 
2 وم ندعو کل آناس بامامهم 4 عن عطاء بن يزيذ فذکر الحديث . قول ( قال اناس يارسول الله ) فى دواية 
شعيب « ان الذاس قالوا » ويأنى فى النوحيد بلفظ «قلناء . وله (هل نوی دبنا يوم الفيامة) فى التقيد بيوم القيامة 
إثارة إلى أن الژال | بقع عن الرؤية فى الدنيا . وقد أخرج مسل من حدیت ان أمامة « واعلوا انم لن تروا 
د بم حتى توا وسيأنى اکلام على الرقب4 فى کناب التوحید لانه محل ابحث فيه » وقد وقع فى رواية الملاء بن 
عبد الرهن عند النزمذى أن هذا ااسؤال وقسع على سب . وذلك أنه ذكر الحشر والقول و لتقيع كل أمة ما کانی 
تەد » وقول ااسلین « هذا مکاننا حتى ترى ربنا ؛ قالوا وهل تراه » فذکره ؛ ومضى ف الصلاة وغيرها ويأتى فى 
او حید من روارة جور آل وکا عند رسول ألله م فد الى القمر ايلة البدر فال : ان -تعرضون على دبک 
فترو نه کا ترون هذا الغمر » الحديث عغتصر » و حتمل أن يكون هذا اكلام رقع عند سوام المذكود ٠‏ قوله (هل 
تضارون) بضم أوله و با لضاد المدجمة و تشدید الراء إصيفة المفاءلة من الضرد وأصله :ضار رون پکمی الراء و بفتحها 
أى لاتضرون أحدا ولا بضرک عنازعة ولا عءادلة ولا مضايقة ؛ و جاء بتخفیف الراء من اضير وهو اغة فى ااضر أى 
لا مخا لف بمض إءضا فیکنذية وينازعه فيضيره بذاك » يقال ضاره إضيره ؛ وقيل المعنى لا تضایتون أى لا ترامون 
كا جاء فى الرواية الاخری دلا تضامونء بتشدید اللي مع فتح أرله » وقیل العنی لا حجب !مک بعضا من الرؤية 
فيضر به » وک الجوهرى ضرق فلان اذأ دنا ٠ى‏ دنوا شدددا , قال ابن الاثير : ا لمراد المضارة بازدحام .وال 
النورى : أو له مضموم مفلا و مخففا قال : وروی د تضامون بالتشديد مع فلج أوله وهو حذف إجدى الثاءين 
وهو من العام » و بالتخفیف مع ضم أرله من اليم والراد الشقة والئعب ‏ قال وتال عیاض : 5ل !دمم فى الای 
بالراء وام بفتح أوله والتددید و آشار بذلك الى أن الرواية بهم أوله عخففا وءثةلا وكله رح ظاهر المءنى » ووقع 
ق روابة البخارى «لاتضامون أو تضاهون» با لك كا ضی فى فضل صلاة الفجر ؛ وممنى الذى بافاء لابشقبه عليم 
ولا تر تابون فيه فيمارض بعک بعضا ؛ ومعی الضيم الغلبة على الق والاستیداد به أي لا بظ ie!‏ بعضا ؛ وتقد م 
فى « باب فطل السجود » من رواية شعیب هل مارون, إضم آرله وتخفیف الراه أى تجادلون فى ذلك أو يدخلم 
فيه شك من اارية وهو آشك ‏ وجاء بفتح أوله رفتح اارا. دی حذف (حدی التاءين » وق روابة یمق «تهارون» 


_ ۷ ٩۵۷ - ۹۵۷۳ امدیف‎ 


بأثياتهما ۰ قوه ( ترو نه کذاك ) الراد تشبیه اارژة بالرژیة فى الو رح وزوال الك ورفع الشقة و الاغئلاف 

وقال اتی "معت الشيخ آي الطب الوک بقرل و تضا‌ون » هم أوله و تشد ید ام بريد لا تجتمءون ارۇ ته ق 
جپة ولا رد م بوضع إلى بعض فانه لا ری فی جرة › ومدناه بفتح أوله لا تتضامون ق رۇ ته بالاجتماع فى جبة 5 
وهو إغير تشدید من الضيم ا لا #ظلمون فيه رژبة ة بض دون !ءض فان؟ ام ترونه فى چباء سم كلما وهو متعال 
من الجرة » قال : والتشبيه بروة ة القمر لتمين الرؤية دون تشبيه اطری e‏ . وقاك الزين بن المذير : اعا 


حص الشمس والقءر بالذكر رفع آن رو به ة المماء عير تعاب اکر آة نة و اعظم اوا من جرد آشهس والقمر U‏ ھا 


5 


4 من عظيم الور والضياء ٠‏ وس ت صار نك یه عما فمن وصف والجال و کال انما ۳ la‏ 3 ی الاس؛مال .وال ان 


۰ الاير : قد تخل إعض اناس آن ال کای كاف الؤشدمه المرق وهو غلط ‏ وا فى كان الأشجيه ارو مة وهو ثهل 


الراتى ومعناه أ رو بة مزاح عا الشك مثل رودم الثمر . وال لشیخ آبو عد بن أبى جمرة : فى الامداء بذکر 
القمر قبل الشس متا بعة للخليل , فسکا أمى با تباعه فى االة انبعه فى الدايل » فا-تدل به الخليل دلى اثبات الوحدانية 
و استدل به الحبيب على ثبات الرو نة ۰ فاستدل کل متهما »هی حاله لان الل تمح جرد الوجود والحية لاتقح 
غالا الا بالرؤية , وق عطف الشمس على القمر مع أن تحصیل الرؤية بذکره كاف لأن القمر لا درك وصفه الاحی 


5 حا بل #تلمدا » ولا شمس بدرکرا الاعی ا برجود حرا ذا لا رفت رل طمن ایا 0 


والتثيل وافع ف محقيق الرؤية لا فى ألكيفمة من (اشمس والقهر م ميزان راطق سبحانه منزه عن ذلك . 
و ایس فى غطف ااشمس عل اهر [إطال لقول من قال فى شرح ححديث جر ر : الحسكمة فى التثيل با قمر تامو 
رو یه اراف إغير کلف ولا درق يضر بال بعر » خلاف الشمس . فاما احكة الاقتصار عل 4 ولا عنع ذلك 


۱ ورود ڏک ار الهس إءده فى وقت آخر ٠‏ فان وت أن | لاس واحد دش فى ذلك » و و قم ق دواية الملاء ء بن 


عبد الرحن ر لا ارون ف رؤئه تلك اأساعة م دوارى » قال اآذورى : «ذهب أهل السئة أن رؤية المؤ مین دمم 
ممكنة ونما الممتدعة من المءتزلة والخوارج ؛ وهو جبل منهم » فقد تضافرت الادلة من ا-کتاب وأأسنة واجاع 
الصحابة وساف الامة على اثبانما فى الاخرة للرؤه:ين » وأجاب الاعة هن اءتراضات المبتدعة بأجوبة مشرورق 
ولايشترط ف الرؤية تفابل الاشمة ولا مقلبلة الرتی وان جرت المادة بذلك فبا بين الخلوةين واقه أءل . واعترض 
ابن العربى على رواية الملاء وأنسكر هذه الزيادة وزعم أن المراجمة الواقمة فى حديث اباب تسكون بين النامن وبين 
الواسطة لآنه لا يكلم السكفار ولا يرونه البتة ؛ وأما المؤمئون فلا يرونه الا بمد دخول الجنة بالاجساح ۰ قوله 
( ممع الله الناس ) فى رواية شعیب « محشر » وهو هنی امع » وقوله فى رواية شعیب «فی مکان» زاد فى رواية 


۲ العلاء « فى صءيد واحد» ومثله فى دواية أنى زرعة عن أبى هر برة بلفظ م جمع أيه وم القيامة الآراين والاخرن 


فى صد واحد ایم الداعی ونفذم بر » وقد تقدمت الاشارة اليه فى شرح الحديث ماو یل فى الباپ 
قبل . قال الثووی : الصعيد الأرض الواسعة المستوية ؛ و ینفذم بفتم أوله وسكون انون وهم الفاء بمدها ذال 
معجمة أى يخرقهم #ءجمة وقاف حى #وزم »> وقيل بالدال اابملة أى اسو عم > قال أ بو عبيدة ؛ معناه 
بنفذم إصر اارحن حتى يأتى علوم كابم » وفال غيره : لاراد بمير الناظرين وهو أو لى . رقال ااقرطى العنی 
ام مرن نی «کان واحد عړت لا نی مثيم أحد لو دعام داع اسوه ولو نظن ارم ناظر درم 


CEA‏ ۱ - کتاټ الرتاق 


قال : وعتمل أن يكون اراد بالداعی هنا من يدعوم الى المرض والساب لفوله ( بوم بدع الداع ) وقد 
تدم بیان حال الموقف فى « باب الشر » وزاد الملاء بن عبد الرحمن فى روابته د فیطلع علوم رب العالمين » قال 
ابن العرنى : لم بزل الله مطاءا على خلقة , واءا المراد إعلامه باطلانه عام حن » ووقع فى جد ات ابن *سه‌ود 
عند البييق فى البعث وأصله فى النساتی « اذا حشر الذامن قاموا أربعين ماما شاخصة أبصارم الى السماء لا يسكامهم 


واشم‌س على ره وس حتی بام المرق کل بر متم وفاچر » 2 ووقع فى حدبف 1 سوہ عند آح۔ی أنه د مخف 
الوقوف عن ااژمن حتى كرن كصلاة مكو ب » وسنده حسن ء ولان بل عن آن هر برة د کندل اشەس 
لغروب الى أن تفرب » واطرای من حديث عبد الله بن عمر ه وبکون ذلك اليوم أقصر على المؤهن من 
ساءة من نهار . قله ( فيرع من كان إمبد (شمس اشمس » ومن كان يعبد القمر القمر ) قال ابن آی جمرة : فى 
التنصيص لى ذكر ااشمس والقمر مع دوا فيمن عبد مر دون الله التذويه يذكرهما لعظم خلةبما » وقع فى 
حبدرث أبن مهود هو 9 بنادی مناد من السماء : اا اژزامن اس عدل من رب الذى شلفم وصور ورزقکم ثم 
تو لم غیره آن وی کل عبد منکم ماکان تولى ؟ قال فءقولون : بل .ثم قول : اتطاق كل ۹ ألى من کات تميد» 
وفى رواية العلاء بن عبد الرحن « ألا ليأبع كل [نسان ما كان یمد > ووقع فى رواية سهیل بن ألى صاعن 
آبه عن آن هر رة فى مسدد المردى و ویح ابن خر عة وأصله ف مسل بعد قوله الا کا تعذارون فى رۇ يته « فياق 
العجد فيقول ألم | کرمك وأزوجك و أسخر لك ؟ فيقول : پل فبةول : اظنات أنك هلاق ؟ فبقول : لا ۰ فقول : 
انى أنساك کا نسيتنى » الحديث وفيه د وباق الثااث فيقول : آمنت بك وبكتابك وبرسولك وصایت وصدت » 
فیقول : ألا نبعت عليك شاهدا ؟ فیخنم على فيه وتنطق جوارحه وذلك اانافق . ثم زدادی مناد : ألا انیم کل 
أمة ماكانت تغبد » » قوله ( ومن كان يمد الطواغيت ) العاواغيت جسع طاغوت وهو اشيطان واصتم ويكون 
جما ومثردا ومذ كرا ومؤنا » وقد نقدمت الاشارة الى شىء من ذاك فى تسیر سورة النساء » وقال اعبری : 
الصواب عندی أنه كل طاغ عامی على الله مرد دن دو نة ما بقبر من لمن عيد وإما ,طاعة من عبد [إنساناكن أو 
شيطانا أو حيوانا أو جاداء قال فاتياعهم لهم حيائذ باستمرارم على الاعتقاد فم » وحتمل أن تهوم بان 
يساقوا الى الناد قرا . ووقع فى حديث أبى سعيد الانى فى التوحيد « فيذهب أسماب الصايب مع صايمم » 
وأصماب کل الآوثان مع أوثائهم » وأصحاب كل آلمة مع آلهتهم » وفيه إشادة الى أن كل من كان يعبد ایطان 
وتوم من برضی بذلك أو اناد والحوآن داخلون فى ذلك » و آما منكان يعبد من لابرضی بذلككاللا و ااسیح 
فلا ؛ لمكن وقع فى حديث ابن مسعود ه فیتمشل هم ما کانوا رهد ون فینعالنون» وق روا الملاء بن عبد الرجن 
وفيتمثل لصاحب الصايب صليبه واصاحب اتصاوره تصاو ره » فأفادتی هذه الزيادة نعه‌یم دن کان يعرد غير الله 
إلا من سيذكر من امود والتصارى فانه ص من عدوم ذلك ليله الآتى ذكره . وأما الاعرير بالك ثيل تقال ابن 
العربى : حتمل أن يكرن التمثيل تليسا عايم » و عت ل أن يكون ات ٹیل ان لاست تی التعذیب » وأماءن سوام 
فی<عامر ون 4 لقوله ثمالى 2 انم وماء‌یدون من دون الله حوب مم2 8 قوله ) دابق هذه الام ( قال ان 
آي جرة : يحتمل أن يكون الراد بالامة آمة عد بلي ؛ وت ل أن يحل دل أدم من ذلك فیدخل فيه جميع أهل 


التوحرد حت من الجن 6 و یدل ڪاه ماق 2 ادرف أنه ق من کان عبد اله ون و وقاچر . قابی : و ود أا 


الحديث 1۵۷۳ - بو ۱ €4 


من وله فى بتیة هذا الحديث و فأ کون آول من ٤ي‏ » فان فيه إشارة الى أن الانبياء بعده بزدن آمبم . قوله 
( فما منانغوها ) کا لا کش » وق رواية ارادم بن سید و فيا شافعوها أو منافقوها شك ابراهیم » والاول 
العتمد ؛ وزاد فى حدت أبى سغيد دی يوق من کان يعبد الله هن بر وفاجر» . وغبرات أهل السکتاب عم هين 
المعجمة وتشديد الموحدة »وف رواية سل « وغبر » وكلاهما جع غابر , أو ااغيرات جح غير وغير جع غابز » 
وجمح أيضا على أغبار ؛ وغبر الثىء بقیته » وجاء پسکون الموحدة وااراد هذا من كان بوحد الله منم : وصحفة 
بذہم فى مس بالتحتانية بلفظ الى الاسةناء , وجزم عیاض وغیره بائه وم . قال ابن آن جرة:م بذکر فی 
الخبر مآ ل المذكورين » لکن لما كان من الملوم أن استقرار الطوافيت ف النار ءل بذلك أنهم مغرم فى النار کا قال 
تعالى ( فاوردوم النار ) . فلت : وقد وقع فى رواية سمرل ااتى أشرت الما قربا « فتتبع اشیاطین واصلیب 
آر ایازم ال جبتم» ووقع فى حديث ألى سعيد هن الزيادة ,ثم روف کم كأنما سراب - >بملة ثم موحدة - فیقال 
چو د ما ک2 ,دون » الحد دی رفه ذار الاضارى ؛ وفيه « ایق اقطون فى جوم حت يق من کان يعيد الله من بر 
أوناجر > ونی روا هدام بن صد عن زيد بن اسل عند ان رة وان مزده وأصله فى هس وثلا ببق آحد کان 
يغيد صا ولا و :۱ ولا صورة الا ذهموا حى يتسانطوانى انار »» وفى رواية العلاء بن عبد الزهن «١‏ فیعارح 
٥م‏ فا فوج ويقال : دل اتات ؟ فقول : هل من زط » ادد رن » وكان العود وكدذ! الامصاری ءن کان 
لا .مبد اصلبان اا كانوا دون اجم يعبدون اله :الى تآخروا فم ااسلین : الا حقةوا على عبادة من ذكر من 
الأنبياء انوا باسماب الاوثان . ويؤيده قول تعالى لإ ان الذن کفروا من أهل السكتاب وااشرکین فى نار 
م خالدین فا ( الاي . فأما ون کان تم کا بدينه الاصل أخرج »موم قوله 0 امذ نكفروا )دعل ماذكر 
مق حديث أبى سعید يبق أيضا من کان إظبر الايمان «ن مخاص ومئاذق 7 ( فتدهى امود ) قدموا بسیب 
تقدم مانبم على ملة النصارى . قوي ( فيقال ام ) لم أقف على نسمية قائل ذلك هم » والظاهر أنه االك الوکل 
بذاك . قوله (كنا ندید عز ر ان الله ) هذا فيه اش کال لان المتمف بذاك بض اهود وا آبرم كرون ذلك » 
ويمكن أن جاب بأن خصوص هذا الطاب إن كان متها بذلك ردن عدام يكون چوامم ذكر من کنفروا به 
1 وقع فى النمارى فان ٥م‏ من أجاب با مسح این الله مع آن نوم ون کان بزعمه رعيد اله وده وم الاتحادية 
الذين الوا إن ات هو السیح بن مریم . قول ( فرةال ھم كذ بتم ) قال السكرمانى : اتصدیق والتكذيب لا رجمان 
الى الحكم الذى أشار اليه » فاذا قبل جاء زيد بن عرو بكذا فن كذيه أنكر جرثه ذلك الثى, لا آنه این غمرو » 
وهنا لم پشکر علهم أنهم عیدوا ونما أندكر داهم أن الدیح ای اله » قال : والجواب من هذا أن فيه ان اللازم 
وهر کونة ان اله يلرم أفى الازوم وهو عبادة ابن الله . قال وجوز آن بکون الاول گس اظادر و#صل قر بنة 
سب القام تفتنى الرجوع الما جمیها أو الى ااشار اليه فقط » قال ابن بطال : فى هذا الحديث أن النافقین 
#آخرون ممع اؤہ :ین رجاء أن رم ذلك بناء على م کافوا هروه فى الداما ۽ قا" وا أن د ساعر ام » أبن 
الله تعالى المؤمنين باافرة رات-جرل اذلاغرة ا:انق ولا حجرل . ات : زد “بت أن الذرة واج ول عاص 
بالادة احدية ؛ فالآ ةرق أترم فى هذا ااقام بته‌یزون ببدم اا جود وباطفاء تورم بمد أن -صل هم ول 
آن حصل ام اذرة ولتحجيل ثم سابان دد اطفاء اور . وقال (#ر على : ظن اامانقون أن تارم بأاؤمنين 


مع ۱ - كتاب الرقاق 


إنفعوم ق الآخرة کا کان پنفعیم فى الدنيا جلا منهم ٠‏ وعتمل أن يكونوا حشروا مەم لا كانو! يظهرونة من 
الاسلام اتير ذلك حتى دين م ”الله تعالى متهم » قال : ويحتمل انم لا موا د لتتبع کل أمة من كانت تعيد > 
والنافق | يكن يعبد شيمًا بق حائرا حتى مبز . فلت : هذا ذعيف لاه بقتضی تخصیص ذلك نافق كان لایمید 
شيعا » وا کی المثافقين کانوا میدون غير الله من ون وغیره » قله ( باتہم الله فى غير اصورة الى يعرفون ) فى 
جد رث أبى سعيد الا فى آتوحید « فى صورة غير صورته التى رأوه ما أول مرة » وفى رواية هدام ان سول ثم 
ينبدى لنا اقه فى صورة غير صورته الى رأيناء فما اول مرة » وی فى درت أبى سعيد من الزيادة « فيقال 
م : ما یسک وقد ذهب اس ؟ او لون : فارقنام ون احوج ما السه اليوم > وإنا معنا منادیا ادى : 
املق کل فوم ما کائوا بعمدون واننا نار ریا » ووقع فى رواية سل ونا « فارة:ا النأس فى الديا أفقر ماكنا 
الهم ولم نصاحيهى » ورجح عیاض رواية البخارى ؛ وقال غيره : الضمهد لله والعنى فارقنا ااناس فى معبوداجم 
ول تصاحییم ونحن اليوم آحوج لربنا » أى انا عتاجون اليه . رقال عياض : بل آحوج على باجا لام م کانوا 
عناجین اليه فى الدئيا فوم فى الآخرة أحوج اليه . وال الاووى : انکاره لرواية ملم معترض ‏ رل معناه اضر 
إلى الله نى كدف الشدة عنم بام لردوا طاعته وفارقوا فى انیا من زاغ عن طاعته من أقار بهم مع حاجم هم 
ق معاشرم ومصالح دنياهم ۰ | جرى و منى الصحابة حين قاطموا من أقار عم من حاد“ اقه ورسوله مع حاجتوم ایهم 
والارتفاق حر » وهذا ظاهر فى معنى الحديث لاشك فى حسنه » وأما نسبة الائيان الى الله تعالى فقيل هو عبارة 
عن رو إياه لان المادة أن كل من غاب عن غيره لا عکنه رژبته الا بالجىء أليه قوير عن الرؤية بالائيان مجمازاء» 

وقيل الاتيان فعل من أفمال الله ثعالى يحب الاعان ۾ مح تلزیره سپحاته وتعالى دن جات الحدوث . وقيل فيه 
حذف تقد ره pel‏ مش ملائمکه اله » ورجحه عياض آل : واعلى هذا االك جاءثم فى صورة أذكروها لما 
رأوا فما من سمة الحدوث الظاهرة على الك لانه خلوق » قال : و حسمل وجما رابعا وهو أن العنی يأ تمم الله 
بمورة ‏ أى فة - ابر م من اصور انخلونة ای لانشبه صفة الاله لبخترم بذلك » فاذا قال لحم هذا الك 
0 دبک ودأوا عليه من علامة الغلوقين ما يءلون به أنه ایی دعم استءاذوا منه لذلك . ای ٠‏ وقد وفع فى 
رواية العلاء بن عبد الرحن الشار الما « فیالع عابم رب العالمين » وهو بقوی الاحتال الأول » قال : وأما قول 
بعد ذلك « فيأةمم الله فى صورته التى پسرفونما » فالمراد بذلك الصفة ؛ و العی فيتجلى اقه لحم با اصفة التى بع لوه 
چا » وائما عرنوه ,الصفة وان نم تكن تقدمت طم دؤيته نهم يرون حیفتّل شب لایشبه احلوفین » وقد لبوا 


نه 


أنه لايشبه شرا من خلوتاته فيعدون أنه دم فيةولون: أنت ربا » وعير عن لام فة بالصورة لجانسة ااکلام لتقدم 
ذكر الصورة . قال : وأما فوله « نعوذ بالله مناك » فقال الطابى : حتمل أن يكون هذا الكلام صدر من النافقین» 
قال القاضى عیاض : وهذا لايصح ولا يستقم الكلام به ۰ وتال النووى : الذى قاله القاضى يح » و لفظ 
الحديث مصرح ه أو ظاهر فيه انى . ورجحه القرطى فى « التذكرة » وقال : نه من الامتحان لثاق يتحةق 
ذلك : فتد جاء فى حد رث أبى سمید « ى أن عضوم لکاد ينعاب » رقال ابن امرق : [عا استماذوا منه اولا 
لام اعتقدرا أن ذلك اكلام استدراجء لان اقه لايأمى بالفحشاء » ون الفدفاه اتباغ الباطل وأهله » وغذا 


وقع ۴ اصرح ۳1 فیا نم ۳1 ف دورة 5-5 أى بهوره - لا مر فو تما وهی الامر بانباع آمل الباعال 6 الذ(اف «ولون 
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د اذا جاء ربأ عرفناه » أى اذا جاء نا ما عيدناه مه من قؤل الق . وقال ابن الجوزى : معنى الخير بانیم الله 
بأهوال وم القيامة ومن صود الاك ما م يعهدوأ ماله ف الذنيا في :عدون دن بلك الخال ويقولون : اذا جاه 
E‏ عرنناء » أى إذا“أتانا بم نعرفه من لطفه .وهی الصورة اى عبر عنها وله د كدف عن ساق » أى دن 
شدة . وقال القرطى : هو مقام هائل عنحن اله به عباده اين الخحييت من الطيب , وذاك آنه إا بق المنافقرن 
عتتاطين بالمؤمنين زاعمين نم هم ظانین أن ذاك يجوز فى ذلك الوفت کا جار فى الدايا امتح ٣م‏ اه بان نام 
بصورة هائلة قالت الجميع آنا دبع » فأجابه المؤمنون با نكار ذلك !| سبق لم من معرفته سبحانه وأنه مازه عن 
صفات هذه اامورة ‏ فلبذا قالوا نموذ باه مك لانشرك بات شیا » <تى ان بعط وم لیکاد بنقلب أى يزل فيوافق 
المناذةين . قال : ودؤلاء طائفة لم يكن ثم رسوخ بين العلياء ولعاوم الذن اعتقدوا الق وحزه‌وا فلیه4 من غير 
بصيرة » قال : ثم يقال بعد ذلك الومنین هل بینم وبينه علامة ؟ قات : وهذه الزيادة أيضاً فی حد یت آی سويد 
ولفظه ‏ آية تعرفونهاء فیفوارر الاق ؛ فيكدف عن ساقه » فیسجد 4 کل «ؤمن ویرق من كان يسجد رياء وسمة 
فيذهب کا يسجد فيصير ظرره طیفا واحداء أى يستوى ذقار ظبره نلا إنثنى السجود » وف افظ للم « فلا يبق 
من کان إسجد من تلقاء نفسه إلا أذن له فى السجود » أى سبل له وهون عايه د ولا يوق من کان ند.جد اتقاء ورياء 
إلا جعل الله ظبره طبقا واحدا كلا راد آن احمجد خر لقفاه » وى حد یت ان «سعود حوه لکن قال و فيقولأون 
إن اعبرف لا عرفناء » قال فركدف عن ساق فيقءون سجودا ؛ دیق اصلاب انا فتین کالما صیاه‌ی ابقر » وق 
رراية أبى الزعراء عنه عند الماک د وتبق ظبور النافقین طبقا واحدا كنأنما فيها لسفافید» وم >بلة واءرن 
جمع سفود بتشدید الفاء وهو الذى يدخل فى الثاة اذا "دید أن تدوى . ووقع فى رواية الاعش عن أبى صا 
عن أبى هريرة عند ابن منده « فیوضع الصراط و يتمثل لهم دم » فذكر نحو ما تقدم وفيه د اذا تغرف لنا 
عرفناه » وفى رواة العلاء بن هبد الرحمن د ثم بطلع عر وجل علیهم فیه‌رنیم أفسة ثم يقول : آنا دبع فانیموق » 
فیقیعه ااسامون » وقوله فى هذه الرواية دفیعرفیم تفنيهء أى ياق فى تلوجم علبا قطعيا يعرفون به آنه ربجم سیحانه 
و تمای : وقال الكلاباذى فى « مما الاخبار » عرنوه بأن أحدث م اطائف عرفهام م نفسه , ومدق کدف 
الساق زوال الخحوف والمول الای غيرم حنی غابوا عن رؤية عورانهی . ووقع فى رواية «شام بن سعد د ثم رفع 
رء‌وسنا وقد عاد لنا فى صورته التى رآبناه فیا أول مرة فيقول : أا دبع فنقول : نم أنت ريئاء وهذا فيه 
اشمار بام دأوهفى أول ماشروا واللم عند الله . وتال الحطابى : هذه الرژة غير الى تفع فى الجنة [كراماحم » 
فان هذه الامتحان وتلك ازيادة الا کرام کا فسرت به ه الحسنى وزيادة » قال : ولا (شکال فى حصول الامتحان فى 
الموقف لان آثار التكا ليف لاتنقطع إلا بعد الاستقرار ف الجئة أو النار . قال : وبشبه أن يقال اما حجب هنم 
تحةق رؤيته أولا لا كان معيم من المنافقين الذين لايستحقون رژیته » فلا مميزوا رفع الحجاب نقال المؤمنون 
رند 1۳ ربا . قلت : واذا لوحظ ما نقدم من اوه « اذا تعرف انا عرفناه » وما ذكرت من تأويله ار تفع 
الاشكال . وقال الطیبی : لايلزم من أن الدنيسا دار بلاء والاخرة دار جراء أن لابقع فى واحدة نیما ماخص 
بالآخرى » فان القى أول منازل الاخرة وفيه الابتلاء والفتئة بالدؤال وغيره » والتحقيق أن التکلیف عاص 
باله نيا ومابةح فى اقبر وق المونف هى آثار ذلك ۰ ووقع فى <-دیث ابن مس مود من الزيادة ه ثم يقال للسلين 


ta‏ ۱ ١م‏ - کتاپ الرقاق 


اروا رءوسك إلى نورك ةدر اعال» وف لفظ « فيعطون نورم على قدر أعالم فنرم من يعطى نوره مثل 
الجيل ودون ذلك ومثل النخلة ردون ذلك حتی بگون آخرم من ؛ععلی وره على اام قددمةه . ووقع ف روا مسل 
عن جابر د ويعطى كل انسان متهم ورا الى أن قال ثم بطفىء نور المافق » وق حديث ابن عباس عند ابن 
مردويه د فیععطی کل انسان م.م نورا : ثم يوجهون الى اصراط فا كان هن مثافق طىء وره » وف لفظ و فاذا 
استووا على الضراط ساب اقه تور النافقین زقالو! البژه‌نين : انظرو نا نقتبس من ورك » الآءة . وفى حديث أبى 


أمامة عند ابن 1 ا 0 وان يوم القامة فی مواطن حتی بهشی الاس مس من آمر الله ٣ض‏ وجوه و تسود 
وجوه ‏ ثم رنتةءلون الى متزل آخر فتغثی الناس الظلة » فيقدم اانور فیخاص بذلك اومن ولا بطی الكافر 
ولا النافق منه شتا . فقول المنافقون لاذن آمنوا : اأظرو نا قتیس من نور الابة » فيرجعون الى ال كان الذى 
قم فیهالنور فلا مجدون شيئاء فیضرب بجوم بود ۰۰ قوله ( فيقرعونه ) قال عیاض أى فیتره‌ون آمره أو 
ءلاشکته الذين وکارا بذاك ۰ قوله ( وإضرب جسم جرم ).فى رواية شعيب بمسد توله أأت ربا ه فسدعوم 
فيضرب چسر fer‏ « 4۵ : حذف من هذا السءاق ما تقدم ون حد لث آذس ف ذکر الشفاعة لفصل القضاء 2 ا 
حذف من حداث أنس ماثبت هنا من الامور النى تقع فى المرفف » فیذافام من الحديثين آجم اذا حشروا وقع 
مافی حديث الراب من .اط السکفار فى الذار ويبق من عداهم فى كرب الموقف فیسآشفه‌ون ‏ قيقع الاذن بصب 
الصراط فبقم الامتحان بال.جود ليتميز اانافق من اومن ثم يموذون على الصراط . ووقع فى حديث أبى سعيد 
هنا د ثم يضر ب الجر على جمنم وحل الشفاءة و بوون : الأبم سل سل » ٠‏ قوله ( تال رسول اله بل نا کون 
8 وأمتى أول من ييز ) فى رواية هبه رز بأمته » وف رواءة ابراهم بن منك « رها > واض‌یر چم ٠‏ 
ال الاصمعی : جاز الوادى مثى ف.ه » وأجازه قطءه » وتال غيره : جاز وأجاز ی واجد . وقال اللووی : المءفى 
" أكون انا وأمتى أول من ضی على اصراط د يةطمه » يقال جاز ال ادی و آچازه اذا فطعه وخلفه . وةل القرطی: 
هل أن تسكون الم.زة هنا للتعدية لآنة لا كان هو وامته أول من جوز لى الهمراط ازم تأخير غيرم عنم ۳۹ 
جوز , فاذ! جاز هو واه فكأنه آجاز بقمة الرامن ای . دوقم ی حفيث عبد ألله بن سلام عاف الا » 9 
يناد مناد أبن عد واءته ؟ فیقوم اتقیهه امه برها وفاجرها . فيأخذون الجر قيطءس الله أبمار أعداته 
ایعافمون من مين وشال ‏ و شجو نی راصااون > وق حد بیش ابن عيامن رفءه ر ڪن آخر ام واول من 
عاسب ۾ ويه د تفر ج لنا الا.ى عن طریةنا فنه‌ر غرا عجاين من آثاز الطرور » فتقول الام : کادت هذه الامة 
أن يكونوا انبیاء » . قله ( ودطا. اارسل يومئذ : اللهم سل سل ) فى رواية شعیب « ولا بتکم يوممذ أحد 
الا ارسل » وق رواب ايراهیم بن سعد رولا کله الا الا تیاه ؛ وده‌وی الرسل بوم : اليم سل سل 7 ووقع 
فى رواية الملاء « وتوم الابم سل ».ل » وللترمذى من حديث المغيرة د شعار ااءنين على اصراط : رب سل سل» 
والضهير فى الاول لارسل ؛ ولا يازم ون کون هذا اكلام شمار اأؤم:ين أن ينطقوا به بل تماق به الرسل ندعون 
للؤمنين بااءلاءة اسی ذلك شدارا ذم ؛ فيذا وتم الاخبار . ویو یده أوله فى رواءة سبل د نعاد ذلك ات 
. الشفاعة الوم سل سل ۾ رو حدرث أبى سعید ون الزيادة و فیدر اأؤهن كهارف الدين وکاا ری وکاارخ وکأجاو ید 


اليل والركاب « وو حو مگ اة وأو ١رارة‏ 0 0 فإدر ۳ لم کر ابرق 9 کر ار ثم كر الطير ود الرحال 
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۳ ری م اما » ون دواية اما ء بن غود الرن « ويوضع صراط لم زا سم ہل والركاب » وق 
حديث ان مسعرد د ثم يقال م ارا على ق-در ورم ۰ م من £ ر کارف العين م عم كاارق ثم کالسحاپ * م 
کانقضاض الک وکب ثم كاري ثم کدد الف_س شم کد الرحل حتی يمر الرجل الذى أعطى نوره على ایام قدمه عجو 
على و چیه وف به رر جليه بد و ۶ >_ رجل و بان رجل و تضرب 7 خاص » وعاد 
ابن أبى حاتم فى التنفسير من طریق آی الزعراه عن ابن مسمود «کر اارق ثم الرج ثم الطيد ثم أجود اليل ثم 
۳ الابل ثم كددو الرجل ؛ حتى ان آخرم رجل نود على مضع ابباى قدميه ثم مکنا به الضراط » وعند 
هناد بن السری عن ابن سعود بعد ارج د ثم کامرع البرائم حتی يمر ارجل سما ثم مشیا تم آخرم تابط غلى 
بطنه فيقول : يارب لم أبطات فى ؟ فيتول : أبطأ بك علك » لان المبارك من مسل عبد اقه بن شقيق « فيجوذ 
اارچل كااطرف وکام وكالطاثر السر بع وكالفرس الجراد المضمر » درز الرجل عدو عدوا و مثى مشا 
حتی يكون آخر من ينجر حور » ٠‏ له ( وبه كلاليب) الضمير لاضراط ؛ وق رواءة عرب « وق ft‏ کلالیب » 
وق رواية حذيفة وان هر ة معا درف حاتى الم رامل کلاایپ ععلقة مأمورة بأخذ من آمرت به » وق رواة 
سهيل « وعليهكلاليب النار » وکلالیب جع كلوب بالتشديد » وتقدم ضرطه وبيانه فى آواخر کنتاب الجنائز . 
قال الفاضى أبو بكر بن ااعری : هذه الكلااوب هی الثبواث ااشار الما فى الحديث الماضى د <فت انار بالشبوات » 
قال : فالشبرات مرضرعة عل جرانم! فن افتحم الشبرة سقط فى الأر لاما علاط فما : رفى ممديث حليغة 
"و و رسل الامانة والرحم فقومان چنبی الصراط سنا وشلا» أى بان فى تاحیی ااصراط . وهی بفقح اب 
والارن بعدها موحدة و بجوز سکون النون » والمنى ان الأمانة والرحم لعفام شأنما وأخامة ما يلرم العباد من 
رعاية حقما يونفان مناك الامين والخامن و الواصل والقاءام فیحاجان من احق ويش دان على المبطل . قال الطببى 
ويكن أن يكون المراد بالامانة ما فى قوله تعای (۱ نا مرضا: الآنانة على السارات والارض ) الآية » رصل الزحم 
مافى قوله تعالى لإ وانقوا الله الذى تساءلون به والارحام ) فیدخل فيه معنى التعظيم 1 س الله وااشفقة على خاق 
اقه , فا ما اكتنفما جنبى الاسلام الذى هو اصراط المستقيم وفطرى الايمان والدین الةو م ۰ وله ( مثل 
شوك اأسعدان ) با این رالءين اارءاتين بافظ العَدنية » والسءدان چمع سعدانة وهو نبات ذو شوك يضرب به 
المثل فى طب مرعاه قالوا : مرعى ولا كال .مدان ٠‏ توله (آما ر ایم د شوك السءدآن) هو از تقر بر لاستحضاد 
الصورة ال ذکورة ۰ قله ( غير [: ا لايعلم قدر عظمها الا الله) أى الشركة , والهاء ضمير الهأن » ووقع فى رواية 
ااکدہ ہنی و غير آنه » ووقع ق‌روایة مسل د لايعلم ماقدر عظمیا الا الله ۾ قال الفرط ی : قاد ناه = أى لفظ قدر - 
عن بعض مشا :| و2 م الراء على آنه دگون استفم‌اما و قدر مبتدا وبنصما عل آن کون ما زائدة وقدر مفمول 
بعلم ٠‏ قوله ( تیف ۱ ناس باعاطم ) بکسر الطاء وبفتحما قال علب فى الفصيح » خطف بالکسر فى المأضى 

وبالفتح فى الضارغ ؛ وحکی ۳ عکسه » والكسر فى المضارع أفصح . قال الزين إن المذير : :شبيه اكلا ليب 
بشوك السمدان خاص بسرعة اختطافبا وكثرة الانآشاب فيا مع التحرز والنمون ميلا م ما عرفوه ق الدنيا 
والفوه بالبارة ثم استئی اثارة الى أن الأدبيه لم يقع فى متدارهما ؛ وفى دراية اا-دی « وعافتيه ملالک 
معوم کلالیپ من نار يتطفون | الذاس » ووقع فى ديت ألى سعيد د قلنا وما الجر ؟ قال : مدحطة مر أى 
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زاق تراق فيه الا فدام 0 ویأنی بط ذلك فی کتاب الوديد . ووقع عاك مل« قال أو سخمد : بلفلى أن الصراط 
أحد من اليف وأدق من الشعرة » ووقع فى رواية ان هده من هذا الوجه ١‏ قال سعید بن أفى هلال : بای » 
ووصل البیرق من آنس عن انى به جروما به » وق سنده اين . ولان الميارك عن مرسل عبيد بن عمير « آن 
الصراط مثل السیف و عنبتیه كلاايب » انه لبوغذ بالكارب الواحد أكثر من دبيعة ومضر » وأخرجه ابن 
ای الدنيا من هذا الوچه وفیه « واللاث.ک على جنب يه پقولون : رب سل سل » وجاء عن الفعضیل ابن عياض قال 
و بلغنا ان الصراط مسيرة حسة عشر الف سنة ؛ خمسة آ لاف صعود وخمسة آ لاف هبوط وخسة آلاف مستوی 
أدق من الشعرة وأحد من السیف على مان جوتم . لايجحوز عليه الا ضامر مپرول من خشية الله » آخرچه ابن 
عساكر فى ترجمته » وهذا معضل لايثيت » وعن مدید بن أبى هلال قال « بلغنا ان الضراط أدق من الشعر على 
بعض الناحن » و لبمض الناسن مثل الوادى الواسع » أخرجه ابن المبارك وابن أبى الدنیا وهو مرسل أو معضل » 
وأخرج الطبرى من طريق غنيم بن قيس احسد التا بمين قال « تمثل النار لناس » ثم ینادما مناد : أمسى أصمابك 
ودعی أ ای ء فتخف بکل ول طا فبى ام بم من الرجل بولده » ويخرج اؤمنون ندية يام » ورجاله ثقات 
مع كوئة مقطوعا 1 قوله ( مهم الو بق بعله ) فی رواية شموب د من بو بق » وهما با لوح دة بعنى الملاك » 
ولبعض رراة مس المو'ق » بالثاثة من الوثاق » ووقع عند أبى ذر من رواية إراهم بن سعد الأئية فى التوحيد 
بالدك , وف رواية الاصیل « ومتوم الاؤمن بكر الم بعدها نون بقى بعمله » بالتحدائية وكدمر القاف من الوقاية 
آی سئزه عمله » وق لفط بش » دوأة سل «یعی» بعين مپملة سا کنة ثم نون مكسورة يدل بق وهو لصحيف . 
قوله (دمهم الفردل ) بالخاء المعجمة » فى رواية شمیب « ومنهم من خردل » ووقع فى رواة الاصیل هنا باجم 
وكذا ی أحد الجرجانى فى رواخ شعيب ووهاء عياض والدال مهملة للجميع » و-ک أبو عبيد فيه اعجام الذال 
ودجم ابن قرقول الخاء المجمة والدال البملة » وقال امروی المءتى أن كلاليب النار تقطعه فيووى فى النار » تال 
كىب بن زهير فى بانت سماد قصيدتة الشپورة 
يغدر فیلحم ضرغامين عیشیما لحم من اقوم معفور خرادیل 
فقوله + معفور » بالعين البملة والفاء أى وافع فى اثراپ و ه خراديل » أى هو قطع » وحتهل أن يكون من 
الخردل آی جعلت أعضاوه كالخر دل » وقيل معناه أما تقعایم عن لهو قم يمن lg‏ ؛ وقيل الخردل المصر ومع 
ورجحه ان النين فقال هر آنسب اسياق الخو > ووقع فى دواة ابراه بن سعد عند أبى ذر « فم الخردل أو 
الجازى أو ره » ولل منه د الجازى » بذیر شك وهو بطم الم و افیف اجيم من ابراه . قوله ( ثم ينجو ) 
ق رواية اپراھ بن سعد و م ينجل » باجم ای ببین » و تمل آن يكرن بالخاء المعجمة أى #لى عنه فيرجع ال 
مءى يأجو » وق حديث ای سعمك و فناج مسل و خدرش ومک دوس ق fr‏ ی ۳ آحدم فیت حب دیا » قال 
ابن أفى جرة : يؤخسذ منه أن المادين على الصراط ثلائة اصناف : ناج بلا خدش » وهالك من أول وهل . 
ومتوسط بیوما صاب ثم ينجو . وکل قنم متا بنقمم آقساما تمرف مقوله « بقدر اعاطم » واختلف فى ض.ط 
مكدوس فوقع فى رواية سل بال لة ورواه يعضوم پاامجمة ومعناه اوق آشدبد و معنی الذی باي لة الراکب 
. بعضه على بءض ؛ وقیل مكردس واا-کردمن فار الظبر وكردس الرجل خيله جءلرا کرادیس أى فرقما » والراد 
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أنه يكنا فى قعرها . وعند ابن ماچه »ن وجة آخر عن آن سعید رقعه « برضع اهاط بين ظپراق r‏ عل 
حسك كسك السعدان ثم يستجيد الناس فناج مس وخدرش به ثم ناج وعتيس به ومذ-كوس فیبا » ۰ قوله 
( حتی اذا فرغ الله من القضاء بين عباده ) کد ذا اممر هنا , ووقع لذيره « بعد هذاء وقال فى رواية شە مب «١‏ حتى 
اذا أراد الله رحة من أراد من أهل النار » قال الزين بن انير : الفراغ اذا أضيف إلى اله معناه الةضاء وحلوله 
بالمقضى عليه ؛ والراد [خراج الموجدين وادعاهم الجنة زاستةرار أهل الذار فى النار , وحاضله أن المعنى یفرغ 
الله أى من الةضا. بءذاب من پفرخ عذابه ومن لافرخ فيكون اطلاق الفراغ بطريق اإنابلة وان ل يذكر لفظها : 
وال ان أبى جر 8 : معناه وصل الوفت الای سبق فى عل اقه أنه رحرم ؛ : وقد سبق فى حدبت عهران بن صين 
الماذى فى آواخر لباب الذى قبله أن الاخراج بقع بشفاعة عد ب › وع :د أبى عوانة والبدبق وابن حبان ق 
حديث -دذيفة « يقول ابراهيميا رياه حرقت ہنی فول اخرجواء وی حدیی عبد الله بن سلام عند الام أن 
ئل ذلك آدم »وق حدبه آن سعد واا ثم بأشد مناشدة فى الق , قد بلبین من الو مین یومئذ ن الجبار 
إذا دأوا انهم قد جوا فی اا الومنین ۳۷ ن : رپنا [خواننا کانوا يصاون معنا » الحدرث هکذا ق روا 
الليث اليم ق التوحيد ؛ ووقع فيه عند مس من رواية حفص إن ميسرة اختلاف فى سياقه أبينه هناك ان شاء 
الله تعالى » و حمل على ان اجيم شفموا » و تقدم النى پل فبایم فی ذلك » ووقع فى حدیث عبد الله بن عرو عند 
الطيرأ فى بسند حسن رفغه م شل من آمل القيلة الثار من لا هی عددم الا الله ما دموا الله واج ترا على مخصيتة 
وغالفوا طاعته » فوذن لى ق أشفاءة فأئنى على الله ساجدا کا ای عليه ۳11 »ىقال لى : : ارفع رأسك » الحديث ٠‏ 
و رژده أن فى حديث آي سعید تشفع الانبياء والملائك وااؤمئون؛ ووقع فى رواية عرو بن اف عرو ون آنس 
عند النسانی ذکر سیب آخر لاخراج الوحدی من الذار و افظه « و فرخ هن جاب الئاس وأدخل من بقی من أمتى 
النار مع آمل الثار » فيقول أهل انار : ماأذتى عنک أنم کت م تردن الله لانشرکون ب شرةا » فيةول الجبار : 
فیعرق لاعتم من النار » فيرسل الهم فخرجون » وق 3 ای ءو‌ی صد ابن آن غاد م والبزار رمه 
« اذا اجتمع أهل انار فى النار ومعم من شام اه من اهل القبلة بقول لحم اکفار : ألم تكو نوا مسلیین ؟ قالوا : 
بل . لوا : فا آغنی عنم [سلامک وقد صرتم معناق الثار ؟ فقالو۱ : كانت لا ذنوب فأخذنا ما افا الله من کان 
من أهل الق فأخرجوا . فقال السكفار : بالقنا کنا ملين » وق الباب هن جابر وقد تقدم فى الاب الذى قرله . 
وعن أبى سعید الدری دند ان مردو به . ووقع فى حديث أبى بكر ألض ديق « سم قال : ادعوا ال ثبیاء 
فيشفعون » 2 يقال : ادعوا الصديةين فيشفعوث » ثم يقال : ادوا الشردا. فيشفءون » وق حدرث أبى بكرة ماد 
ابن أبى عاص والبیقی مرفوط « حمل الاس على اصراط فینجی الله من شاء برحته » ثم رذن فى ااشفاعة 
للاك وین والشبداء والصديقين فيشفءون و خرجون » ۰ قله ( من كان مد أن لا اله الا الله ) قال 
القرطى :لم يذكر الرسالة إما لاما ها تلازما فى النطق غالبا وشرطا ١كدتنى‏ يذكر الاولى أو لان اكلام فى حق 
جميع الومنین هذه الامة وغيرها » ولو ذ كرت الرسالة 8-8 تعداد الرسل . قات : الاول أولى « ويعكر على الثاتى 
أنه یکتن بلفظ جامع کان يقول مثلا : ونؤمن رسله » وقد كسك بظاهره بدض الیتدعة من ذم أن مق و عد 
الله من آهل الکتاپ مخرج من النار ولو لم پژمن بغير من أدسل الیه » وهو فول باطل » فان من جع الرسالة 
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کذب الله ومن کذب الله لم بوحده . قوله (أهر اللا أن خر جوه) فى حد بث آن سعيد « اذهبوا فن وجدتم 
ق قلبه مثقال دینار فأخرجوه » ونقدم فى حديث انس فى الشفاعة فى الباب قبله ء فيحد لى حدا فأخرجهم » 
ومع بأن الملالكة يؤءرون على أل:ة الرسل بذلك » فالذين پباشرون الاخراج ثم اللانکة . ووقع فى الحديث 
الثا لن عشر من الپاب الذى تبله تفصیل ذلك . ووقع فى عدیش آن سعيد ایا بعد قوله ذرة ه فخ رجو ن شرلا 
کو ْم يقولون : دبنا لم نذر فما شيراء وفيه رفول الله شفعت اللانک وشفع النبيوث وشفح ااژه‌نون و لبق 
الا أرحم الراحين » فيقبض قيضة من النار فیخرج ما توما لم يعملوا خیرا قط » وفى حدبت مءبه من الحسن 
البصری عن آنس « فاقول : يارب اثذن لى فيءن قال ل (4 الا اله » قال : ارس ذلك لك »وکن وعزق و چلال 
وکریای وعظمتى وجبريانى لآخرجن من قال لا اله الا الله » وسیأی بعاوله فى الاوحيد . وفى حديث جابر هند 
مسل د ثم (قول الله : آنا اخرج بہ لی وبرحتى » وفی حديث أبى بكر , أنا ارم الراحين » أدخلوا چنتی من كان 
لا شرك ی شيئاء قال اعلیی هذا ب ذن بان کل مافدر قبل ذلك كقدار شعيرة ثم حبة ثم خردلة ثم ذرة غير الا مان 
الذى يعبر به دن التصدبق والافرار » بل هومايوجد فى تلوب المؤمنين من رة الاعان » وهوغلى وجبين : آحدهیا 
ازدیاد اليقين وطمانياة النفس » لآن تضافر الادلة آفری البدلول عليه واثبت اءدمه » والثاتى أن راد العمل وأن 
الاعان يزيد وينقصن با اعمل ؛ و پنصر هذا الوجه قوله فى حدیف ای سعيد د لم يعملوا خيرا كن البيضاوى : 
وقول ليس ذلك لك أى آنا أفمل ذلك تمظيا لاسبی و اجلالا اتوحبدی ؛ وهو خصص لعموم حدبث أنى هر رة 
الآتى م أسعد الناس بشفاءتی من قال لا إله الا اق عاصا » تال : و تمل أن جرى على #ومه و حمل على حال 
ومقام آخر » وال الطيبى : اذا فسرنا ماص باقه با (صدیق اجرد عن المرة وما ص رسو له هو الاءان مع 
المرة من ازدياد اليقين أو العمل ااصالح حصل المع . قات : و حتمل وجا آخر وهو أن ااراد بقوله ابس ذلك 
لك مباشرة الاخراج لا اصل الشفاءة , ونكون هذه اشفاعة الآخيرة وقد فى اخراج المذكورين فأجيب الى 
اصل الا خراج ومنع من مہاڈ رة أدبت الى شفاءته فى حددث أسعد الناس لكو نه ابتدا بطلب ذلك » وال عند 
اقه تعالى . وقد مضی شرح حديث آسعد الناعن بشفاءتى فى أواخر الباب النی قبله مستوق . قوله ( فیعرفونمم 
بملامة آثار السجود ) فى رواية أبراهي بن سعد ه فیعرقو نم فى انار بأثر السجود » قال الزين بن انير : تعرف 
صفة هذا الاثر ءا ورد فى قوله سبحانه و تما لإ سام فى وجوهبم من أثر السجود ) لان وجوهبم لانؤثر فما 
النار فترق صفتها باقبة . وتال غيره : بل يعر فو مم با لفرة ؛ وأيه نظار لآنها مختصة .هذه الامة والذين خرجون أ 
من ذلك . قوله ( وحرم الله على الئار أن تا کل من ان آدم أثر السجود) هو جواب عن سژال مقدر تقدره كيف 
بهرفون أثر السجود مع قوله فى حديث أبى سعيد عند ملم و فامانهم الله اماة حتی اذا كانوا لها أذن الله بالشفاعة » 
فاذا صاروا خا كيف يتميز عل السجود من غديره حتی يعرف أثره . وحاصل الجواب تخصيص أعضاء السجود 
من عموم الاعضناء ای ذل عاما من هذا ابر , وأن الله منم النار أن تحرق اثر اسجود من المؤمن : وهل الراد بأثر 
السجود اف العضو الذی يسجد أو الراد من سجد ؟ فيه نظر , والثانى اظبر . قال الةاضى عیاض : فيه دايل على أن 
عذاب الژمنین المذنيين خالف لعذاب الکفار » وأنها لاتق على جیع أعضائهم ما (کر اما لموضع ااسجود وعظم 
مكانهم من الخضوع ته آعالى آر ا-كراءة تلك الصورة نی خلق آدم والبثر ءام وؤشلوا ما على سائر الق : 
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قات : الارل منصوص رالنای تمل » اکن بشکل عايه أن الصورة لاتختص بااؤم:ين » فلو كان الا کرام لاجلبا 
ادارکرم الك فار وليس كذلك . قال النووى : رظاهر السدیت أن الذار لاتا کل جيم أعضاء السجود السبغة 
وهی اة والیدان و الرکنتان رالةدمان » و مذا جزم بءض الملاء . وقال عاض : ذكر الصررة ودارات الوجره 
هل عل أن ااراد بأثر الس‌جود الوچه خاصة خلافا أن تال رشم ل الا ءضاء السدءة » ر یو بد اختصاص الوجه أن فى بقية 
الحديث و أن ٥م‏ من غاب قى اابار ال اصف ساقي » رق حدرث سر عند مس «وال ركيكيه » وق رواب هشام 
أبن سعد ق حديث آن سیف « والى حقوه ۾ قال الثووى : وما ادكه هرا ئار., ولا*نع من ذلك فوله ق 
الحديث الآخر فى سل وان قرما خر چون من اانار #ترقرن فا إلا دارات دجرهبم , قانه يل على أن هؤلاء 
قوم خصو صون من جلة الخارجين من النار , في_كرن ا دیق خاسا r.‏ وغيره غاما فيحمل على عمرمه الا ما خص 
منه . قات : آن آراد أن مولاء يصون بأن النار لاتا كل و جرهرم كلا رأن غيدمم لانأ كل متهم عل السجود خاصة 
وهو الجبة سل من الاءبراض , والا يلزءه دایم ما قال ااناضی فى حق اميم الا وزلاء » وان كانت علامتهم الغرة 
ا نقدم النقل عن قاله . وماتعقبه بأنهما خاصة هذه الآمة فیضاف الما اانحجیل وهو ف الیدین والقدمين ما يصل 
اليه الوضزء یکو ن آشل ما قله الذروی من جرد دخول جیح الد بن و الرچاین لاتخصعص اکفین والقدمين 
و لکن ينقص منه الرکیتان ؛ وما استدل به القاضى من بة.ة الحديث لاعنع سلامة هذه الاعضاء مع الانغار , لان 
تلك الحوال الاخریة خارجة على فياءت آحوال آهل الدنبا » ودل التفصیص هلى دارات الوجوه أن الوچه كله 
لاتوثر فيه الثار [ کراما نحل المجود , وحمل الافتصار علا على تنوه ما لشرفها . وقد استنبط ان آن جرة 
من هذا أن من کان مسلما و ادگنه كان لايصلى لاخرج إذ لاعلامة له » لمكن حمل على أنة رج ف القرضة لموم 
قوله لم بمملو! خيرا قط : وهوهذكور فى حدیث أبى سعید الأنى فى التوحيد ؛ وهل المراد يمن يلم من الاسراق من 
کان يسجد أو أغم من أن پکون با لفعل أو القوة ؟ الثاتى أظبى ليدخل فيه من أسل مثلا وأخاص فبغته الموت قبل 
أن إسجد ووجدت #ط أبى رجه الله تعال و أسمه منه من نظمه ماو افق دار الاووى وهو قوله : 
ارب أعضاء السجود عتقتها من برك الجاتى وأنت الواق 
والعنق يسرى بالغنى باذا اغنی ظامئن على الفاق بعتق الباق 

قوله ( فیخر جو #م قد امتددوا ( هگن وقع ونا وکذا وقع فی حد بك أنى معیف ف التوحمد عن يحى بن 
بكير ھن الث ممل ) ووقع مد أى نعم من وواية آجد بن اراھ بن ماحان ون یی إن كن د فيخرجون 
من عرفوا » ليس فيه « قد امتحشوا» واعا ذكرها بعد قوله فيقبض قيضة , وکذا أخرجه البءق وان منذه من 
روا روح بن الفررج دی بن آبوب ااملای كلاه غن یی ز. بکیر به »قال عاض : و لا معد أن الامتداش 
بخاص بأهل الفيضة والنحرم على النار أن تا کل صورة الخارجين آولا قبایم من عمل الخيد على التفصیل السابق 
والعل عند الله تعالى . وتقسدم ضيط د امتحشوا وانه بفتح الثناة و لاب وضم المجهة أى احترقوا وز نه 
ومهء‌داه ؛ و امش احبراق الجلد وظآمور امقام : قال عياض : ضيطناه عن متّةنى شيو خنا وهو وج؛ الكلام » وعند 
بعذیم بم اة وكير ۰۱۱ ولا يعرف ف الاغة امتحشه متعدا و اما سم لازما ءطاوع محشته يقال محشته » 
واعشته » وآذکر يقرب بن السکی الثلاثى» وتال غير : آ 7۳ فامتحش رآحده ال احرق رانار حرقنه 
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وامتخش هو غضبا . وتال آو نصر ااذارای : الامتحاش الاحتراق . قوله ( فیصب علهم ماء يقال 4 ماء الحياة ) 
فى حديث أبى سغيد و فیلقون فى نهر بأفواه الجنة يقال له ما الحياة » والافواه جمع فوهة على غير قياس وااراد : 

. بها الآوائل » وتقدم فى الاعان من طريق عى بن عمارة عن أفى سعيد « فى نهر الحياة أو الحياء » بالشك , وق 
. رواب آی نضرة عند مسل « على تمر يقال له الميوان أو الحياة » وق أخرى له « فيلقعم فى تمر فى أفواه الجنة 

يقال 4 بر المياة وفى قسمية ذلك اانبر به اشارة الى آم لاحم ل لم الغناه بعد ذلك . قوله رفینیتون نبات الحبة) 
کسر الم .لة و تشد ید الموحدة . ققدم فى کتاب الا مان ما بزود الصحراء واجمع حبب بكمسر ال وفتح الموحدة 
بمدها مثلبا » وأما الحبة بفتح أوله وهو ما بزرعه الناس مرا روب بضمتين » ووقع فى حد بیت ألى سید 
د فينبتون فى حافتبه » و رواية اسل وكا تنيت الغثاءة » بضم الغين المعجمة بعدها مثائة مغنوحة و بعد ال اف همزة 
مم هاء تأ نیٹ هو فى الاصل كل ما له السيل من عيدان وورق و بزرر وغيرها » وااراد بة هنا ما حله من ازور 
خاصة . قوله ( فى حميل السپل ) بالحاء المهملة المفتوحة والیم الکودة أى مايحمله السيل »وف دواية عى بن 
عارة المشار الما الى جانب السیل » والمراد أن الغثاء الذی ىء بة ااسيل يكون فيه الحبة فیقع فى جانب الوادى 
فتصیح من يوهما نابتة ‏ ووقع فى رواية م دی حمئة السيل » بعد الم رة ثم هاء » وقد نشیم اليم فيصين موزن 
عظيمة » وهر ماتذیر وه من الطين . وحص بالذكر لاله بقع فيه الثبت غالبا . قال ابن ان جمرة فيه إشارة الى 
سرعة فبانهم » لان الحبة أسرع ف النبات من غيرها » وفى ااسیل آسرع لا عنمع فيه من امین الرخو الحادث مع 
الماء مع ماخااطه من حرارة الزبل الجذوب ممه » قال : ويستفاد منه انه يلقو كان عارفا جميح أمور الدنيا بتعايم 
اقه تعالى له وان لم يباشر ذلك . وقال القرطى : اقنصر المازرى على أن موقع التشهيه السرعة . و بق عليه نوع آخر 
دل عليه قوله فى الطريق الاخرى ١‏ إلا رونا تكون إلى الحجر مایکون متها الى امس اصفر وأخضر وما يكون 
مها الى الظل يكون آببض» وفيه تنبيه على أن مايكون الى الجبة نی تلى الجنة يسيق اليه البياض الم :سن » ومايكون 
منهم الى جرة الذار يتأخر النصوع عنه فيب أصيفر وأخيضر الى أن يتلا<ق البياض ويستوى | لسن والنور ونضادة 
النعمة علوم . قال : وحتهل أن يشير بذلك إلى أن الذى يباشر الماء بعنی الذى يرش عام يسرع نصوعه وان غيره 
پتأخر عنه النصوع ادکنه يسرع اليه » وأقه 2 ٠‏ قوله (د بق دجل) زاد ف رواءة الکدہ ہی دمنهم مقرل بوجبه 
على النار هو آخر أهل الذار دخولا الجئة » تقدم القول فى آخر أل اناد خروجا مها فى شرح الحديث الثای 
والعشرین من الباب لذی فبله » ووقع فى وفع هذا الرجل أنة كان نياشا وذلك فى حديث حذيفة کا تقدم فى 
أخباد بنی إسرائيل د ان رجلا کان یمیء الظن بعمله » فقال لاهله احرقوی » الحديث وق آخره دكان نباشا » 
ووقع فى حديث حذيفة عن أبى بكر ااصدرق عند أحد وأبى عوانة وغيرهما وفيه ه ثم يقول اقه : انظروا هل 
بق فى النار أحد عمل غيرا قط ؟ فيجدون رجلا فیعال له : هل عملت خيرا قط ؟ فيقول » لاء غير أنى كنت 
أسامح الناس فى البيع » الحديث وفيه « ثم خرجون من النار رجلا آخر أيقال له : هل عبات خيرا قط ؟ فيقول : 
لا » غير أن أرت ولدی اذا مت فأحرفوی « اد بت . وجاء ون وجه آخر أنه م كان سأل از أن یره من 
النار ولا يقول ادخلنی الجنة » احرجه الحسين الروزی فى زیادات الزهد لابن البارك من حدیث عوف 
الاشجمی رفءه « قد غامت آخر أهل الجنة دخولا الجنة رجل كان يأل لقه أن يحيره من النار ولا بقول آدخلی 
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الجنة ء فاذا دغل أعل ااج الجنة وأه ل الذار انار ی بين ذلك فیقول : يارب قر بى من باب الجنة أنظر اليا 
و أجد من ركبا » فیقر به ‏ فیری شجرة » الحدیت » وهر عند ابن آن شببة أيضا . وهذا يقرى التمدد » لمكن 
الاسناد ضعيف . وود ذکرت عن عياض فى شرح اأحد بت السايع عشر آن آخر من غارچ من الذار هل هو آخر من 
دق على اهراط أو هو غيره وان اشترگ کل مما فى آنه آخر من يدل الجذة , ووقع فى لوادر الاصول ثلرمذی 
اشکم هن ون رث آن هر برة أن أطرل أهل زار فها 5 من کٹ سيمة لاف سنة وبیدد هذا الحذت واه 
واته أعل . وأثار ابن أبى جمرة الى المغابرة بين آخر هن رج من الذار وهو المذكور فى الباب الماضى وألة 
خرج مها بعد آن اما حقيقة وبين آخر من يرج ن بی مارا على الصراط فيكر ن الدعوير بأنه خرج من الثار 
بطر بی الجاز ان آصا به من رها وكر.ها ما شارك به بعض من دغلما . وقد وقع فى دغرائب مالك للدارقماني 
من طريق عيد اللك بن امک ؟ وهو واه عن مالك عن نافع عن أبن عير رفعه ان آخر من دخل الجنة 0 من 
جوينة يقال 4 جبينة » فيقول أهل الجنة : عند جهينة الخبر اليقين » وحى السهيل أنه جاء أن اه هناد » وجوذ 
غيره أن يكون ! حد الا مرن لاحد المد كور بن والاخر للآخر. وله ( فیقول يارب ) فى دوابة راهم بن سعد ق 
التوحيد «أى رب > ۰ قله ( قد قفد ركر! ) بقاف وشين معصمة مفتوحتین فا وک التعديد ‏ ثم 
موحدة » قال الطاب ٠‏ هبه الدعان اذا ملا خیاشیمه واغذ يكظمه » وأصل القشب خلط الم بالطعام يقال 
قشبه اذا سمه و ثم استعمل فا اذا بلغ الدعان والراحة ااطيبة مزه غايته . وقال الاووى : معنى قشبی ی وآذاق 
وأملكنى » مکذ! قاله جاهير أهل اللذة . وقال الداردى : معناه غير چلدی وصودق . الى : ولا يق حسن قول 
الخطافى » وأما الداودى قکثیرا ما يفسر الالفاظ الغر دبة پلوازمها ولايمافظ على أصول معا نها . وقال ابن أنى جمرة : 
اذا فر نا القشب با لنتن و و كانت فيه اشارة الى طیب رح الجنة وهو من ادظم نمیمیا » وعکسپا الناد فى 
جمیع ذلك . وتال ان القطاع . قدب الثىء شاطه ما يفسده من م أو غیره » وقشب الانسان اطخه بسوه 
كاغتابة وعابه ۽ و اصله الم فا ستعمل عمی آصابه افکروه اذا آملکه أو افسده أر یره أو آزال عقله أو تقذوه 
هو . والله أعل ۰ له ( وا حرق ذکاژها ) کا الام.لى وکر عة هنا ۳ بن سعد » وق 
رواية أ ذر وغيره ذكاها بالفصر وهو الأشبر فى اللفة . وتال ابن القطاع : يقال ذکت انار تذكو ذکا بالقصر 
وذكوا بالضم رتعديد الوار آی کثر مما واشتد اشتمالها وودجبا ؛ راما ذكا الفلام ذكاء بالمد فمناه آسرصتی 
فطنثه . قال الذووى : المد والقصر لفتان ذکره جماهة فما ؛ وتعقبه مذاعاای باه لم بوچد من أسد من الهنفین 
فى اللغة ولا فى الشارحين لدواوين المرب حدكاية المد إلا عن أبى حنيفة الدینوری فى ءکتاب انبات » فى مواضع 
منها ضرب العرب الال مر الفضا لذكائه » قال : وتدقيه على بن جدزة الاصيراى قال : ذكا أاذار مقمور 
ويكتب بالالف لاله واوی يقال ذکت النار تذكو ذکوا وذكا. الذار وذكو الذار مى وهو ألتما ما والمصدر ذكاء 
وذکو وذکر » التخفيف واتثقیل » فاما الذكاء بالمد فل يأت عنهم فى انار و[عا جاء فى الفهم . وقال أبن قرفول 
فى « المطالع » وعایه يمتمد الشيخ : وقغ فى مسام فقد أحرفق ذکژها بالمد والمءروف فى ش-دة حر الثار القصر 
الا أن الدیشرری ذكر فيه المد ر على ن ف ة فقال : ذكت انار ذكا وذکواومنه 9 ذکی »تشر الرييح » 
وأما الذكاء بالمد فعناه عام الشيء رمنه ذ 6ء ااناپ . وقال عا حب الأفمال : ذ کا الغلام والمقل أ مرع فى الفطائة , 
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وذكا الرجل ذكاء من .2 فكره ٠‏ وذكت النار ذ٤‏ پالقه‌ر توقدت .وله (فاصرف وجمی عن الذار) قد استشكل 
کو ن وجوه الى جبة الناد والال أنة ان مرعل ال راط طاليا إلى الجئة فرجبه الى الجنة؛ اکن رقع فى ححديث أبى 
أمامة ا مشار اليه قول أنه تفاب على اله راط ظ | ليطن فكأ فى تنك الحالة انم ى الى آخره فسادف أن وجبسه 
کان من قبل انار » ول يمر على صرفه عنها تیاده فسأل ديه فى ذلك ۰ وله ( فرضرف وچمه عن الثار ) يضم 
آوله على اليئاء الاجرول ٠‏ وفى رواية شءيب , فيصرف الله » ووقع فى رواية أنس عن al‏ 
وق حدت ك أبى مدعوك ع زد آجد والزار هوه هه رفع له شچرة فتول : رپ ادا فى من هذه الشجرء فلاستظل 
بظلہا وأشرب من مائها ؛ فیقرل اه : املى ان أعطيتك 3ألنى غيرها » فقول : لا يارب ربماهده أن لاسأل 
غيرها ورية پنذره لآنة ری مالاصير له عليه » وفيه آنه د يداو متها وأنة يدقع له شجرة أخرى أخسن من الاولى 
عند پاپ الجنة و ول فى 2۱*۱ انذن لى فى دخول ال نة » وکذا وفع فى حديث أنس الأنى فى التوحمد من طر ٍق 
یل عنه رفعه « آخر من بز خرج من الناذ رفع له جر 0 » ز ره لله من طريق النعان بن أبى عياش عن أفى سید 
بافظ و أن أدق اهل اة مر له رجل صرف أله و چره عن الثار قبل الجئة ومثات له ثم رة » ويجمع بأنه سقط ون 
حديث أبى هر رة هنا ذكر الشجرات کا سقط من حديث ان مسعود مالات فى حديث الاب من طاب القرب من . 
باب الجنة ۰ قوله (ثم بقول بعد ذلك : يارب قربی ای باب الجنة ) فى دواية شعيب و قال بارب قدمی » . ۰ قوله 
( فيقول : : ليس قد زعمت ) فى رواءة شعيب ١‏ فقول الله : آلیس قد أعطيت المد والیثاق » : قله ( لعلى إن 
أعطيتك ذلك ( قروا بة ادو حید د فل عسوت أن فعلت بك ذلك أن تسالی یره » 3 دعسيت » أفى سيا 
الوجمان الفتح والكسر : وجملة ه أن ألنى » فى خر عمی » والنی هل بدو فع منك سؤال شىء غير ذلك وهو 
استفوام تقرير لان ذلك عادة بنى آدم » والترجى راجح الى الخاطب لا إلى الرب » وهو مق باب [رعاء المنان الى 
الخصم ليبعثه ذلك على التفكر فى مه والانصاف من نمه ٠‏ وله ( فيقول : لا رعرتك لا أسألك غيره فيعطى 
الله ماشاه من عد وه.” ياق( عتمل أن يسكون قعل «شاءء الرجل ال ذکور أو الله ؛ تال ابن ن أبى جرة: الما بادر لحلف 
من غير استحلاف لا وقح له من قرة الفرح بقضاء حاجته فوطن نفسه على أن لابطاب مز يدا وأ كده ,الماف 
قله ( فذا رای مافہا سكت ) فى روامة شعیب « فاذا بلغ با باما ورای زهرم اوتا قيا من تابون ووا 
ارادم إن سعد « من الحبرة > بع اامملة وسکون الموحدة › رام « الخير » ەة و دا نرة بلا هاء ‏ والراد 
أنه يرى ما فا من خارجما لما لان جدارها #فاف فيرى باطنها من ظاهر هايا جاء فى وصف الغرف » وإما أن 
ااراد بالرؤية ال الذى عمل له من سعاوع راتما الطيبة و آوارها المضيئة 6 كان محصل له أذى لفح انار وهو 
عار چا ٠‏ قول (ثم قال) فى دواية ارادم بن سعد « م رل » ٠‏ قوله (و بلك ) فى رراية شحيب « ويحك » ۰ قولڵه 
( یارب لاتععانی آشق خلقك ) المراد بالخلق هنا من دخل ااجنة » فهو افظ عام أريد به عاص › ومر اده أنه يصيد 
اذا استمر خارجا عن الجنة أشقاهم » وكرنة أشقام ظاهر لو استمر خارج الجنة وم من داخلمسا , قال الطبيبى : 
معناه يارب قد أعطيت العبد واليثاق و لکن تفكرت فى كرمك ورحنك فسألت . ووقع فى الرواية التی فى كيتاب 
الصلاة « لا أكون أثق خلقك » وللقاببى « 9 كوتنءقال ابن التين المعنى ان آبقیتی على هذه اما وم تدخلنى 
الجنة لا كر لن » والااف نی الرواية الارل زائدة , وتال اکر اتی : معناء لا کون کافرا . قلت : هذا آفرپ 
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ما قال ابن التين ولو استحضر هذه اروابة تى هنا ما احتاج الى اتکاف الذى آبداه » فان قوله د لا کون » لفظه 
لفظ الخر ومعناه الطلب » ودل عليه قوله « لاءانى » ووچه کونه آشق أن النی يعاهد مارشاهده ولا يصل اليه . 
إصير آشد حميرة من لارشاهد , وقوله « خاقك > عرص ین ليس من أهل النار . قوله ( فاذا ضحك منه)- 
دم معنى ادان فى شرح الحديث اداضی قن 5 ۰ قوله ( ثم يقال له نك من كاذا فیته‌نی ) فى رواية ای سعید 
عند أحد فببآل و بتمنی بقدار لالة أيام من أيام الدنيا» و 7 رواية التوحيد رحيّ ان الله لدذکره من كدذا: وق 
حد بش آن سعيد وياقئة الله ما لاعل له به . له (ةال أو هر رة) هو «وصول بالسدد المذكور. قوله (وذلك 
الرجل آخر أهل الجذة دولا ) سقط هذا من رواية دعوب . وليت فى دواية ارراهیم بن سعد هنا » ووقع ذلك فى 
رءاية مل م‌تين ]حداهما هنا والاخرى ف أوله عند قوله «ويبق دجل مقبل پو جه على الناد » ۰ قله (قال عطاء 
وار سعید ) أى الخدری » والقائل هو عطاء بن يزيد بيئه ابر اهیم بن سعد فى دوایته عن الزهری قال : قال عطاء 
این بزرد وأبو سعید ااخدری . ۰ قوله ( لا بذیر عليه دیا ) فى رواية ابراهيم بن سهد لارد عليه ٠‏ وله ) هذا لك 
candy‏ وال أبو سعيد معت رول الله يل ) ووقع فى روا ابراهيم بن سعد « قال أبو سعید وعشرة أمثاله 
يا آا هريرة فقال » فذكره » وفيه « قال أبو سعيد الخدری : اشہد ی حفظت من رسول اه پل » ووقع فى 
حد لث انس عند ابن مسءوده رضرك أن أعمايك الدنيا ومثليا معا » ووقع فى حديث «ذيفة عن ان بکر 
د انظر الى ملك أعظم ملك فان للك مثله وءشرة آمثاله » فيقول أتسخر بى وأنت الملك » ووقع عند أحمد من وجه 
آخر عن أبى هررة وأبى مويك جیماً فى هذا الحجدیت و قال آو ماعل ومثله ممه , فقال أ, او هر رة ودشرة 
امال » فقال أحدهها لصاحبه حدث إا معت وأحدث عا سمت » وهذا مقلوب فان الذى فى اصحیح هو المعتمد 
وقد و قم عند الزار 7 شاج الذى آخرچه مله اد على وفق ماف في الصحيح . نم وفع فى حرف رث أل سعید 
الطو بل المذكور فى التوحید من طر بق آخری عنه بعد ذکر من خرج ٠ن‏ عصاة الموحدين فقال فى آخره « فیقال 
لهم : لدع مارایتم ومدله ممه » أبذا موانق لاد رف أبى هريرة فى الافتصار عل اأثل » ويمكن آن #مع أن يكون 
عشرة الامثال ۱:۱ سمه آبر سعيد فى حق آخر آهل الجنة دولا و الذکور دنا فى حق جميع من مخرج بالقبضة » 
وجمع عياض بين حدیی أبى سول وآق هر بزة با <عال أن يكون آبو هر برةسمع أولا قوله «وه*4 معهء لدث به ؟ 
حدث النى ل بالزيادة فسمعه أبو سعيد » وعلى هذا فيقال عه أبو سعيد وأبو هريرة دعا أو لاثم حع أبو 
سفیف أأزيادة بعد » وقد وفع فى حذبت آن ميق أشياء کي ة زائدة على حدرث أبى هر رة رت على اكثرها 
فا تقدم قریاً » وظاهر فوله و هذا للك وعشرة آمثاله » أن العشرة زائدة على الاصل . ووفع فى رواية آنس عن 
ابن مسعود د لك الذى نیت وعشرة أضعاف الدنيا » وحل على أنه تمتى أن يكون له مثل الدئيا فیطارق حدیت 
آن سعيد . ووقع فى دواية اسل عن ابن مسعود « لك مثل الدنيا وه‌شرة ! مثالا » والله ادل ٠‏ وقال الكلابائى 
[سا 4 ارلا عن السؤال حیاء من ربه واقه حب أن بسال لانه حب صرت عبده المؤمن فییاسعاه بقول أولا 
« لملك ان أعطءت هذا تسال غهره » ودذه حالة المافير فكرف ل ااطیع : وایس نقض هذا ااعید عبده وتركه . 
ما أفسم عليه جبلا منه ولاقلة مبالاة بل لا منه بأن نقض هذا الہ ہد أولى من الوقاء به : لان مواله ربه أولى من 
ترك !وال مراعاة لقسم > وقد وال 2 د من ساف على »ین وای خیرا ا فل -كةر على ميزه و ايأت الذى 


£ ١م‏ - کناب لتاق 


هو خير » عمل هذا الببد على وذق هذا الخبر › والتکفیر قد ارتفح ءنه فى الاخرة . قال أبن أبى جرة رحمه الله 


تعالى : فى هذا الحدیت من الغ رايد جواز ماطية الشخص عا لاندرك حقیفته > وجواز التعبيد من ذلك ما يفومه ؛ 
و آن الامور انى فى الاخرة لانشبه يها فى الدنيا الا فى الاسماء والاصل مع البااغة فى تماوت ااصفة والاستدلال . 
علي العم ااضروری بالنظری , و آن الکلام اذا کان حملا مین يأتى النکام شی“ يتخمص به ماده عند السامع ؛ 
وأن التكارف لاينقطع الا بالاستقرار ‏ انة أو اذار . وأن امتثال الا فى ااوقف يقم بالاضطراد . وفیه 
فضيلة الامان لآنة لا تلبس به النافی ظاهرا بقیت عليه حرمته الى أن وقع القريز باطفاء النور وغير ذلك ؛ و أن 
الهم اط مع دفته ول" نه اسح یع ا لو فین ميد آدم ال قيام الساعة ٠‏ وفيه أن ازار ممع عظمها وشدتها لانتجاوز 
امد النی ات باحرانه » والادی مع حقارة چرمه يقدم على | لفة فقیه معنى شدید من الةو بيخ وهو کقوله 
تمال فى وصف الاک ( غلاظ شداد لا‌صون الله ما م۸ ويفعلون مایق ون 6 وفيه (شارة الى توپیخ 
الطفاة والعصاة . وفيه فضل الدعاء وقوة الرجاء فى (جابة الدعوة ولو لم يكن الداعی أهلا لذلك فى ظاهر الک لکن 
فضل المكريم واسع ٠‏ وف قوله فى آخره فى بعض طرةه ما أغدرك » إشارة الى أن آشخص لابوصف بالفعل 
الذميم الا بعد أن يتمكرر ذلك منه . وفيه [طلاق اليوم على جزء منه لان يوم القيسامة فى الاصسل بوم واحد وقد 
أطلق اسم اليوم على كدير من أجراثة . وفیه جواز سؤال الشفامة خلاف من منع تجا بأنها لاشکون الا لمذفب . 
قال عياض : وفات هذا الفائل أما قد ققع فى دخول الجئة بغير حساب وغير ذلك کا تقدم بیانه » مع أن کل عافل 
معترف بالتقصير فيحاج الى طلب العفو عن تقصيره » وكذا کل عامل يخثى أن لايقبل عله فرحداج الى ااشفاعة فى 
قبوله . قال ؛ و رازم هذا القائل أن لأيدغو بالمغفرة ولا بالرحمة وو خلاف مادرج عليه أأسلف فى آدعیتهم . وق 
الحديث أيضا تکلیف ما لا یطاق لأن المنافتين يوون بال‌جرد وقد منوا مله » كذا قیل وفية نظر لان الامی 
یاد للقعجبن والتبکیت . وفيه اثبات رؤية الله تعالى فى الآخرة » قال اعایی : وقول دن أثبت الرؤية ووكل هلم 
حقيقتها الى الله فمو الحقى » وكدذا قول من فشر الانیان بالتجل هو لاح لان ذلك قد نقدمه توله « هل تعضارون 
ف دؤية اأشمس والقمر » وزيد فى تقرر ذلك وتا كيده وكل ذلك يدفع اغيجاز عده وائه آمل : واستدل به مض 
السالمية وتحوم علی أن النافقین وبعض أهل اکناپ رون اله مع الأو هنين ؛ وهو غاط لان فى سياق حديث أبى 
سعيد أن ااوهنین برونه سبحا نه و نمی يعد رفع رؤوس,م من السجود وحينئذ يقولون أنت ربا » ولا يقح ذلك 
للمنافقين ومن ذکر م » وأما الرئية تى اشترك فعا ایح قبل فد نقدم أنه صورة االك وغيره . قلأت : 
ولا مدل ایض مض أهل الکتاب فى ذلك لان فى بقية الحديث آم خرجون هن أأؤمنين ومن معهم من يظبر 
الايمان ويقال لحم ما کنتم تعبدون ؟ واتهم يتساقعاون فى النار » وكل ذلك قبل الام با اسجود . وفیه أن جاعة 
. من مذنى هذه الامة یمذبون بالنار ثم خرجون بااشفاعة والرحمة خلا لمن ان ذلك عن هذه الامة وتأول 
ما ورد بضروب متكلفة . رالاموص الصرحة متضافرة متظاهرة بثیر ت ذلك » وأن تمذیب المو<دين مخلاف 
تمذیب السكفار لاختلاف مراتییم من آخذ النار بعضبم إلى سافه وآنا لاتا کل أثر اا جودء وأنهم کونون 
فكو ن عذامم [<ر اقيم وحب مم دن دخول ااجنة سریما كامس جو نين ؛ خلاف فار الذین لا وتو ن أصلا 
ليذوقوا المذاب ولاعمون حیاة م بر عون بها »على أن بعض أهل العلم ول" ماوقع ف حداث ألى سعید من قوله 


الدیی ٩۵۸۰-10۷۵‏ ا 4 
ونون فا إماتة بأ نه ليس اراد أنه حمل هم اموت حقيقة وا»ا هو کناية عن غيبة [<ساسهم » وذلك الرفق 
هم 2 أو کی عن النوم بالموت وقد سمى الله النوم وفاة ؛ ووقع فى حدیث أب هريرة آنهم اذا دخلوا آثار ماتوا 
اذا ار اد الله إخراج,م أمسهم ألم المذاب نلك الساعة » قال وفیه ماطیع عليه الأدى من قوة ااطمع وجودة الحميلة 
£ تعصیل ااطلوب » فطلب أو لا أن اول من النار امحصل 4 نسية أطيفة بأهل ات طاب الد نو متهم وقد 
وقح ف بش طرقه طاب الدنو من شجرة بعد شجرة الى أن طلب الدخول 0 و بوخ مه أن صفات الادی الى 
شرف ما على الحيوان تعود له كلمأ بعد بعشته كا لفسكر والعقل وغيرها ۰ اوی ماذها مع زيادات ف غطون کلامه 
واه الستمان ۱ 


۳ - ای فى الحوض . وقول الله تعالی( إنا أعطيناك اکور € 
1۶ 1 ۳ 5 ی 3 
وقال عبد الله بن زید : قال دی ب« اصبروا حتی تلقونى على الحوض » 

۵ - ص بمب بن اد حدثنا أبو وان عن سايان عن شقوق « عن عبد الله عن الب يلقع : 
أنا زک على الموض » 

[ الحديث ۱0۷۰ - طرفاه فى ۱۰۷ 745 ] 

ت ۰۵ ۶ ل رم 0 ۳ ۳ 00 الم 4 

۷۵ - وهی مر و بن على حد ثنا تمد بن جعفر حلا شعبة عن أأغيرة قال ت آبا وائل دعن 

.ر 5 r‏ ر“ ۾ م سير و و 
عبد الله رخی الل عنه عن البی* رَبك قال : أنا رطع على الموض » و لير فمن رجال منم ثم لیختاحن دولی » 
فأقول : يارب أصحابى » فيقال : نك لاندری ما آحد ثوا بمدك » 

تاه تام عن أ وائل . وقال حْسَين عن أن وائل , عن حُذيفة عن ای بخ » 

۷۷ - شتا مسد د حدثنا می عن عميل الله حدثنى نافع « عن ابن عر رضي الله عنما خن النى 
َل قال : أمامي خوضکا بين جَرْباء وآذر » 

۷۸ - طرق عبرو بن عمد حدائنا هشیم أخيرنا أبو بشر_ وعطاه بن السائب عن سعيد بن جبير 
دعن ابن عباس ری اله عنما قال : الكو اتطیر" السكثير الذى أعطاءء اله | ناه . قال أبو بش قلت لسعيد 
إن ناا بزعون أنه مر فى الجنة » فقال سعيد : اهر الذى فى الجنة ین اللير الذى اعطاه اف إيام» 

5 5 0 0 5 ۳ 
6۷۹" - مرش سید بن ای صم حول کیا ناقم بن #ر عن ان أبى مليكة قال « قال عبد الهم ن عرو 
١ 7 ۳ 1‏ 0 1 4 ات 
قال النى ا : حوفی مسیرد شهر ¢ ماو" اش من ان 4 ور مه" ایب من المسك و کیرانه نوم 
الماء "من شرب منها فلا يظماً أبدا » 


he‏ 2 5 که ر ان 9 ٩‏ و 
۸۰ -- وز سعید" بن عفير قال حد ای ائ وهب عر ابن مپاب « ح دی أنس بق مالك 
۹9۸ مرا يد بن یر ی انق وهاب تن بواس قالابن ب « حل انی الس ,> مالا 


۸۱ - کتاپ ارتا 


€ 
رضي الله عه أن رول الله بي قال : إن در حوض كا بين أ وصنعاء من امن » و إن فيه من" الأباريق 


کندد جوم الما » 
۸۱ - ورش ابو الو ليدم حد تنا ام عن قتادة « عن آنس, عن الب يلل ع 
وحد یا هدبة 1 خالد حد تا هام حد ثنا قتادة « حل ثنا ان بن مالك عن الب يلق قال : يما أنا 
سير فى الجنة ؛ لذا أنا نهر حااكتا” رقباب” ال" لوف » فلس : ماهذا ياجبريل”؟ قال : هذا الكو ر الذى 


أعطاك ريك » فذا ل أو طيئه ‏ مسا آذثر . شك هدفه 
۲ - مرا سل بن اپراھ حدثنا وهیب" حدثنا عبد المزیزر « عن اسر عن ال َه قال : 
ردن عل ناس من صیحابی الحوض حی|ذا ر اہم اختلجوا دونی » فأفول : آصحابی » فقول : لاندری 
۱ ما أحدثوا بدك » 
۳ - وشا سعيد بن ۳۳ م | حدثنا لا بر ین عاراف حد ی أبو حازم « عن سمل بن سه 
قال : قال الب مه : إني فرطك على ا موض : من مي على شرب » ومن شرب لم يظأ ابدا ٠‏ لير دز 
على آقوام آعر هم ویمرفونی » ثم محال" بينى وینهم » 


[ الحديث ۱۰۸۳ طرفه فى : 7١٠١‏ ] 
۶ — 3 تال ۳ حازم شین اا 1 و آی e‏ 4 ش فقال : ھا عدت دن سمل ؟ ثقات ۱ م 


a1 


فقال أشين” على آی سعول اتلدری I)‏ وهو ل 5 ناخول انم ی » فيقال إنك لاندری 
ما أحدثوا E‏ 5 تأذول : يق ۳4 أن ودی « 
وقال ان عباس 1 ۹ (مدا 4 قال سدرق رهوگ ° ix‏ م أده 


[ الحديث )۹۸ - طرفه فى : ۷۰۵۱ ] 
و - ۳۳ u‏ ¥ ۳۹ 
۸۵ - وقال أحد بن شبیب 4 سعید ابعل حدثنا أى عن يونس عن ابن شهاب عن سعيد ن 
له 


السییب «عن أب هريرة أنمكان سدث أن رسول ل يي قال : برد “على بوم القيامة رهط من أصحانى 
فاون عن اش 5 فأقول يارب“ آم ای ¢ فرتول : ك لا ال ۳۹ ۹ ۳ امد لك » أ ارتوا 
على أدبارم القمة رى » 


[ الحديث ٠۰۸۰‏ طرنه : 1۰۸٩‏ ] 
و م € ۳ ۲ #۶ ۰ ۲ 5 
۹ سس یش اد ی صا حا ان ابر ول احبری يونس عن ابن یاب عن ان السب 


E4 ٩۵۸۲ - 1٥۷۰ الحديث‎ 

أنه كان دنه عن أصحاب البی" ب آن النی له فال : ر دعل“ الحوض رجال من أصحابى فیحلئون" 
عنه » فأفول يار به أصحالى » فقول : انك لام اا انهم ارتوا على آدبرم) ری » 
وقال : شيب عن الز” هری : كان آبو هربرة مد عر ن النى يله : یجان . وقال عقيل : فيُحلثون 

وقال از بیدئ : عن الز هری عن عمد بن علی, عن عُبود الله بن أبى راقع عن أ ی هريرة عن النى که 


۷ - رن [براهي' بن المنذر الإزامی حدئيا عمد بن فكوح حداثها أبى قال حدتی هلال عن عطاء بن 
بسار «عن أبى هريرةً عن ابیت قال : ينا أنا ام فاذا زمر ة » حی إذا عر ذنهم خر رجل من ببی ویینهم فقال 
هل » فقات أن ؟ قال : ال النار والله » قلت وما شأعهم ؟ قال ام اريد وا بل على أدبارم القبقرى . م 
اذا رصية » حى' اذا عرفهم خرج ر جل من بیی وبينهم فقال : N‏ . فلت 
ما شأنهم ؟ قال : امهم ارتوا بدك ها ی آدبارم القرقرى » فلا آراه کناص" منهم الاءثل مل الم » 

۸۸ - صق اراھ ن النذر حدّئنا نس" بن عياض عن عبيد الله عن 'خبيبر عن حفص بن 
عاصم «عن أبى هريرة رضى” ان die‏ يرل الله يلتم قال : مابين ببى و مندرى روضة من رياض الجنة ؛ 
ومنبرى على حَومى » 

۹ ¬ وشا عبدان” آخیر ی أبى عن شمبة عن عبد الاك قال « مەت" جن قال : مەت النى. 
يي بقول : أنا رمک مل اكفواض » 

۰ - رما #ر و بن خالد حدثنا الايث” عن يزيد عن ألى الخير « عن قب رمو الله ميه أن 

لبى و خرج وما فصل عل امل أ لاله عل ليت »ثم انصرف على امنب فقال : إنى فرط لک وان 
شبید - عایک) و انی واش لأنظر الى وى الآن ٠‏ وانی أعطيت” 2 خزائن الأرض - أو مفا تيح الأرض - 
ون وا ما اف علي أن /نشركوا بمدی » واسکن أخاف علیک أن تافو انیا 

۱ - وش على بن عبد الاحد ثنا حر مه بن مار حدنا 0 عن مد بن خالد أنه سمع اراي 
ان وهب تقول : 9 سعت" البى و وذ كر الموض نقال :كا بين المدينة وصنعاء » 

۲ - وزاد ا, بن؛ ألى «لری" م عن مید بن خا « عن حارثة سەم ای ات فال حوضه 
مابین صنماء والمدينة » فقال 4 الستورد :ألم تسم قال الأوانى ؟ قال : لا . قال الستورد : ری فيم الا 
مثل" الكواكب » 

م - ۸ ج 19 ۰ فع اپاری 


5 ۸۱ کناب ارق 
۳ - مرش سید" ن أبى ميم هن نافع بن ۶ ر قال حداثی ا: ابن ی اميك « من ما اتر ان 
بكر رفی" الله عمهما قاأت : قال الهو مه تا : الى على الموض حى انظر 2 ن برد على" مش و وت ان 
دوف » فأفول : يارب می ومن 0 ال : هل شمرت ت ماعلا بعد ك ؟ وال مابرحوا برجنون على 
أعقاموم » فکان ا 9 ن أبى میک يقو ل : الم انا : مود ذ بك" أن رجع على أعقابنا 7 فتن ءن د يننا 
على أعقا بک Ea.‏ : ترجمون علی العئب 
۰۵٩۳ [‏ - ظرنه نی : ۷۰٤۸‏ ] 
وله ( باب فى الحوض ) أى حرض النى راغ ؛ وجمع الحوض جياض واحواض وهو جمع الاه و اراد 

ایخاری لاحادیی الحوض بعد أحاديث الشفاعة و بعد أصب ااعراط اشارة منه الى أن الورود هل الحوض بكرن 
بعد نصب الصراط والمرور عليه » وقد أخرج أحد والترمذى من حدبث النضر بن آنس عن انس ال و سا لت 
سول الله بم أن يشم لى » فقال : أنا فاعل » فقات : أن أطابك ؟ قال : اطلبنى أول ماتطابنى على ااضراط . 
قلت : فان لم القك ؟ قال : آنا عند اابزان . قلت : فان لم ألقك ؟ قال : نا عند الحوض » وقد استشک كون 
الحوض بعد الصراط ا سسأت فى بءض أحاديث هذا الباب أن جاءة بدفمون عن الحوض بعد أن يكادوا ودون 
وذمب er‏ الى النار » ووجه الاشكال أن الذى عر على الصراط الى أن يصل الى الحوض بکون فد تجا من ااثار 
فكيف رد ارا ؟ وکن أن حمل دلى أنهم ودر ون من الحوض یف رو اه و رون ار فيدفءون الى الاار قبل 
آن لاصوا من ةة 4 اهر اط . وتال | إواعيد ان القرط 5 ف« التذكرةء : ذهب صاب د اللثرت » وغوه الى آن 
اوش" بكرن بعد اهر اط ‏ وذهب آخرون الى انكس" ۰ وااص يح , أن الذى يط <وضین آحدهاق ااوقف 
0 قبل الصراط والاخر داخل الجذة وکل مما و-می کو گرا. فل aig:‏ اظر لان > وير جر داخل اجه کا نقدم 

ويأق, 0 يصب فى ااحوض » و بعالق على الدوض ك وثر الکونه يعد مزه » فغاية ما رخذ من كلام اقرطی أن 
الحوض کون قبل اصراط . فان الناسش بردون المرقف عطاثى فيرد ااومنون الحرض وناساقط الكدفار فى 
انار یمد أن يقولوا ربنا عطشنا » فترفع لهم ¢ fr‏ تم كأتما سراب فیقال : ألا ردون ؟ فيظنوتها ماه فيتسافطون 
فا . وقد اخرج مس من حول وش ف أبى ذر أن ااحوض شخب فيه مبزابان من ن اج نة 2 وله شأهد من حديرث 
بو بان » وهو <جة على القرطى لاله . لا نه قد تقدم أن ااصراط جس per‏ و آنه بين ااوذف و اجنة وأن اأؤهنين 

عرون عليه لدخول الجنة » فل وکان احوض دونه لحا لت انار بيه و بين الماء الای يصب من الکو مر فى (اسرض ۰ 
وظاهر الحديث أن الحوض مانب ااجنة لينصب فيه الماء من ااثبر الذی داخابأ . وق حديث ابن مسعود هند 


أحد « ويفتح بر الكوثر الى الحوض » وقد قال القاضى عياض : ظاهر فوله 2 فى حديث الحوض و من شرب 
مهل بظماً بمدها أبداء يدل على أن اشرب منه يقع بعد الحساب واانجاة من النار , لآن ظاهر حال من لایظما 
أن لايمذب بالنار » ولكن حتمل أن من قدر عليه التمذيب مهم أن لابعذب فما بالظماً بل بذسیره . قلت : 

ويدفع هذا الاتال أنه وقح فى دیب أبى بن کیب دنر ابن أبى ماصع فى فى ذكر أأحوض «١‏ وهن لم یشرب منه لم 
۶و ایدا » وعد عمك ألله ن آحد د فى زوادات اند فى أحديث الطويل دن افیط بز عامر أن د وقد على رسول 


اطدبت 1:۷۵ - ۹۲ ۱ ۱ ۱ ۷" 


الله & هو وم.ك بن عم » قال د فقدمنا المديئة عند انسلاخ رجب فليا ردول الله حين انصرف من 
صلاة الفداة » الجديث بطرله فى صفة الجنة والبعث وفيه د تعرضون عليه بادية له صفاحم لا نی عليه منک خافية 
فيأخذ غرفة من ماء فینضح با قباک فلعير للك ماعخطى' وجه أحدم فعارة » فأما السل فتدع وج,ه مثل الريطة 

البيضاء » وأما الكافر فتخطمه مثل الخطام الأسود ثم بنصرف بیع ويندرف دلى أثره ااصالحون فی لکرن 
جرا من الثار » بطا آحدک ابمرة فيقول : حس » فيقول ربك آرانه الاء فيظلهون على خوض الرسول على آظاء 

واه ناملة رآيتها آبدا () مابوسط أحد منک يده الا وقع على قدح » الحديث . و آخرچه ان آی ى عاسم فى السنة 
والطبرانى واحاک ٠‏ وهو صريح فى أن الحوض قبل الصراط ٠‏ قوله ( وقول اقه تمالى انا أعطيناك الءكوثر) أشار 
ال أن المراد با‌کوثر الهر الذى يصب فى الحوض فهو مادة الموض کا جاء صر عا فى سابع أحاديث الباب » 
ومطی ق سیر سورة الكو ر من حدايث عالشة عوه مع زيادة بیان فيه » و تقدم الکلام على حد یف ان هباس 
أن الكوثر هو الخير الکثي , رجاء اطلاق اا_کوثر على الحوض ف حد بث الخناد ونش من انس ف ذکر 
الکوثر د هو حوض ترد عليه أمتى » وقد اشتهر احتصاص نبینا بم بالموض ؛ لكن آخرج القرمذى من حديث 
سمرة رفعه و ان لكل نی حوضا » وآشار الى أنه اختاف فى وص وارساله وان اارسل اصح . قات : والرسل 
آخرچه ابن أبى الدنیا بسند حح عن لسن قال قال رسول الله يلع ان لكل نی حوضا وهو تام على حوضه بيده 


عصا يدعو من عرف من آمته » الا أنهم يقباهون أ يهم أكثر تبعاء وانى #رجو أن | کون أ كثرم تبما »رأخرچه ۳ ١‏ 


الماع ای من وچه آخر دن 7 ا م‌فوعا مثله وق س‌یده اين ¢ وأخرج ابن أبى الدنيا أيضا من حل ات أفى 
وس رقمة « وكل : فى لدعو أمته واکل أى حوض ٠»‏ فم من يأنيه الفئام ومهم من بانبه العصية Fas‏ من يانه 
الواحد دهم من اه الاثنان وهم من لايا تبه أحد 3 وانى كم ثر الانهياء یما وم ألقيامة » وق اناده لين » 


وان x‏ و تفا ختص نمیا 22 الكوشر الذنى صب من ماله ق حوضةه واه 4 قل نظيره لغيره ووقع الامتئان علية به ۱ 


فى السودة ال كورة قال القرطى فى «ادفرم» تبأ لقاضی عياض ف غالبه : ما بمب على كل مکاف أن يميه وإصدق به 
آن الله سحانه وتہالی قد خص نبیه دا با موض اصرح باسمه و صفته وشرا به فى الا حادیث اام حيحة الك هيرة 
نی يحصل جو عم الم القطعى » اذ روى ذلك عن الى بر من الم حابة نيف دلى آثلائین ؛ منهم فى الصحيحين 
ماينيف على الءشر ين وق غيرهما بقمة ية ذلك ۱۶ صح ۳۳ واه ت روا » 9 رواه عن الصداية الذکودن من 
التابعين أمثا لحم ومن بعدم أضعاف آضیافیم وهل جرا . وأجمع على [بانه سلف وأهل السئة من الخلف , 
وأنسكرت ذلك طائفة من اابتدعة وأحالوه على ظاهره وغلوا فى تأويله من غير استحاة عقلية ولا عادية نلزم من 
حله على ظاهره وحقيقته » ولاحاجة تدهو الى تأويله , تفرق من حرفه اجاح السلف وفارق مذهب أثمة الخلف . 
قلت : آنکره اغرادج وبءض ااعترلة » ومن كان بد.کره عبد الله بن زياد أحد امراء العراق لمءأوية وولده» 
قماد ای دارد من طریق عد السلام بن آن حازم تال : شمردت أا برزة الاسلی دخل على جد الله بن زياد لدی 
فلان وكان فى السماط فذكر قصة فيا أن ابن زياد ذکر الحوض فةال هل معت رسول لله 2 بذکی فےء شیا ؟ فقال 
ایو برزة: نمم لامرة ولا مرتين ولاثلاثا ولا آربما ولاخفا فى کذب بهلاسفاه اقه منه. وأخرج البوق ف البعث 


A‏ ۸۱ - کتاب اراق 


من طر بق أبى حمرة صن أبى برزة تعره » ومن طريق يزيد بن حبان التيمى : شبدت زید بن أرقم و بمث اليه أبن 
زیاد فقال : ما أحاديث تبلغنى أنك تزعم أن لرسول انه پم حوضا فى الجنة ؟ قال : حدانا يذلك رسول انه ې . 
وعند آحد من طریق عبد الله بن بريدة عن أبى سيرة بفتم المبملة وسكون ااو «دة المذلى قال : قال عبيد الله بن 
زياد : ما أصدق بالموض » وذلك بعد أن حدثه أبو برزة واليراء ومائذ بن عرو ؛ فقال له أبو سيرة بمثنى ابو فى 
مال الى معاوبة فلقینی عبد الله بن عبرو خدثنى رکتبته بیدی من فيه أنه و جع رسول اقه 2 يقول : «وعدم 
حوضى » الحديث فقال ابن زياد حيائذ : أشهد أن الحوض -ق . وعند أب يعلى من طريق سلیمان بن المغيرة عن 
ثابت عن أنس د دخلت دل ابن زياد وم يذكرون الحوض فقال هذا أنس ‏ فقات : لقد كان يخائز بالمدينة كثيرا 
ماي سأ لن رجن أن يسةيون من حرض نیون » وسئده ميس ۰ وروینا فى فوائد المیسری وهو ف البعث للبوق من 
طريقه سند میج عن حمید عن اس توه وفيه « ماحسيت أن أعيش حتی أرى مشاسك نکر الحرض » وأخرج 
البيق أيضا من طر رق يزيد الرقای دن نی فى صفة الحوض دوسي أ نيه ڈوم ذا بلة شفاههم لا يطعمون منه فطرة » 
من كاذب به الوم لم يصب أشرب منه ومن . وبزید ضميف اسکن بو به مأ هی و اشیه أن يكون السكلام 
الاير من قول أس . ال عياض : آخرج مسل أحادرثك الحرض هن ابن غر وآن مدءيف وسپل بن سعد 
وجندب وعد الله بن رو وعالدة وام مسلة وعقية بن عامر وان «سعود وحذرفة وحارثة بن وهب واش‌تورد 
وأفى ذر و'وبان وأنس وجابر بن رة » قال : ورواه غير مسل عن أبى بكر ااصدیق وزید بن آرقم وان أمامة 
و آمراء بنت ألى بكر وخولة بات قيس ودمد الله بن زيد وسوید بن جبلة وعيد الله اصناحی واليراء بن عأزب : 
وقال الثووى بعد حکایة كلامه مستدرکا علية : رواه اایغادی دمم ون روالة أنى هريرة ورواه غيرهما من رواية 
عر وعائذ بن عرو وآخرين » وجمع ذلك که البوق فى ایس باسانیده وطرقه الماكائرة . الت : أخرجه الیخاری 
فى هذا الياب من الصحابة الذين نسب عیاض اسل تخر مه عنهم الا أم سلة وثوبان وجابر بن رة وأبا ذد » 
وآخرچه أيضا دن غبد الله ن زيد وأسماء بات ای بكرء وأخر جه مسل عا ۳۹ واغفایما عياض ء و آخرچاه 
با عن اسرد 7 ضير » وأغفل عياض ۳۹ نسية الاحاديث » وحدرت أبى بكر عند أحمد و أى دوانة 
ویر هما » و <دیت زد بن ارقم عند البیرق رغيره » وحديث خرلة بات قيس عند الطبرانى » وحد رتف آن أمامة 
عند ان جبان وغيره ؛ وأما حد.ث سود بن چبلة فأخرجه أبو ررعة الدمشق فى مسند الشاميين وکذا ذکره 
ابن منده فى الصحابة وجزم أبن أبى حاتم بأن حدیثه مرل ؛ وأما حديث عید الله اصناحی اط عیاض ق انمه 
واا هو الصناخ ۳ الا ءسر و<ديئه عند أحمد وابن ماچه إساد فیح و لفظه , اق فرطك على ال«وض » واق 
مکار 3 » الحدشف فان کان كا ظنذت وکان ضرط امم ااصیرای و نه عد الله فزيد العذة واحدا اکن ماعرفت من 
خز جه من حدیث دد لله اانا ی وهو ا فى آشر غير عبد الر <من بن عسيلة ایا ی الما بجی ااشرو ر وقول 
النووى ان البق استوعب طرةه بوم أنه آخرج زيادة على الاسماء نی ذکرها حيث قال وآخرن » و لیس کذلك 
فانة لم خرج حدیت أبى بكر الصديق ولام ويد ولا اصناعی ولا ول ولا البواء وائما ذکره عن در وعن عائذ 
ابن عرو وعن أنى برذة ول أر عنده زيادة الامن مرسل يزيد بن ررمانفى زول وله تعالى ( إنا امطيناك 
الکو ) وقد جاء فيه عمن لم يذكروه جیما من حديث أبن عراس کا تقدم فى تير سورة الکو » ومن حديث 
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كعب بن عجرة هد الترمذى والسای وسح الجاع > ومن حدبث جار بن عبد اقه عند آحد واليزار بسند کیج 
وعن. بريدة عند ألى على » ومن حدرث أخى زيد بن أرتم ويقال ان اسه ثارت عند أحد » ومن حداف آی 
الدرداء عند اين أنى ادم فى السنة وعند البيوق ف الدلائل » ومن حديث أبى» 5 ن كعب وأسامة بن زيد وحذيفة 
ابن آسید و حرة بن عبد ااطالب و اف.ط بن عاص وزید بن ثابت والحسن بن على و حدرثه عند آن على أيضا وأ 
بكرة وخولة بای كي کل عند ابن أبى عم » ومن حدیث امرباش ن سارية عند ابن حيان فی صميحه » وعن 
۹ مسعود البدری وسلمان الفارسى و عرة بن جندب وعقية بن عبد وزيه بن أر فى وكاب فى الطرأ فى » ومن 
حديث خباب بن الارت عند اک » ومن حدیث الذواس بن سمان عند ابن أبى انیا ومن حديث ميه و نة ام 
المؤمنين فى الارسط لطرای ولفظه « ردعل" اموض آطولکن ردا » الحديث » ومن حديث سعد پن أبى 
وقاص عند أحمد بن منيع فى مسئده » وذكره أبن ماده فى مستخرجه عن غبد الرحمن بن عوف » وذكره | نكاير 
فی تایه ون عمان بن مظءون » وذکره ابن الةم فى الحارى عن معاذ بن جبل ولقيط بن صيرة ة وأظنه عن لقرط 
ابن عامى الذى تقدم ذكره » فجمیع من ذكره عیاض خسة وعشرون نفسا , وزاد عليه الاووى ثلاثة » وزدت 
عاجم أجمين در ماذكروه سواء فرادت العدة لى الخسين » ولسككير من هؤلاء الصدابة فى ذلك زيادة على 
الحديث الواحد کاأن هر برة وانی واين عبان وأبى سغيد وعيد الله بن رو وأحاديتهم بعضبا فى مطاق ذكر 
الموض وق صفته بعضبا وفیمن برد عایه بعضبا وفيمن بدفع عنه هذباء وكذلك فى الاحاديث ال أوردها 
اامنف فى هذا الباب» وجلة طرقها نسعة عشر طریقا و بلذنى أن بعض المتأخر بن وصاما الى رواية عانين حا بيا . 
الأول 0 قو (وقال عبد الله بن زید) هو ان فاصم ااازی ٠‏ قوله (اصر وا ی تاقوی على الموض) هو ارف 
من حديث طويل وعله الأؤاف فى غزوة حنین » وفيه كلام الانصار !| قسمت غنائم <ذين فى غيرهم وفيه « انیم 
سترون بعدى أثرة فاصبروا» الحديث » وقد تقدم شرحه موق هناك . الحديث الثانى والثالك عن أبن «سمود 
موصولا وعن <ذيفة معلقا , قول (عن ايان ) هو الاعش ؛ وشةيق هو أبو وائل المذكور فى الطر بق الثا ية » 
ووقع صر عا عند الاسماعيلى فما رعند مسل فى الاول » وعد الله هو ابن مسعرد » والمغيرة فى الطريق الثانية 
هو ابن مقتم الضی السكوق ۰ قوله ( وليدفعن ) بعنم أوله وفتح الغا. والعين أى يظبرم الله ل حتى أرام ۰ قوله 
) 9 ثم ليخ تاجن ) بدح اللام وضم :د اة ة وسكون الخاء المجمة وفتع اة رالام و ضم اجيم رود ها ون ةة 
أى بزعون ار جذ بون منى » تال اختاجه مه اذا تزع؛منه أو جذبه بغسير (رادته , وسيأتى 18 فى إيضاحه ق 
شرح الحديث ی المتاسع وما بعده و۱ تاسع عشر ۰ قو ( قا بمه عم ) هو ابن أن النجود قاری" الکوفة , وااضمیر 
للاعش أى ان عاصما رواه کا رواه الاععش عن أن وائل فقال عن عبد الله بن مسعرد » وقد وصلما الخارث بن 
أبى أسامة فى مسنده من طربق -فيان الأورى عن عادم : قول ( وقال <صين ) أى ابن عبد الرحن الواسطى . 
قله ( عن أبى وائل عن ذيفة ) أى أنه حالف الاعش وعاصا فتال عن أب وائل عن حذيفة » وهذه المتابعة 
وصلها مسل هن طر اق حصين » وصنیعه يقتضى أنه عند أبى وائل عن ان مسعود وعن خذيفة معا ۲ وصفيع 
البخارى یقتضی ترجيح قول من قال عن أىوا تل عن عبد الله الكونه اقا مرصولة وعلق الاغری . الحديث 
الرابع » قوله ( ی ) هر ابن سعيد القطان ؛ وعبيد الله هو ابن عر العمری . قول ( أمامكم ) ) بفتح الحمزة أى 
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قدامک ( وض ) فى رواية السرخسمى « <وضى » بزبادة ياء الاضانة » والاول هو الذی ء:_دكل من أخغرج 
الحديث كل . قوله (ک بين جرباء وأذرح ) أما جرباء فبی بفتح الم وسكون الراء بعدها موحدة بلفظ تأ يث 
أجرب » قال عياض : جاءت ف البخاری مدودة » وقال الاووى فى شرح مسل اام واب آما مقصورة وكذا ذكرها 
الحازی واجمبود , قال والمد خطأ , و أثبی صاحب انحر ر المد وجوز التصير : ويؤيد للدةول أف عبيد البكرى 
هی تأنيث اجرب ء واما آذرح فیفتح المرة وسكون العجمة وضم الراء بعدها مهملة » قال عیاض كذا اجمپور » 
ووقع فى رواية المذرى فى مسل بام وهو و . فلت : وسأذكر الخلاف ف تعبین مکای هذين الموضمين فى آخر 
الكلام على الحدرث ارس أن شاء الله تعالى . الحديث الاهس حدیث أبن عباس ؛ تقدم شرحه فى سير سودة 


الكو ئر » وقوله ها دهشم أخير أو بشر » هو چهفر إن آن وحشية بفتح الواو وسكون اأ لة بعدها معجمة 
مكسورة ثم تحتائية ثقيلة ثم هاء تا يث وام آی وحدية اياس . قوله ( ودطاء بن السائب) هو احدث الك بور 
كوف من صفار الثابمين صدوق اخذاط فى آخر ره ؛ وماع هشیم مه بعد اختلاطه ء ولالك أخرج له الإخارى 
مقرونا بأبى بشر » وماله عنده الا هذا المرضع ؛ وقد معنی فى تير الکوثر من جرة هشیم عن آنی بشر وحده , 
واعطاء بن السائب فى ذکر الكوثر سند آخر هن شيخ آشر آخرچه الرمذى وابن ماچه ود إسئد كبح من 
طررق محمد بن فضيل عن عطاه بن السائب عن مارب بن دثار عن ابن عر فذكر ااحديث المثار اليه فى تفسير 
الكوثر » وأخرجه أبو داود ااطرالى فى مسئده من أبى دوانة عن غطاء قال : قال لی محارب بن دار ماکان 
خرف بن ججير ,ول فى الکو ؟ قلت : کال محصدث عن ابن عباس قال : هو الخير الکذیر ؛ فقال مارب : حدثنا 
ابن عر فذكر الحدبث . و آخرجه البمق فى البعث من طريق حماد بن زید من عطاء بن ااسائب وزاد : فقال 
عارب سپحان اقه ما آفل مایدقط لابن عباس ؛ فذکر حديث أبن عبان ثم قال : هذا واقه هو الخير !كاير . 
(احدبث ادس . قوله ) نافع ( هو أبن عر اجحیى الى . قوله (قال عبد اقه بن عرو) فى رواية ملم من وجه 
آخر عن نافع بن عر اده عن عيد الله بن عرو » وقد شالف نافع بن هر فى ما بيه عمد الله بن دثمان بن 
عثيم فقال : عن ابن ألى مارک عن عائدة اخرجه آحمد واعراق » ونافع بن عير أحفظ من ابن خیم - قوله 
(<وضی «سيرة شور ) زاد مسل والاسماعيل وابن حبان فى روايهم من هذا الوجه « وزوایاه سواء » وهذه الزيادة 
تدفع تأويل من جمم بين تلف الأحاديث فى :قدير مسافة الدوض على اختلاف المرض واماول ؛ وقد اختاف فى 
ذلك اختلافا کش | فوقع فى حدیث آنس النی بعده , کا بين أيلة وصنماء من الين » وأيلة مدن ة كانت عامرة وهی 
بطرف مر القلزم من طرف الشام وهی الآن خراب عر ما الحاج من مصر فتكون ایهم و عر بها الحاج من 
غرة وغیرها فتکون آماههم » و مجابون الما الميرة من الكرك والشوبك وغیرها بتلقون ما الحاج ذما با واياباء 
والها تنسب العقبة المشوورة عند ا اصريون » ربا وبين اادة الذبوية #و الد ير إسير الاثةال ان افتصرواکل 
وم على مره و الا فدون ذلك » و من .هر هل أكثر من الامف من ذلك .و صب من قال من المتقدمين 
ما على النصف ءا بين مصر وهكة بل هى دون لاله فانم أقرب ال مصر . و نل ءياض عن بءض أهل الم 
أن آيلة شمب من جبل رضوی الذى فى ينبع » وتهقب بأنه اسم وافق اسما » وااراد بأيلة فى الخير هى المدينة 
الموصوفة آ نفا » وقد ثبت ذكرها فى يح مسل فى آصة غزوة تبوك وفيه , ان صاحب آيلة جاء الي رسول الله . 
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2 وصالحه » وتقدم ها ذكر أيضا فى كتاب اجمة . وأما صدماء فاتما قبدت فى هذه الرواة پالون احرارا من 
ضئعا نى بالشام » والاصل فا صنعاء الون لا ماجر أهل الين فى زمن عدر عند فتوح الشام تزل أهل ضنعاء ق 
مکان من دشق فسمی باس لدم ۰ فمل هذا فن فى قوله فى هذه الرواية « من الجن » ان كانت ابتدائية فيكون هذا 
الفظ مرفوعا وان كانت بيانية فیکون مدرجا من قول بءض الرواة واظاهر أنة الزهری. ووقع فى حديث جابر 
ان سمرة أيضا وكا بين صنماء وأيلة » وق حديث حذيفة ماله لکن قال « عدن » بدل ضئعاء » وق حديث أي 
هر و ةد أبعد من أيلة الى عدن » وعدن بتحتین بلد مشمور على ساحل البحر فى آواغر سواحل الفن وأوائل 
سواحل اند وهی تسامت صنعاء رصنهاء فى جبة ال بال » وف حدبت ی ذر «مابین عمان الى أبلةء وعمان بطم لهلة 
وتخفيف النون بلد على ساحل البحرمن جبة البحرين ؛ وفى حديث أبى بردة عند ابن حبان « مابين ناحیق حوضی 
کا بین اب وصنهاء مسيدة شمر» وهذه الروابات مثقارية لانبا كارا #وشرن أو زود أو آنقص ۰ ووقع زروایات 
أخرى التحديد ماهو دون ذلك : فوقع ق حديث عقبة بن ءاس عند أحد د کا بين اة الى امحفة » وق حدث 
جابر وکا بين صنعاء الى المدينة » وی حديث ثو بان « مابين عدن وعمان البلقاء » ونحوه لابن پان عن أبى أمامة ء 
وعدان هذه بفتح الموملة وتشدید الم للاكثر وحكى تخفیفها . و تنسب الى البلقاء اقریا منها , والبلقاء بفتح اأوحدة 
وسكون اللام بمدها قاف وبالمد بلدة معروفة من نا-طین » ودند ديد الرزاق فى حذيث و بان «مابین بصرى الى 
صتعاء أو مايين أيلة الى مک » و !ری هم الموحدة وشگزن اابملة بلد معروف بطرف ااشام من جبة الحجاز 
تقدم ضيطبا فى بد الوحی » ونی حديث عبد الله ن عمرو عند أحمد 0 بعد مابين »که وأيلة » وق لفظ « مابين مک 
وعمان » وق حديث حذيفة بن أسيد و مابين صتماء الى بصری» وماله لابن حبان فى حديث عتية بن عبد , وق 
رواية ا لسن عن أنس زد أ حمد « کا بين مكءة الى أيلة أو بين صنماء ومكة » وق حديث ای سعيد عند أن أبى 
شيبة وان ماج و مابين السكعية الى بيت القد » وف حديث عتبة بن عبد عند اطرای دكا بين البيضاء الى : 
بهری » وال.ضاء با لقرب من الريذة الرلد المعروف بين مكدة والمدينة » وهذه ااسافات متقارية وکا رجع الى 
نحو نصف شمر أو تزید على ذلك قليلا أو تنةص »› و أفل ماوود فى ذلك ما وقع فى رواية ال فى حديث ان هدر 
من طر بق عمد بن إشر عن عبمد الله بن عمر إسئدهء کا تقدم وزاد قال : تال عبيسد الله فأ لته قال قر يتان بادام 
با مسيرة ۶ 2 أيام » و موه له فى رواية عبد الله بن "عير عن عبد الله بن عمر لکن قال د ثلاث ليال » : وقد 
جمع العلياء بين هذا الاختلاف فال عیاض : هذا من اختلاف اعَقدبر لان ذلك لم بقع فى <دیث واحد فمد 
اضطرابا من الرواة وانما جاء فى أحاديث تلفة عن غير واحد من الصحاية سموه فى مواطن ختلفة » وكان الي 
7 يضرب ف كل معا مثلا المد أقطار الحرض وسعته بما يسنح له من العبارة و يقرب ذلك العم بیعد ما بين البلاد 
النائية بمضبا من بعض لاعلى ارادة (لسافة الحققة ء قال فيهذا مع بين الالفاظ الختافة من جبة المعنى انى 
ماخصاً ؛ وفیه نظر من جبة آن ضرب ال و امد ۳ اع کو ن فج شقارب , واما هذا الاختلاف التباعد الذى 
يزيد تارة على ثلاثين بوما وینقص الى ثلاثة أيام فلا » قال الةرطى : ظن بعض القاصرین أن الاختلاف فى قدر 
الموض اضطراب و ليس كذلك › ثم نقل كلام عياض وزاد : وایں اختلافا بل كلما :فيد أنه كبير مقع متباعد 
الجوانب ۰ ثم قال : ولمل ذكره لأجرات النلفة سب من حضره من يعرف تلك الجن فیخاطب کل قوم بالجبة 
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نی يعرفوتما » و اجاب النووی بأنه ليس فى ذكر السالة القا.لة مایدفع السانة الكثيرة فلا کش ثابت بالحديث 
اصحح فلا معارضة . وحاصله أله يشير ال انة أخير أولا بال افة اليسيدة ثم اعل بالمسافة الطو يلة فأخير بها كأن 
الله تفضل عليه پاساعه شرا بعد شىء ف-کرن الاعتماد على ما يدل على آطرفا مسافة . وتقدم ټول ان جح 
الاختلاف هارت الطول والغرض ورده 3 فى حديث هيد اله ابن عمرو د زرایاه سواء »۰ وواع أيضا ف 
حدزث النواس بن مان و جای واب رزة وأبى ذر « طوله وعرضه مواء» وجمع غیره بين الا خملافین الاو این 
پاختلافی ااسیر البطىء وهو سير الائقال والسير السریع وهو سير الراکب الخف و محمل رواة أفابا وهولالاث 
دل سير البريد فقد عرد منهم من قطع ما فة الشپر فى ثلاثة أيام ولو كان نادرا جدا ؛ وف هذا الجواب دن المسافة 
الاخيرة نار وهو فيا قبله سل وهو أولى ما بجمع بة » وأما مسانة لثلاث فان الحافظ ضياء الدين القدمی ذكر 
فى الجزء الذى جمعه فی الحوض أن فى سباق لفظما غاطا وذلك لاختصار وقح فى سياقه من بض رواته ثم ساقه 
من <دبث 1 هررة وأخرجه من د أو أيل عبد اللكرم بن فيم الد رعاقولی > مد حه ن الى آن هر برة م‌فوعا 
فى ذکر الحوض فقال فيه , عرضه مثل ما بيذ و بین چرباء وأذرح» قال الضياء : فظابر بهذا أنه وقع فى حديث 
ابن عمر <ذف تقديره کا بين مقاى وبين جرباء وأذرح > ةط مقاى وبين . وتال احافظ ضلاح الدين العلاف 
بعد أن حک قول ابن الاثير فى النباية هما قر يتان بااشام بيتبما مسيرة ثلاثة ايام ثم غاطه فى ذلك وقال : لیس کا 
قال بل بينهما غلوة مم وهما ممروفتان بين القدعت والکرگ ‏ قال : وقد ثبت القدر احذوف عند الدارتطنى 
وفيره بلفظ « | بين المديئة وجرباء واذرح » . قات : وهذا وانق رواة ان سید عد أبن ماجه د کا بين 
الکمة وببت ااقدس » وقد وقع ذكر جرباء وأذرح فى حدزث آخر عند مسل وفيه د وافی امل جرباء و آذر ح 
مریم الى دسول الله ول » ذکره فى غزوة تبوك » وهو بورد قول العلای اما متفادبتان . واذا تقرر ذلك 
دجم جميع اختاف الى أنه لاختلاف السير البعلیء وال ير السریع » و-أحى کلام ابن الاين فى تقدير المسافة بين 
جرباء وأذرح فى شرح الحديث ادص عثر واقه أعل . قوله ( ماه أبيض «ن الین ) قال المازرى : مقتّمنى 
كلام اائحاة أن يقال أشد بياضا ولا يقال أبرض من کذا » ومهم من أجازه فى اآشعر » ومنهم من أجاذه 
بقلة ويشبد له هذا الحديث وغيره . قلت : وتلل أن يكون ذلك من تصرف الروأة» فقد وقع فى رواية أنى 
ذر عند مسل بلفظ آشد بياضا من الابن » وکذا لابن مسمود عند أحد ‏ وکذا لای أمامة عند ابن أبى 
عاصم ‏ وله ( وديحه أطيب من السك ) فى حديث ابن عمر عند الترمذى و أطيب رها من لك » ومثله فى 
حدبث آی أمامة عند ابن حبان را“نة ٠‏ وزاد ابن آى دم وابن أنى الدنيا فى حديث بريدة د وألين من الزبده 
وزاد مسلم من حديث أبى ذر وثوبان 0 وال العسل » وم لحد عن آن" إن كعب » وله عن أبى امامة 
رأحل مذاتا من العسل » وزاد أحد ق حديث ابن عمر ومن حديث ان سود د رأبرد من الثاج» وکذا فى 
حديث أبى برزة » وعد الزار من رواية عدى بن ثابت عن أنس » ولابى بعل من وچه آخر عن أنس وعند 
الرمذى فى حديث أإن کر د وماژه آشد برذا من الاج ۳ قو ۱ وکزانه کنجوم الیماه ( فى د وٹ آنس الای 
پمده و وقيه من الا بار بق كعدة جوم اسیاء » و لأحد من رواة الحسن عن آس , آ کش من عدد بجوم اء »> 
وق حديث المستورد فى أواخر الاب ١‏ فيه الأنية مثل السكوا کب » ومسل من طريق مومى إن عقبة عن نافع عن 
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أبن در « فيه أ باريق كنجوم آلمیاء > : قوله ( عن شرب مما ) آی من كزان , وق رواة ااسکٹ ہنی دهن 
شرب مله أى من الحوض ( فلا رظماً آیدا ) في حدمت سمل ین سود الاو قریبا و هن مس غلى شرب ومن شرب 
لم ظا ادا » وق دواية «دومى بن عة و من ورده شرب 7 رظماً رمدها دا » وهذا هس المراد وله « من 
مس ب شرب » أى من ص به فكن من شربة فشرب لا يظهأ أو من مکن من المرور بة شرب » وفى حديث أبى 
امامة « ولم سود رجبه ابداء وزاد ان أبى ماص فى حدیت أبى» ب نكيب و من صرف عنه لم يرو آها» ووقع فى 
حديث النواض بن معان عند !بن أبى الدنيا ه أرل من برد عليه من سق كل عمادان . الحديث السا بح ؛ قوله 
( يونس ) هو ابن يزيد ٠‏ قوله ( <-لثنى أنس ) هذا يدفع تعايل من عله بأن ابن شاب لم سمعه من آنس لان آبا 
أريس رواه عن ان شراب عن أخيه عبد الله بن :سل عن أنس آخرچه این أب عاعم > وآخرجه ااترمذى من 
طر بق مد بن عيد اقه بن ملم إن أخى الزهرى عن أبيه به ۰ والذى يظاور أنه كان عند ابن شباب عن أخيه من 
انس ثم سمعه غن انس فان بين ااسياقين اختلافا ۽ وقد ذكر ابن أ عم أسماء من رواه عن ابن شباب هن 
أنس بلا واسطة فزادوا على عشرة . الحديث الثامن حديث انس من رواية قتادة عنه » قول ( بينا آنا أسي فى 
الجنة ) تقدم فى تفسير سورة الکوثر أن ذلك كان ايلة أسرى به وفى أواخر الکلام على حديث الاشراء فى أواثل 
الترجة النبوية » رظن الااودى أن الراد أن ذلك يسكون بوم القيامة فقال : ان كان هذا محفوظا دل على أن 
الحوض الذى يدفع عنه آفوام غير النهر الذى فى الجنة أو يكون يرام وهو داغل ابنة وهم من غارجبا فینادجم 
فيصرفون عنه . وهو تكلف جيب يفنى عنه أن الموض الذى هو خارج الجنة عد من ار الذى هو داخل الجنة 
فلا إشكال آم لا ٠‏ وقوله ف آخره 0 طءية 5 طيذه » شك هدب هل هر #وحدة من اعلیب أو باون من الطين وأراد 
بذاك أن با الوليد لم بدك فى روايتة أنه بالنون وهو العتمد؛ وثقدم فى تفسير سورة الکو من طريق شیبان عن 
فتادة د فأموی للك بيد؛ فاستخرج من طيئه میکا آذفر » وأخرج البق فى البءث من طريق عبد الله بن مثلم 
من أنس بلفظ « ثرا به هسك » . الحديث التاسع حديث أنس أيضا من روابة هید العزيز وهو ابن صهیپ عنه » 
قوله ۱ اصیحا ی ) بالثمغير » وق رراة لکشم نی 5 أابى » غير أصغير . قوله (فيةول ) ف دواءة الکدمچی 
0 فیقال ۾ ود ذدکر شرح مااص دنه ف شرح حدرث ان »باس أأحد رث العاشر والادی وشر حد بت سبل بن 
سول وآ معید ازدری من دواية آن حازم عن سول ومن النمان بن أنى عياش عن أبى سفيك » قوله ) فأتول 
سحقا قا ) بسكون الحاء المهملة فيوما ومجوز ضبا ومعناه بعدا بمدا ‏ ونصب بنقدی آلز مېم آقه ذلك . قوله 
( وقال ابن دان مما بمدا ) وصله أبن أبى عام من رواءة على بن أنى طلدة عنه بافظه . قوله (يقال حبق بعيد) 
هو كلام أبى عبيدة فى تسیر توله تعال ۱ أو تبوی » الريح فى هكان سحيق ) السديق البعيد والخلة السحوق 
الظويلة ۰ وله (حقه وأعوةه أبعده ) بات هذا فى رواءة الكش ہنی وهو من كلام أبى عبيدة ارا قال : يقال 
يحقه الله وأسحقة أى أبمده ‏ و بقال بعد وق اذا دعوا علية » وسحفته الزيخ أى طردته » وقال الاسماعيل : 
يقال صقه اذا اعتمد عليه بثى" فاته واخته آبمده > وقد تقدم شرح حديث ابن عباس فی هذا فی « باب كيف 
الحشر » . الحدبی ااثالى عشر » قوله ) وال أحد بن شماب الخ ( رص أو غوانة من أبى زرءة الرازى وأى 
الحسن الیمون تالا « حدثنا أحد بن شوب ب » و و اس هر !إن يزيد سیه أو غوانة فی رواشه هذه ‏ وکذا 


م ۷ ج ۱۱ « فع الإرى 
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أخرجه الاه‌اعیل وا و كيم فى مس:خر جیا من ارق عن أحود إن شرپ . قوله ( فيجلون) !م اره وسکون 
ام وفتح اللام أى يصرفون » وف روابة الکده‌یهنی بفتح الحاء الموءلة و تشدید اللام بعدها همرة ٠«ضمومة‏ قبل 
الواو وكذا للا كثر ومعناه يطردون » وحک ابن الدين أن إعضبم ذكره بغير همزة قال : وهو فى الاصل مهموز 
سکن سبل اة . قوله ( انهم ارندرا ) هذا بوافق تفه قبيصة الاضی فى « باب كيف الحشر ۰ ۰ قوي ( على 
أعقاهم ) فى روابة الا-ماعیل « على أدبادم » قله ( وقال شعيب ) هو ابن أبى حمزة عن الزهری بهنی !-:فه 
رصله الذهلى فى , الزهر بات » وهر إسكون اجيم أيضا » وفیل بالخاء الدجمة المفتوحة بعدها لام ثقيلة وواو 
ساكنة وهر تصحیف ٠‏ قله ( ول عقول ) هو ابن خالد يعنى عن ابن شراب بسنده حلون ) يعنى با لحاء اامملة 
والمحدرة . قوله (دقال الزبيدى) هو عمد بن الوليد » ود بن على شيخ الزهرى فيه هو أبو جمفر اباقر »> وشيخه 
عبيد الله هو ابن | فى راقع موی النى يه > وذکر الجياتى أنه وقع فى دواية القابسى والاصيل عن المروزى عبد 
الله بن آن رافع بسکون المرحدة وهر خطأ » وق المد ثلاثة هن التابمين مدنيون فى نسق » فالزهرى والراقر 
قرینان وغبيد الله أ كر مما » وطريق الزبيدى ااشار اما وصلبا الدارقطى فى الافراد من رواة عبد الله بن 
الم عنه كذلك , ثم ساق المصاف الحدیت من طريق ابن وهب عن بونس مثل رواية شبیب عن بونس لکن لم 
دم ابا هر رة بل تال و من اماب النى کل » وحاصل الا-تلاف أن ابن وهب وبيب إن سميد انما فى 
روايتهها دن يونس عن !إن شباپ عن سعرد إن اليب » ثم ال تقال ابن محرد دعن أنى هريرة» وال اإن 
وهب عن أحاب انى بم » وهذا لارضر لآن فى رواية ابن وهب زيادة على مایقتضیه رواية ابن سعيد » وأما دراية 
عقیل وشعيب فا ما تفا افتا في بعض اللفظ » وخالف ابيع الربیدی فى السزد ١‏ فيحمل على أنة كان عند الزهرى 
اسندین فاه حافظ وصاحب حديث › ودای رواءة الربيدى على أن شوإب إن سعمد حفظ فيه أبا هر برة . وقد 
آمرض مس عن هذه العارق كارا وأخرج من طريق #د إن زياد عن ای هر رة رمه د ان لأذود ءن وی 
رجالا 6 نذاد الذريية عن الابل » وأخغرجه من وجه آخر من آی هر رة فى أثناء حديث , وهذا الم لم مخرجة 
البخارى مع رة ما أخرج دن الاحاديث فى ذكر الحوض» والحكة فى الذود المذكور أنه بم بريد آن برشد کل 
أحد الى حوض نویه غلى مانقدم أن لکل نی خوضا و آم پتباهون بكثرة من أدبم فیکون ذلك من جلة انصاله 
ورطية اخوانة من انببین » لا أنه يردم خلاعاییم بالماء » ويحش ل أنه يطرد من لا.سحق الثرب من الحوض 
والعل عزد الله تمال ٠‏ الحديث الثالث عشر حد.ءث أبى هر رة ابا آخر جه من رواية فليح إن لحان عن ملال 
ابن على عن عطاء بن يار عنه ورجال سنده كيم هد امون » وقد ضاق خر چه ول الاسماعیل وان نم وسار من 
استخرج على ااصحیح فأخرجوه هن عدة طرق عن البخاری هن ابراهيم بن المنذر عن عمد بن فاح من آبه قوله 
( بينا آنا ناکم ) كمذا باون للاكثر وال‌کهمیونی « قاثم »> بالقاف وهو آوچه » والراد به قيامه على ا وض يوم 
القيامة ؛ ونوجه الاولى بأنة رای ق انام فى الدنیا ماسيقع له فى الآخرة . قول ( ثم اذا ذمرة » حى اذا عرفهم 
خرج دجل من بإنى و بوم فقال هل) المراد بالرجل املك الوکل بذلك ؛ ول انف على اسمه . قوله ( انهم ارتدوا 
القبترى) أى رجموا الى خاف ؛ وممنى قوم رجع القبتری رجع الرجوع ااسعی بهذا الاسم وهودچوع مخصوص 
وقيل معناه المدو الشدید . قوله ( فلا آراه مخلص منهم الا مثل همل النمم) يعنى من هؤلاء المذين دلوا من الحوض 
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وكادوا رده فصدوا عنه ؛ وال بفاحتين الابل بلا راع » وقال الاطای : افمل ما لا يرعى ولا بستعهل » 
ويطاق على الضوال”: وااعی أنه لا رده متهم الا القليل » لان ال فى الابل قلیل بالنسبة اغيره . الحديت الرایع 
دژر حدبث آی هر رة أيضا د مآبين بای رمتترىء ويه د ومديزى على ح<وضی > تقدم شرحه ف أراخر المج 0 
والمراد بقسمية ذلك الموضع روضة أن تلك ابقعة تنقل الى ان فتكون روضة من رياضها , أو أنه على الجاز 
لكو ن العيادة فيه تثول الى دخول العايد روطة الجئة » ومذافه نظ اذ لا اختصاص لذلك بلك البقعة » و ار 
مسوق لمره شرف تاك البقمة على غيرها » وقيل فيه نشب.ه حذوف الاداة أى هو كروضة لان من يعد فما من 
اللائكة ومژمی الانس والجن یکثررن الذكر وسائر آنواع المبادة ٠‏ وال الحطالى المراد من هذا الحديث 
الرغیب فى سكنى المديئة وأن من لازم ذكر الله ق مسجدها آل به الى روضة الجنة دسق يوم القامة من الهوض . 
الحديثك الامس غشر حد بت چند ب » و عرد اااك رار u‏ عله هوا إن یر الكو 2 رافرط بح الفاء و الراء 
السابق . الحديث السادس مثر , قوله ( زید ) هر ان ای وپ ؛ وأبو الخير هو ميلد بن عبد الله اليزتى » 
وعقية بن عاس هو انى » وقد ص شرحه فى کذاب ال مناز فعا يتماق بالصلاة على الغعبداء ؛ وفى علامات النبوة 
فيا يتعلق بذاك » وقد تقدم اكلام على المنافسة فى شرح حديث أبى مید فى أوائل کتاب الرتاق هذا . قول (واق 
اتی 9 نظرال حوضى الآن) #تمل أن هكف له عنه ما خطب رهذا هو الظاهر؛ و محتمل أن بريد رؤية اقاب . وتال 
ان التين : التكدتة فى ذكره عقب التحذير الذى قله أنه رد ير الى تمي رهم من فمل مایفته‌نی ا بعادهم عن الحوض » وى 
الحد وی عدة أعلام من أعلام انبوة کا سبق . (احد بث السابع عشر > قوله ( معو بن خالد) هو الجدلى بح ام 
والمبملة من ثفات االکوفیین » ولم معید بن اله نان غيره احدهما | کر مته وه و ایی جبنى والآخر أصغر منه 
وهو أنصاريى بول . قوله ) حارثة 9 وهب ) هر اغراعی ۰ ما نی تزل الكوفة له أحاديث ؛ وکان ۳۹ عبمد الله 
بالتصغير ان عر بن الخطاب لهه . قول 5 إين المديئة وصنماه ) قال ابن این : بريد صیماء الشام ٠‏ فلت : ولا 
بعد فى خله على المتبادر وهو صنعاء امن لما تقدم توچچه 2 وقد تقدم فى الحديث الخامس امد إستماء الان 
فليحملالمطلق عليه . م وال حتملأن يكون مارين المديئة وصنماء آاشام قدر مابإنها وصاماء المن وقدر ماباتم! و بين 
اة وقدر مابين جرباء وأذرح انتهی ؛ وهو ا<تال مردود فانما مغاو نة الا ماين اد رة وصدهاء وما وصتعاه 
الاخرى واقه أغل . اأحد بت أثامن عشر ؛ قول ) وزاد ان أنى دی ) هو مد إن ابراهم » وابو عدی جده 
لایرف اسمه » و يقال بل هی كنية أبيه ابراه » وهو إصرى ثقة كثه. الحديث . وقد وصله ملم والاسماءولى هن 
ظر به ٠‏ قوله (سمع نی طلغ قال حوضه) کذا ثم ونه التفات ووقع فى روابة هم « حوضى » . قوله ( فقال 
4 الستورد ) !نم الم وسکون ام لة وفتم الماناة بمدها واو سا کنة تم راء مك ورة ثم ےل هو ابن شداد بن 


عرو بن <سل بکر اوله وسكون ثانيه و اما شم لام القرثى الفبری . #الى ابن مانى ۰ شبد قاس «هر 
وسکن الكو نة : ویقال مات سنة مس و آر هن » و ایس له فى البخاری الا هذا ااوضع » وحديثه م‌فرع وان ۾ 


صرح ة وقد تقدم ليحك فيا زاده من ذكر الارانى فى شرح حل بش أسادس عثر . الحديث الناسع شر 
قوله ) عن آمیاء بت أبى بكر ) جع ملم بين حدیف أبن أبى ملک ون عبد الله بن عمرو و <درثه هن آمیاه » 


فقدم ذکر حديث عبد اقه بن مرو فى صفهة الحوض ثم قال بعد قوله لم بظماً بعدها أبدا « تال وقالت أسماء بنك 
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أبى بكر » فذ کره . قوله (وسيؤخذ ناس دوفى) هومبين لفوله ف حديث ابن مس مود فى أوائل اباب ثم ليختاجن 
دوثى وأن المراد طائفة میم . قوله ( فأقرل : يارب منى ومن أمى ) فيه دفع لقول من حارم على غير هذه 
الامة . قله ( هل شعرت ماعلوا بدك ) فيه اشارة الى أنه | يعرف اثضاعمم بأعيائها وان كان قد درف آم 
من هذه الامة بالعلامة . قول ( مابرحوا برجمون على أدقا.هم ) أى برتدون کا فى حديث الأخرين . قوله ( ال 
ابن أبى مليكة ) هو موصول بال‌ند الذکور » فقد أخرجه سل بلفظ د قال فكان ابن 1 مايكة بقول » ٠‏ قوإه 
( أن تزجع على أعقابنا أو نغتن عن دینتا ) آشار بذلك الى أن الرجوم على العقب كناءة من مالفة الام الذی 
تكو ن الفامة سببه فاستعاذ ممما ج.ما ٠‏ قوله (على أعةا بك تنسکصون ترجمون على اعقب ) هو تفسير أبى عبيدة 
للاية رزاد : كص رجع عل عقبيه ٠‏ ( ثنبيه) : أخرج مسل والاسماعيل هذا الحدث عقب حديث عبد الله بن 
عبرو وهو ا امس وك أن البخاری آخر حديث أعماء الى آخر الباب 1| فى آخره من الاشارة الأخرية الدالة 
عل الفراغ کا جرى بالاستفراء من عادتة أنة عم كل کتاب بالحديث الذى تسكون فيه الاشارة الى ذلك بای افظ 
اتفق . واقه اعل 

((خامة ) : اشتمل کتاب الرقاق من الاحادیث الرفوعة على ما8 و لائة وتسعين حدیدا ء المعأق منها ثلاثة 
وثلاثون طريقا والبقية موصولة » المكرر هتما فيه وفيا هی .ال وأريءة وثلاثون والحااص تسعة وخمسون 
وأفةه مسل على خر #با سوى حد:ث ان عر دكن فى الدنيا كأنك غر «پ » و<دیث ان «سه‌ودقی الط وكذا 
ددبت أنس فيه ورد بثك أبى بن كەب فى نزول( اما التكاثر 4 وحدیث ان مس‌مود « ای مأل و ار ه ات 
اه » وجدرثك ۷ هر برة م أعذر الله الى امرى” > وحدیثه م ا2:4 أترب الى احدع » وداه و ما لعیه‌ی اأۋەن 
اذا قبضت صفمة » وحدرث عرد الله بن الربير « لو كان لابن آدم واد هن ذهب » و<درث س ېل بن معد « من 
بضمن لى » وحداث أأس ه انم اتدهلون آعالا وح رث آبی‌هر رة ومن عادی لى و ليا » وحدثه د« رەت 1ا 
والساعة کراتین » وحديثه فى إءث النار » وحديث عران فى اينم مين » وحديث ابی هريرة ه لايدخل أحد الجنة 
الا آری ەقعده > وحدیث عطاء بن یداد عن آبی هر رة فيمن یدفع عن ااسرض فان فيه زيادات ليست ود 
مسل . وفيه هن الآثار عن اأصدابة فن بمد ۵ سبعة دشر را ؛ واقه سسبحانه وتءالى أعلم 
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۳ - كتاب القدر 
۱ ۶ و 
١‏ 5 ات # ۵6 س حلا أو الو اید هشام" بن عبد لایر حدثنا شعبة ہی سلمال" الأعش 
۶ 
قال معت زید بن وهب « عن عبد ال قال حدثنا رسولة ال مكار - وهو الصادق" اأصدوق ‏ قال : إن 
|| 1 ل ١‏ ارقف ن علقة مثا ذلك : من م7۳ ذلك ع ۰ ا 
حدم جنم فى بن مه أربءين بو اليه يدل ذلك » م يحكون مضنة كل د م 0 
مک حسام الله 3 2 1 a‏ 8 1 2 6 و 2 0 ۳ 
ملكا فص باریم : بر زقه ولج » وشق أو سعيد . م ينفخ فيه ار وح . فو الله إن احد ؟ - أو ار حل - 
۱ 


ایسل يمال هل انار » حتی مایکون"بنه ییا غيرث اع أو ذراع » فيسوى' عليه اكناب » فیدتل يعمل 
أهل الجئة فيدشلها ٠‏ وان الرجل ایسل بسل أهل الجئة 7 ما يكون بیته وین غير ذر اعر أو ذراعين » تسق 
عليه السکتاب » فيعمل بعمل أهل الذار فيد اها ». قال آذم : إلا ذرام“ 
۵۰ - وشا سلبان بن حرب حدثنا ماد عن 3 الله بن ألى بكر بن أنس « غن أنس بن مالك 
” ال نه ع اله * مقر قال : وکل الله بار < لسکا فقول 206 نطف أى رب علثة » ۸ رب 
ری نر ی یه حمر ۳ 1 
مضفة ء فاذا أراد الله أن يقضى با قال : أى رب" ذك أم أ ' > اه *أم سید ؟ فا ارزق» فا 
لال ؟ فيسكتب کنذات فى بطر أيه » 
قوله « اسم الله الرءن الرحیم . كدتاب القدر » زاد أبو ذر عن السشل باب فى القدر وکذا اکر دون 
قوله م كتاب اقدر » . و القدر بفتّح قاف و ااهملة قال الله تمالی ([نا کل شی" خاقناه بقدر) قال الراغب : القدر 
بوضعه يدل على القدرة وعلى القدور الكائن با » ویتضین الارادة دفلا والقول نقلا » وحاصله وجود ثى” فى 
وقت وعلى حال بوفق الملل والارادة والقرل » وندر الله ألثىء با لقدديد قضاء و جوز بااتخفيف . وقال ان 
القظاع قدر الله الثى' جمله بقدر والرزق صنعه وعلى اأشىء ماک . وه‌ضی فی « باب التعوذمن جبد البلاء ی کتاب 
الددو ات ماقال ان بطال فى التفرقة بين القضاء واافدر . وقال اسکرمای : الراد بالقدر م الله . وتالوا - آی 
الملماء ‏ القضاء هو امک كى الاجالى فى الازل , والقدر جزئيات ذلك امک وتفاصيله . وقال أبو الظفر بن 
السمعانى : سيل معرفة هذا لباب النوقيف من الكتاب واسنة دون عض اقباس وال , فن عسدل عز, 
التوقيف فيه ضل وتاه فى حار الحيرة ولم بلغ شفاء العين ولا ماإطمتن به القاب , لان القدر سر من آسرار الله 
تعالى اختص ااملیم الخبير به وضرب دونه الاستار وحجيه عن عترل الق ومعارفهم للا عله من السکة ز 
يعليه نی مرسل ولا ملك مقرب . وقيل ان سر القدر نشف هم اذا دخلو الجئة ولا يشكشف لهم قبل دخولا . 
اننهى وقد آخرج الطبراتى بعند حسن من حديث أبن مسعود رفعه د اذا ذكر القدر فامسكواء وأخرج مم من 
طررق طاوس : أدركت ناسا من أصماب دول الله مر يقولون كل شیء :قدر » مت عبد الله بن صر قول 


۷۸ ۲ - کتاب القدر 


« قال رول الله با کل شىء بقدر حتى الءجر وااسكيس » . فلت : والكيس بفتح الكاف ضذ اأمجر وء مناه 
الحذق فى الامور » و بتنارل آءور الدنيا والاخرة » ومعناه أن كل شى" لابقع فى الوجود الا وقد سبق به ل الله 
ومشيئته » وائما جعاهما فى الحديث غابة لذلك للاشارة الى أن أفماانا وان كانت معلومة لنا ومرادة منا فلا تقح 
مع ذلك منا الاءشيئة اقه » وهذا الذى ذكره طاوس مرذوعا وءوةوفا مطارق لقوه مال ( إنا كل ثى” خلقناه 
بشّدر 14 فان هذه الاب ص فى أن الله عا اق کل شی“ ومةدره وهو اض من قوله تمال ) ۶ا اق کل شی ) وقوله 
تعالى وق والله خلقک وما تعملون ) واشتهر عل ألئة الف والحلف أن هذه الابة ترلت فى القدرية . وأخرج 
مس من حديث أفى هريرة د جاء مشركو قريش يخاصمون النی بلي فى القدر فنات » . وقد قدم فى اكلام على 
سؤال جبريل فىكتاب الاعان شی" من هذا وأن الاءان بالقدر من أركان الاءان » وذكر هناك بيان مقالة 
القدرية عا أغنى عن إعادتة . ومذهب الب اف قاطية أن الامور كابا پتقدر الله تعالى کا قال تعالى لإ وان" من شي 
الا عندنا خرائنه وما نله الا بقدر علوم ) وقد ذكر فى هذا الباب -ديثين : الادل ۰ قوله (أبو الوليد ) هو 
الطياامى . قو ( نبا نی سایان الاعش ) سيأتى فى التوحيسد من روابة آدم عن شعبة بافظ « حدثنا الامش » 
ووۇخذ هذه أن التحدرث والانياء عند شعبة هی واحد » ويظمر به غلط من نل عن شهية أنه ستل الإنباء 
فى الاجازة کر نه هر ح بالتحديث > وجوت مةل وله أنه لا اهر الا جازة و لا وروی م : قوله ) عن عيسك 
الله ) دو إن مهرد › ووقع فى رو ابة آدم و سمحت عيد الله بن مهود . ( حدثنا رسول الله بل وهو 
اصادق الصدوق ) قال الطيى : تل أن :سكون اجملة حالية وحتمل أن تكون اعتراضية وهو أولى انعم الأحوال 
كلبا و آن ذلك من دأبة وعادتة » والصادق معناه الخير بالقول الحق » و يطلق على الفمل يةال صدق القتال وهو 
صادق فيه » والمصدوق همناه الای يصدق ل فى القول يقال : صدفته الحديث اذا أخيرته به اخبارا جازما» أو 
معناه الذى صدةه الله تعالى رعده . وتال السك رمات : !| كان مضمون الخبر آمسا الما !۱ عايه الاطياء آشار ذلك 
الى بطلان ماادغوه » و>تمل أنه قال ذلك تلذذا به وتيركا وافتخارا : وبژده وقوع هذا اافظ بعمنه فى حدیت 
انس لبس فيه إشارة الى بطلان شی“ خا اف ماذکر ؛ وهو ما أخرجه أبو داود من حدیث المذيرة بن شعبة و سمعت 


الصادق المصدوق بقول : لاتزع الرحمة إلا هن شق » وه‌ضی فى علامات النبوة من حد يث أبى هر رة د سامت اصادق 
المصدوق يقول ملاك آمی على بدی اغلة من قررش » وهذا الحديث اشر عن الاءعش با :د ا ذكور هنا 
قال على بن الدی ٤‏ وكتاب لمال » :كنا نظن أن الاش تفرد به حی وجدناه من رواب d~‏ بن کيل دن 
زد بن وهب . قات : وروايته عند آحد واانسافی > وروأه حبيب بن <سان ون زيد بن وهب أيضا وفع لنا ق 
د الحلية »و زرد بة زيد عن اين مسهود بل رواه عنه أبو عبيدة بن عمد أقه بن مسمود عند أحمد » و علقمة 
عند أبى بعل , وأبو وال فى فوائد مام » ومخارق بن سام وأبو هید الرحمن السلى كلاهما عند الفریان فى کتاب 
القدر » و آخرجه أيضا من رواءة طاوق ومن رواية أبى الاوص ال شى كلاهما عن عبد الله غةتصرا » وکذا لای 
الطفمل عند مسل 0 و ناچة بن كعب فى دفوائد العم وى » وخيثمة إن عرد الزحمن عند الحطاى وان آبی ام 
و برقعه بءععضش هوّلاء عن ان مسعود » ورواه ون نی & مع أبن مسعود جاعة من الصحاءة دطو لا 
رختصرا» er‏ آلس وقد ذكر عقب هذا » وحذيفة بن أميد عاد مسل › وعيد الله بن عر ف القدر لاان 
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رهب » وق آفراد الدارنطنى » وق مسن اازار هن وجه آخر عرف » وافر بای اساد قوی › وسيل بن سقد 

وسيأنى فى هذا لکتاب قاد هريرة عند ملم »> وعائشة ود ا<مذ بسند يخ » وأو ذر عند الفريابى » 

ومالك بن الحو رث عند أنى نمی فى الطب والطيرانى , ورباح [أخمى عند اين مردوية فى التفسير » وأبن عباءى 
فى فوأئد الخاص من وجه ضعبف » وعل فى الأوسط الطبرانى من وچه ضعدف » وعي-ل الله بن عرو فى الكيير 

إساد سن 4 ورین بن عيرة عند الزار سید جيد » واكم بن أن اون دند اأطيرانى » وابن منده بسند 

حسن » وجابر عند الفريابى » وقد آشار الترمذى فى الترجة الى أبى هررة وأنس ةط » وقد أخرجه ابر 

عرائة فى سحيحه عن إضع وعشرين نفسا من آحاب الاععش هنهم من آفرانه سليمان الثهمى وجرير بن حازم 
۱ وخا لد الحد اء » ومن طبقة شعبة الأورى وزائدة وعمار بن زریق وأبو خيمة » و ما يقح لابى عواءةرواءة 
شزيك عن الاع.ش وقد أخرجهبا لنسائى فى التفسير , ورواءة ورةاء بن عمر و زید بن عطاء وداود بن عیی 

أخرجها تام » وكنت خرج:ه فى جرء من طرق تحو الاربمين نفسا عن الاع.ش فغاب عى الآن » ولو آمعنت 

التقبع لرادوا على ذاك . قوله ( ان احدک ) قال آبو البقاء فى دراب ااسند : لاجوز فى أن الا الفتم له مفعول 
حدثنا فلو کسر اکان منقطما عن توله حدثنا » وچرم انووی فى شرح مل باه بالکسر على ااحكاية وجول 

الفتح » وحجة آبی ایقاء أن الکسر على خلاف الظاهر ولا جوز المدول عنه الا لانم » ولو جار من غير أن 

يثبت به انقل لجاز فى مثل قول تمالى لإ أيمدم ان إذا متم ) وقد اتفق القراء على انها بالفتح . وتمقيه اوق . 
بان الرواية جاءت بالفتح وبا اسكسر فلا معی الرد . قات : وقد جزم ابن الجوزى بألة فى الرواية بالکسس فقط  »‏ . 
قال اون : ولو | جیء به الرواية ۵| امتنع جوازا على طربق الرواة بالمءنى » وأجاب عن الآءة بأن الوعد 
مضمون ال وليس مخصوص لفظها ذلذلك انفقوا على الفتح » فاما هنا فالتحديث جوز أن يكون بلفظه وعمناه . 
قوله ( مح فى بطن أمه ) کذا لاف ذر عن شيخيه » وله عن الكشههى « ان اق آ<دک يجمع فى بطن امه » وهی 
رواية آدم فى التوحيد وکذا الاكثر عن الامش » وف رواية أب الاحوص عنه , ان أحدك يع خلقه فى بطن 
أمه, وگذا لی معاوية و وکیع وان »بر > وق رواب ان فطیل ود بن عبید هد ان مأجه و أله جوع علق 
أحدم فى بطن آمه » وق رواية شريك مثل آدم لکن قال وابن آدم » يدل و آحدک » والاراد بالجمع ضم بعضه الى 
بعض بعد الا نار » وق قوله و خلق » تعمير بالمصذر عن الجئة وحمل دل أنه عمق الغمول کقوطم : هذا درم 
ضرب الامیر أى مضرو بة » أو على حذف مطاف أى مابقوم به اق أحدم > أو اطاق مياائةكةرله ,واا 
هی [قبال و زدیار > جماما نفس الافبال والادبار لكثرة وقوح ذلك معا » قال القرطى فى « الفمم » : الراد 
آن نی رقع فى الرحم حين انزعاجه با اقوة الشهوانية الدافعة »يثوما متفر فرج مه الله فى محل الولادة من الرحم . 
قوله ( آد بمین بوما ) زاد فى روا آدم « أوأربعين الة » وکذا لا کر الرواة عن شعية با لك ؛ وق رواية حى 
القطان ودكيع وجرير وعيمى ن وس و أربعين بوما » بغير شك , وق روابءة علة ن کریل « آر مین ليلة» 
بذير شك ؛ و جمع بأن المراد يوم بليلته أو ايله ببومها ٠‏ ووقع عند أنى دوانة من روا وهب ين جر مس عن شغية ۰. 
مثل رواية آدم لکن زاد « نة » بين توله « آحدک » وبين توله «أربعين: فبين أن الذى مع هو النطفة, والمراد 
بالاطفة الى وأصله لاء الصاف القایل ۰ والاصل ف ذلك أن ماء الرجل اذا لاق ماء الرأة بالماع واراد اقه أن 
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مخلق من ذلك جنینا هيأ أسباب ذلك » لآن فى رحم اأرأة ونين : قوة انبساط عند ورود مى الرجل حى يفار فى 
جسد المرأة ‏ و قوة انقباض >يث لابسيل من فرجرا ممع كونه متكوسا ومع کون الی ةيلا بطبعه » وق متى الرجل 
قوة الفءل وق مى المرأة قوة الانفعال ؛ فند الامتداج يصير مى الرجل کال نفحة أبن . وقيل فى كل ممما قوة فعل 
وانفعال لکن الاول فى الرجل اکن و بالمكس فى المرأة » وزعم کی من آمل التشريح أن «نى الرجل لا آثر له 
فى الولد الافى عقده أنه [تما بتكون من دم الحيض , وأحاديث الباب قبطل ذلك » وما ذکر أولا أقرب الى 
موافقة الحديث والله اء . قال أن الاثير فى الماية : جوز أن بريد باجمع مكف ااذطافة فى الرحم ۾ أى بمكثك 
الاطفة أر بعين نوما تخمر فسه حتى تيا للام ویر ثم تخاق بمد ذلك » ويل ان ابن مسعود فسره بأن النطفة اذا 
وقعت فى الرحم فاراد الله أن يخلق منبا بشرا طارت فى جد المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم کت أر بعين بوما ثم 
تتزل دما ق الرحم فذلك جمپا . قات : هذا التفدیر ذكره الحطانى ؛ و آخرچه ان آي عام فى التفسير من دواية 


الاش أرضا عن خيثمة بن عبد الرحن عن ابن مسمود » وئوله « فذلك جما » کلام الخطابى أو تفسير بعش 
رواة حدیت الباب وأظنه الاعش » فظن ان الا ثیر أنه نثمة كلام این مسعود فأ درچه قرف و يتقدم عن أبن 
مسعود فى رواية خيثمة ذکر الجع حى یفسره » وقد رجح الطيى هذا التفسير فقال : اله حابي أعل بتفسير ماسمع 
وأحق بتأوبه وأولى ببول مايتحدث * واكم احتیاطا فى ذلك من غيره فايس لمن بعده أن يتعقب کلامه . 
فلت : وقد وفع فى حدیت مالك بن او برث رفعه ما ظاهره خالف التفسير المذكور رافظه ,اذا أراد الله خلق 
عبد لامع الرجل ااراة طار ماه فی کل عرق وعضو هنا » فاذا كان يوم ااسابع جمعه الله ثم احضره كل عرق له 
دون آدم فى أى صورة ماشاء رکبه »وق لفظ « ثم لا : فى أى صورة ماشاء ركيك » وله شاهد من حديث ر باح 
|الخمى اکن ليس فيه ذکر وم سابع . وحاصله أن فى هذا زيادة ندل على أن الشبه عصل فى الیرم سابع »وأن 
فيه ابتداء جمع اى , وظاهر الروايات الاخری أن ابتداء جمه من اپتداء الآراءين . وقد وقح فى رواية عبد 
الله بن ربيعة عن ابن مسعود أن اخطفة نی تقضى هنها النفس اذا وقعت ق الرحم كانت فى الجسد أربمين يوما ثم 
تحادرت دما فكانت علقة . وق حديث جار أن الاطفة اذا اسقرت فى الرحم أربمين بوما أو ايلة أذن الله فى خاقپا ء 
ووه فى حدیث عبد الله بن روء وفى حدر حل فة بن آسید من وواية دكرمة بن خالد عن أبى الطفيل دنه أن 
النطفة تقع فى الرحم أربعين ليلة ثم یتسود ايا املك . وکذا فى رواية مرسف الک عن أل الطفيل عند 
الفر بابي . وهنده وعند ملم من رواية عمرو بن الحارث عن أبى الزبير عن أبى الطفيل « اذا مي بالنطفة ثلاث 
وأربءون» وق اسخة د نتان وأربعرن ليلة » وق روآية ابن جرخ عن أبى الزبير عاك أبى عوانة د ثنثان 
وأربعون» وهی عند لم اكن لم بسق لفظر! قال مثل عرو بن الحارث » وق رواية وبيمة ب نكاثوم من آي 
الطفيل وود مسل أيضا د اذا أراد أيه أن ضاق ديا راذن ۳ نع و أر .مین املة > وفی روأية عهرو بن ديئار 
عن أبى الطفیل « يدخل ااك على النطفة بمد ما تستقر فى الرحم يأر بعين أو س وأر بءين » وهگذا رواه ابن 
عيينة عن عمرو غند مل ؛ ورواه الذريابى من طريق مد بن مسل أاطاثنى عن عمرو فقال , خمسة و آر مین ليلة 
رم بذلك , فاصل الاغئلاف أن حديث ابن مسءود لم ختلف فى ذكر الاربمين , وکذا فى كثير من الاحاديثك 


۱ وغااها كيحديث انس ثانى جدبى الباب لاتحديد فيه > وحديث -ذيفة بن اسید اختافت ألفاظ فاته : فيعضهم 
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جرم بالار (مين کا فى حديث أبن مسعود ) و إعطوم زاد تین ار ۳ أو ثمسا أو اضما › ثم مهم من جرم 
وهمم من ردد, وقد جمع بیما القاضى عياض آنه اهس فى رواية أبن مسعود بأن ذلك بقع عند انتهاء الاربءين 
الاول وابتداء الاربعين الثانية بل أطلق الاربءين , فاحتمل أن ,ربد أن ذلك بقع فى آوائل الاربه‌ين الثانية , 
وحتعل أن مع الاخعلاف فى المدد الزائد على أنه #سب اعثلاف الاچنة ؛ وهو جمد لو کات عادج األحدبث 
ختلفة » لكنها متحدة وراجمة الى أبى الطفيل من حذيفة بن أسيد » قدل على أل لم بضبط القدر الزائد على 
الاربعين والماب فيه سول » وكل ذلك لايدفسع الزيادة الى فى حدیث مالك بن الحو برث فى احضار الشبه فى 
اليوم السابع » وأن فيه يبتدىء المع بعد الانتشار » وقد قال أبن منده إنه حديث متصل على شرط الترمذى 
والنسائى » واختلاف الالفاظ يكو نه فى البجان و بكو نه فى الرحم لاتأثير له 6 فى الرحم حقيقة والرحم فى 
لبان ؛ وقد فسروا فوله تما ( فى لمات ثلاث ) رآن المراد ظا المشيمة وظلءة الرحم وظلة الإطن » قالمشيءة 
فى الرحم والرحم فى البطن ره ( ثم علقة مثل ذلك ) فى رواية آدم دمم تكون عاةة مثل ذلك » وفى رواية 
5 و ثم تكون م ری گعی د عير E‏ ۶ "کون لك اصفة مدة الاربعين 
ثم تنقاب الى الصفة التى تابا » وحتمل أن يسكون ااراد آصيرها دبا نعيما . فرضااط الدم الادانة فى الار بمین 
الاولى بعد انمقادها وامتدادها » وتجرى فى أجز اما ۱:۵ اشیتا حى تد كامل علفة فى :اء الاربعين » م 
اماما اللحم شِيدًا نشیتا ال أن آشند فتصير «هنذة 1 لا تسى عافة قبل ذلك ما دامت أطفة : وکذا ما بعد ذلك 
من زمان العلةة والمضة . و آما ما أخر جه أحد من طرق ألى دبد تال قال صبد الله رامه م ان ازمافة تسكون فى 
الرحم أربءين رما على الما لا ویر > أفى أده ضيف وانقطاع ؛ ۽ فان کان ۰۱۶ 2 حل أ انم دل »امه 0 آی 
لاتقل ال وصف العاقة الا بمد تنام الاد.مین » ولا باق أن ااو إستحما في الار«ين الاولى دما الى أن مير 
علقة آى . ود تال افاضل على بز ارز ب الوى آظبيب. اتفاق الاطباء دل أن عاق الجاين فى الزحم کون 
فى و الاربعين » وفيها تتميز أدضا. الذکر دون الااثى طراوة مراجه و تواه واءرد الى توام اأنى الذى #سكون 
. آه‌اژه دنه و نجه فيكون أقبل لد كل والته وير » ثم يسكون دلقة مل ذلك + والعاقة اطد4 دم جامد » قالوا 2 
وتكون حركة الجنين فى ضمف المدة الى يخلق فا »ثم یکون «ضغة مثل ذلك أى 2 صغيرة وهى الاريمون الثااثة 
فنتحرك » قال : واتفق العلاء على أن نفخ الروح لايكون الابعد آربهة آذبر . وذكر الد,خ شس الاين ابن الةم 
أن داغل الرحم خش ن كااسفنج ۰ وجعل فيه قبولا للب ىكطاب الارض ااعطثى الاء مله طاابا مشتاقاالیسه بالطبع ؛ 
زلناك على و يعتمل عايه ولا لةه پل ينعنم عليه الا بغسده المواء . فيأذن اقه الك الرحم فى عقده وطبخة 
ار بعين بو .۱ و فى ثلك الآربعين مدع شافه . 8 ١‏ إن اانی اذا اشتمل عليه الرحم ول يقذفه |-:د آرعلی فة واشتد 
الى كام ير ة أيام یبط فيه ثلاث اط ق «واطع آقاب ؛ والدماغ وكيد م ثم رظبرأما بين المك :ةط شماوط خمسة 
ال عام لاه أيام 6 ثم تافل الهو بة أيه الى »ام خسة دام أتتويز الادذاء لام شم اد رعاوبة النخاع إلى كام 
اثنى دشر بوما ثم إشفه ل الرأس دن ااشکبین وا لاعاراف عن اه لوح والرمان عن انيز فى ما أيام »ثم یم هذا 
ارين يحرث يظابرلادسر ف أررمة أيام فیکل أربدين بوما : أبذاءمتى توا يلع ه مع خاقه ف آربمیز يوماء وفيه ‏ 
تفصول ما أجل فيه » ولا ينافى ذلك ول 2 کون دافة »ال ذلك » فان اعانة وازكانت نطمة دم اکم ا فى هذه 
مح ردج ٩۱‏ نع الباری 
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الاربعين الثائية تفتفل عن صورة الى ویظرر التخمايط فما ظورا هیا دلى التدر یج » ثم يتصاب ف الار بعين بوما 
بترا بد ذلك امخایق ثيا فشيدًا حى يمير مضغة عخلفة ويظبر للحس ظرورا لاخفاء بة , وعند عام الار یمین الثالثة 
والعاءن فى الآربعين الرابعة ينفخ فيه الروح كا وقع فى هذا الحديث اصحیح » وهوما لا جيل الى مر فته الا باوحی » 
حتى قال كثير من فضلاء الاطباء و حذاق الفلاسفة [ما يعرف ذلك با لرم وااظن البعيد » واختلفوا فى النقطة الاولى 
أما أسوقوالا کر قط القاب . وقال قوم : أول ماخاق منه السرة لان حاجته من الغذاء أشد من حاجته الى لات 
واه » فان من السرة إذوءث الذذاء » والحجب النی على الجنين فى الدمرة كه أ نما مى ترط مضا ببعض وأأمرة فى وطم| 
وما يقنفس الجنين و:تربى وينجذب غذاقه ما ۰ قوله ( ثم یکون «ضغة مثل ذلك ) فى رواية آدم د مثله » وق 
رواة مسل كا قال فى العلقة » و الرادمثل مدة الزمان المذكور فى الاسحالة . والعلقة الدم الجامذ افایظ جى بذلك 
الرطوية الى فيه وتء لةه ١ا‏ ص بة ؛ والمضذة قطعة الحم سمت بذلك لانها قدر ما عضع المأضخ . قل ( ثم يبعك 
اقه ملكا ) فى رواية الكشميوتى « شم يبت اليه ملك » وق رواية آدم کالکشمی الکن قال د ااك » وه سل 
بلفظ « 3 برل الله » و اللام فيه لامد » وااراد به عبد صوص وهو چاس الاک ال رکلین بالارحام ۸ ات 
فى رواية حذيفة بن أميد من رواية دبيعة .ن كاثوم « آن ملسکا موكلا بالرحم » » ومن دواية عكرمة بن غالد « م 
يسور عليما الملك الذى مخاسقبا » وهو بتشديد الام , وق رواية أبى الربير ند الفریای م أت ملك الارحام » 
وأصله عند مدل لكن يلفظ ١‏ بءث اقه هلكا » وفى حديث ابن عمر « اذا آداد اقه أن يخاق النطفة قال ملك 
الارحام » وفى ثانی حدبی الباب عن انس د وکل اله بالرحم لسكا » » وال اسکرماتی : اذا ثبت أن المراد 
بالملك من جمل اليه أمى تلك الرحم فكيف بعت أو رسل ؟ وأجاب بأن اراد أن الذى ربعت بال کلات غير 
الاك الموكل بالرحم الذى يقول يارب نطفة ال ثم قال : و حتمل أن يكون المراد بالبعث أنة بؤمى يذلك . 
قات : وهو الذى بنبغی أن يعول عليه ؛ وبه جزم الةاضی عیاض وغيره . وقد وفع فى دواية گی بن ذكريا بن 
أبى زائدة عن الاعش , اذا استقرت الاطفة فى أأرحم ادها الك بکفه فقال :ی رب أذكر أو آنی» ؟ 
الحديث وفيه « فيقال انطلق الى أم الکتاب فانك تيحد قصة هذه اانطفة ء فینطاق فيجد ذلك » فینبفی أن يفسر 
الارسال المذكور بذلك . واختاف فى أول مايتشكل من أعضاء الجنين فعیل قلبه لآنه الاساست وهو معدن اطرکه 
الغريدية » وقيل الدماخ لانة حع الحواس ومنه ينبعث » وقيل الكبد لان فيه الفو والاغتذاء الذى هو وام 
البدن » ورجحه بعضهم بأنة نی النظام الطبيعى » ان او هو ااطلوب آولا ولا حاجة له حيائذ الى حس ولا 
حركة ارادية لانه حبنثل رة لثبای » واءا يسكون له قرة الحس والارادة عند تعاق النفس بة فرقدم الكبد ثم 
اقاب ثم الدماغ . قول ( فيوس بأربعة ) فى رواية الكشمى « بآریح » واامدود اذا أبهم جاز تذكيره وتا نيئه » 
رالعی أنه یم پکتب أربمة أشياء من أحوال الجنين , وفی دواية آدم د فیس بار ب عكلات » وكذا الا کش  »‏ 
والمراد بالكلات نايا المقدرة » وكل قضية ع ىكلة . قل ( برزقه وأجله وشق أو سعيد )ذا وفع فى هذه 
الرواية ونقص منها ذكر العمل وبه تتم الادبع » وثبت قوله د وله » فى رواية آدم » وفى روارة أبى الاحرص 
دن الاع.ش د فرص بأد بع کات و قال له اكاتب 2 کر الاربع » وکذا سل وال کش » دفى رواية الم 
ایا , فرژم بأربع كات بكتب ررق الع وطبط جیکپ بوجرين آ-دهما عوحدة مك ورة وكاف مفتوحة 
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ومشناة ساكنة ثم موحدة عى البدل , والاخر بتحتانية مفتوحة بصيغة الفعل المضارع ؛ وهو آوچه لائه وفع فى 
رواية آدم « فيؤذن بار بع كلمات فيكتب » ركذا فى رواية أن داود وغيره ؛ وقوله « شق أو سعيد» بالرقع 
.بر مپتدا عذوف » و تکاف اون فى قوله انه ؤم بأر بع كليات فیکتب منها ثلاثا والحق أن ذلك من تصرف 
الرواة » والمراد أنه يكتب لكل احد إما السعادة وإما اشقاء » ولا یکتپما لواحد معا » وان أمكن وجردها 
منه لان الحم اذا اجتمما الأغلب واذا رتا فلاخا عة فلذلك اقتصر على أدبع والا لقال خمس » وااراد من كتابة 
الرزق تقديرة قلبلا أو كثيرا وصفته <راما أو حلالا » وبالاجل هل هو طويل أو قصير » وبالعمل هو صا 
أو فاسد . ووقع لاش داود من رواية شعبة والثورى جیها عن الاعش « ثم یب شقیا أو سعيداء ومعنی قول 
شق آو سید أن املك يكيب احدی الكلمتين كأن يكتب مثلا أجل وذا اجنين کیذا ورزةه کذا وهدله کذارهو 
شق باعتباد ماختم له وسعيد ياعتبار مایم له کا دل عليه بقية الخير , وکان ظاهر السیاق أن يقول ويكتب 
شقاوتة وسعادته لكن عدل عن ذلك لان الکلام موق الهما والتفصيل وارد علهما . آشار ال ذلك الطبی . 
ووقع فى حديث أنس ثانى حدیی الپاب د ان الله وکل بالرحم ماکا فيقول : ای رب أذكر أو أثثى » وفی حديث 
عبد الله بن عمرو د اذا مکشت النطفة فى الرحم أريعين ايلة جاءها ملك فقال : اعلق يا آحسن الا لقين » فیقضی 
الله ماشاء ثم يدفع الى الملك فیقول : يارب أسقط ام نام؟ فيبين له ء ثم يقول : أواحد أم توأم ؟ فيبين له » فيقول 
أذكر آم أنى ؟ فيبين له , ثم يقول : أناقص الأجلى آم تام الاجل ؟ فربين لهء ثم يقول : آشق ام سعيد ؟ فيبين 
له . ثم يقطع له ررقه مع خلقه فيمبط مما » ووقع فى غير هذه الرواية أيضا زيادة على الأدبع » فق رواية عبد 
الله بن رببءة عن أن مسعوذ ه فيقول ١اكتب‏ رزقه وأثره وشلقه رشق أو سعيد» وق رواة خصيف عن أبى 
ألزبيي من جابر من الزرادة د أى رب مصيبته » فیقول کذا وکذا » وق حديث آن الدرداء عند اد والفر انی 
د فرغ الله الى کل عبد مق خمس : من عله وأجله ورزفه وأثره ومضجعه » وأما صفة الكتابة فظاهر الحديث نما 
السكتاية المعوودة فى فته » ووقع ذلك ضر حا فى رواية للم فى حديث حذ فة بن آسید دثم تط وى الصديفة فلا بزاد 
فها ولا ينقص » وق رواية الفر بان « ثم تعاوی تلك الصديفة إلى يوم القيامة » ووقع فى حديث أبى ذد « فیقه‌ی 
أيه ماهو قاض فیکتب ماهو لاق بين عمنيه . ونلا او ذر خمس آات من فاتحةسورة التفاين » ونحوه فى حد بك 
ابن عر فى ميم أبن حبان دون تلاوة الأية وزاد «حق النكبة پنگما» وأخرجه أو داود فى وكتاب القدر الفرد» 
قال ابن أنى جمرة فى الحديث فى رواية أبى الاحوص : يحتمل أن يكون المأمور بكتابته الآربع المأمور ما وعتمل 
غيرها » والاول أظبر لما بيذته بقية الروايات ٠‏ وحديث ان مسمود جميع طرقه يدل عل أن اجنین يتقلب فی 
مانة وعشرين یوما فى لاثة أطوار كل طور هنبا فى أريمين ثم بعد تسکانها بنفخ فيه الروح , وقد ذكر الله تعالى 
هذه الاطوار الثلاثة من غير :قييد #دة فى عدة سور » منها فى الج وقد تقدمت الاشارة الى ذلك ف کتاپ الحيض 
فى « باب مخاقة وغير خلقة » ودلت الآية المذكورة على أن التخليق يكون الاضغة » و بين الحديث أن ذلك يكون 
فا إذا تكاملت الاربمين وهی المدة الى إذا انمت ميت مضخة » وذكر الله اانطفة ثم العاقة ثم أضغة فى سور 
أخرى وزاد فی سور قد افلح بعد ااضغة في دا المضغة دظاما فكو نا امظام جا ) الأية » و روخد نپا دمن 
درت الیاپ آن آم پر اأهزخة «ظاما ,ود نفخ اوح ۱ ووام فى آذ ر روارة أبى عبيدة التقدم ذكرها قريبا يمه 
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ذکر المضفة « ثم تکون عظاما أر بمين ليلة ثم بكو الله الدظام ا »ء وقد رئب الاطوار فى الایة بألفاء لآن 
المراد أنه لايتخلل بين الطورين طور آخخرء ورتا فى الحديث بم إشارة الى المدة الى :تخلل بين ااطورن ليتكامل 
فا اطرر ‏ و [:۱ أنى م بین النطفة والملقة لان النطفة قد لاتتکون اانا » وق بم فى آخر الآية عند وله جم 
١‏ أنشأناء خلقا آخر ) لیدل على ماتجدد له بعد الخروج من بطن آمه . وأما الائيان بثم فى آول القصة بين اللا 
والنطفة فللاشارة الى ماتخلل بين خلق آدم وخلقو لده , ووقع فى ديك حذيفة بن أسيد عاد مسل مأظاهر معااقفه 
حديث أبن مسمود ولفظه د اذا مس بالنطفة ثلاث وأربعون - وق. سخة اتان و ارفون 7 لل بعث ات انا 
ملكا فمورها وخاق .ما وبصرها وجلدها و ما وعظمبا ثم قال : ای رب أذكر أم أن ؟ فيقعنى ربك ماشاء 
ویکتب الملكء ثم يقول : يارب اجه » الحديث . هذه رواية مرو بن #حارث دن ألى الربير من أبى الطفيل 
عن حذرفة بن أسيد فى مل » وأسما عياض ف ثلالة مواضع من شرح هذا الحديث الى رواية أبن مسعود وهو 
وم »وما لابن مسءود فى أول الرواية ذكر فى قوله د الشق من شق فى بطن أمه والسعيد من ودظ بغيره » فط 
وبقية الحديث إا هو لحذيفة بن آسرد » وقد أخرجه جمفر الفريابى هن طريق يومف الک دن أبى الطفيل هنه 
بافظ د اذا وقعت النطفة فى الرحم ثم استقرت أر بمين ليلة قال فرجىء ملك الرحم فيدخل فيصور له عظمه و مه 
وش ره و شره و مه و صره 2 ,ول : آی رب آذکر آر ای » أأحديث ,ء قال اقاضى عياض : وحمل هذا على 
ظاهره لارصح لان التصو یر بأثر اانطفة وأول المقةفى أول الاربين اثثانية غي «ووه ولا معپره » واا بقع 
لصو بر فى آخر الار بين الک قال تمالی ( ثم خلذنا النطفة عاقة عطلذنا ال لقة ٠‏ ضخة بخلقنا المضفة دظاما ةك ونا 
الدظام مام الآية قال : ایکون نی قرله « فه ورها اش أ ىكب ذلك ثم ةله بەد ذلك بدلیل قول بعد« أذكر 
او آنی : فال : وشلقه جبع الادضاء والذكودية والاأوئية رقع فى وآثء٠تفق‏ وهو شاهد فيا يوجد من أجنة 
احيوان وهو الى تطبه اللقة واستواء المودة » م ۱ 
دين يكل له أريعة اهر › 5 ات ق عليه المداء أن نخ الروح ,ون الا رمد أربمة ا انی ذاخساً:. وقد 0 
بسطه ان الم لاح ق فتاوه قال ما ملخصه : اعرض البدادی عن حدرث حذيةة بن أسيد إما لكو له من وواية 
أنى الطفيل غنه وإما لكوأه لم بره لثما مع حديث ابن همهود و«ديث ابن مهود لاشك فى ته » وأما مسل 
فاخرجبما معا فاحتجنا الى وجه الجمسع بیتهما بان حدل ارسال الماك على آتمدد » فرة فى ابتسداء الآربدين الثانية 
وأخرى فى انباء الاربمین الثالثة لنفخ الروح » واما قوله فى حديث حذرفة فى ابتداء الادبءين الثانيبة 
و نهورداء نان ظاهي حدإبهه أبن همود آن لصو بز اما یقح برد أن تير مضفة فوح ل الارل على أن المراد 
أنه ,مورها افظا وکتبا لا فعلاء ای يذكركيفية صویرها ویکما » بداول أن جملبا ذكرا آوآنی انما کون 
عند المضغة . قلت : وقد وزع فى أن التو ير - قيقة ها رمع ی اور إه بن الثااثة بأنة شوهد فى كاير من الا چنة 
التهوير فى الاربدين الثانية و ٣رز‏ الذکر دل الانثى , ال ه.ذا فيدتول أن يفال أول مایبتدی به الاك تصویر 
ذلك افظا وكتبا ثم شرع أيه فملا عند نكال ااملقة » نی بض الاجنةینقدم ذلك وفی إمعذها خی ؛ و سكن 
إت فى حداث حذيفة بن اسرد أنه ذكر '.ظم وااح وذلك لايسكون الا بعد أربدين املقة فيقوى ما قال عياض 
ومن تبعه . قلت : وقال يضرم عت ل أن يون امالك هزه انتاء الار بين الارلى يسم 1:مافة اذا صادت علقة الى 
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اعزاء مب الإعشاء آر يقنم بمعطرا الى جلك شرا الى لم وبه‌ضرا ال عظم فیقدر ذلك كله قبسل وجوده ثم 
FE eI‏ الآراعين اللا ية وبتكا مل 0 فى الار إمين 2 "وال شرم معنى «ديث أبن م مود أن النطفة 
+ «غاب عام :ودب ای فى الاروءبن الاول. و روف لعاة؛ فى الاراءين 9 ووصف ااضدة فى الار بعين الثااثة 
ولا ينافى ذلك أن يتقدم تصویره . واراجم أن التصرير اما بقع فى الارإمين الثااثة . وقمد آخرج الاري من 
طر اق ااسدی فى قرله تمای لا هر الذی بررم فى الارحام كيف يثاء ( تال عن رة الطمدانى عن أبن مسعود 
۔ وذكر أسانيد أغري د قوا : [:! وقءت انطنة فى الرحم طارت فى الد آربمین بوما ثم تکرن علة أريمين 
1 وا ۴ دکرن مضقة ق أريمين وماء فا ذا أراد لله أن' اما بت ملكا فصورها 6 وم . وی بده حددث أفس 
ال حدزی الباب حيثع ع قل !مد 0 اانطادة ؟ مم العاثة ثم اض نه دقاد ذا أراد الله أن يتضى خلة, ۱ تال : أى دپ أذكر 
آم نی الحدیت . ومال عض الشراح امتأخرون الى الاغذ عادل عليه ديث حذيفة بن أسيد من أن التصوبر 
والنخطيق بقع ق آواخ الاربمين الثانية حقيقة . قال : ولیس فى حدیت أبن مسعود مايداءه . واسدّند الى قول 
بهن الاط ام أن النی اذا حمل فى ارم 00 له زیدة ورغوة فى ستة أيام أو سبعة من غير استمداد من الرحم 
پستمد من الرجم وبرتدى فیة ااال بعد لا ایام أو تحرها م فى ا اس مر ينفذ الدم ال ايع 
ف.صید صن * ۴ تمي الاعضاء و كتف رطوية النخاغ و ةمل الرأس عن ال:كبين والاطراف عن الاصابع مزا 
إظور فى بعش وخ فى بمض وينتهى ذلك الى ثلائين بوما فى الافل وخسة واريمين فى الا كش اکن لابرچد 
سقط ذكر قبل ثلائين ولا آنی قبل سة وار بعين » ال : فیکون قرله « فيكتب » یطارفا على قوله د بمح » وأما 
قرله ‏ ثم يسكون علقة مثل ذلك » فرو من "مام السكلام الاول رایس الراد أن الكبتابة لاتقع الا عند انهاء 
الاطوار الثلانة ؛ فيحمل على أنة من ترتيب الاخباد لامن ترئيب الخبر بة , و حتمل أن یکون ذلك من تصرف 
الرواة رو ایام بالفی الذى يغرموئة . کذا قال , وال على ظاهر الاخبار أولى » غالب مانقل عن هؤلاء 
دعارى لادلالة علا . قال اين العربى : الح-كة فى کون الملك رکب ذلك كوا قابلا الاخ واتحو والائبات ؛ 
مخلاف ما کته الله نمی فانه لارتغیر ٠‏ قوله ( ثم ينفخ فيه الروح ) کذا ثبت فى رواية آدم عن شعبة فى التوحيد ؛ 
وسقط فى هذه الرواية » روقع فى رواة مم من طريق أبى معاوية وغيره دم برسل اليه لللك فینفخ فيه الروح 
ویژص بأر بع کات » وظاهره قبل الك حابة » وجمع بأن رواية آدم صر عة فى تأخير اللفخ التعبير بقوله ثم » 
والرواية الاخرى محتملة فد الى الصريحة لان الواو لا رنب فيجوز أن کون مععلوفة على اجملة النى تاها وآن: 
سكون معطوفة ملى جملة الکلام المنقدم » أى >مع خانه فى هذه الاطوار ونوم الملك بالکتب ‏ وتومط قول 
و ينف فيه الروح» بين ال فيكون من رتيب الخبر على الخبر لامن تريب الافه‌ال الخبر عنها . و نقل ابن الرملكان 
٤ن‏ ان الحاجب فى ار اپ عن ذلك أن المرب اذا عرت عن أ بعده أمور متءادة و لبعضبا تعاق بالاول حسن 
أده لفظا على البقية وان كان بعضما متقدما عليه وجودا ؛ وحسن هنا لآن القصد "رتيب الاق الذى سيق الكلام 
لاجله . ول عياض : اختلفت ألفاظ هذا الحديث فى مراضغ ؛ ول مختاف آن نفخ الروح فيه بعد ماقة وعشرين 
يرما وذلك عام أريعة اشپر ودخوله ف الحامس » وهذا موجود بالداهمدة » وعليه يمول فبا يحتاج اليه من 
<کام فى الاستاحانى عند التذازع رغير ذلك بحركة الجنين فى ارف . وقد قبل لله اکن فى عدة المرأة من 
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الوظة باربهة أشبر وعشر وهو الدخول فى الخامس » وزيادة حذيفة ن أسيد مشمرة بان الاك لايأتى اراس 
الار بعين بل بعدها فيأون وع ذلك أربعة أشبى وه‌شرا ؛ وهو مضرح بة فى حديث این عباس ١‏ اذا وقفت 
النطفة فى الرحم مکشت اربعة أشور وعشراء ثم ينفخ فما الروح » وما أشار اليه من عدة الوفاة جاء صر>ا من 
سغيد بن السیب : فأخرج امبری عنه أنة ثل عن صدة الوقاة فقيل له : مابال العشر بهد الآربمة أشور ؟ فقال ؛ 
ينفخ فما الروح ۰ وقد عسك ۵ من قال كالاوراعى وإسدق : ان دة أم الولد «ثل عدة المرة : وهو فوى لان 
الغرض استبراء لح فلا فرق فيه بين المرة والامة » فيسكون معنى قو4 د ثم يرسل اليه الملك » أى لتصويره 
وتخليقه وكتابة م يتعلق به 5 فينفخ فيه الروح ار ذلك 5 دای عليه رواية البخارى وغيره . ووقع فى حدرث 
على بن عبد اقه عند ابن ألى حاتم و اذا تمت النطفة أربعة أشبر بعث اقه الها ملكا فينف ما الروح فذلك قوله : 
ثم أشأناه خلقا آخر » وسنده منقطع ء وهذا لايناف التقييد بالعشر الرائدة . وممنى اساد النفخ اليلك أنه يفعله 
بأ اقه . والنفخ فى الآصل [خراج رج من جوف النافخ لیدغل فى المنفوخ فيه » والراد باسئاده الى الله تعالى أن 
بقول له كن قيكون . وجح بعضمم بان الكتابة تفع م‌تين : فالکتابة الاولى فى اسماء والثانية فى بان المرأة » 
ويحتمل أن تكون إحداهما فى صحيفة والآخرى عل جبين الولود » وقيل #تلف باغتلاف الأجنة فبعضها کذا 
و بمضها کذا والارل آرل . قوله ( فواقه ان احدع ) فى دواية آدم « فان حدم » ومثله لای داود هن شمبة 
وسفيان جيعا › وق رواية أب الأحوص د فان الرجل منک ليعهل » و مله فى رواية حفص دون قوله « منک ۰ 
وق رواية ابن ماجه « فوالذى نی بیده» وف رواية مل والترمذى وغیر ها » فواقه الذى لا اله غيره ان أحدم 
ليعمل » لکن وفع عند آي عوانة وأبى نعي فى مستخرجهما من ظريق حي القطان دن الاعش قال « فوالذى 
لا اله غیره » وهذه عحتملة لان يكون القاثل النی بم فيكون الم كله مرفوعا » ويحشمل أن يكون بعض روانه , 
ووقع فى رواية وهب بن جر ر عن شعبة بلفظ دح ان احدع ایعمل » ووقع فى رواية زد بن وهب مابةتذى 
أنه مدرج ق الخبر من‌کلام أبن مسدود » اکن الادداج لا این الا<عال 6 وأكثر الروايات معني الرفع الارواية 
وهب إن چر ر فيفيدة من الادراج 0 فأخرج أحد وللسای من طريق سلة ن کیل دن زيد بن وهب عن ابن 
مسعود نحو حد بث اباب وتال بعد قوله وا کنبه شقیا أو سعیدا د ثم قال : والای نفس عبد الله بيده ان الرچل 
لیعمل » کذا دقع مفصلا فى روايةجاعة ون الاعش منهم المسءودى وزائدة وزهير بن معاو ية وعید اقّه بن ادرس 
وآخرون فيا ذکره الخطدب ٠‏ وقد دوى أبو هبيدة بن هید الله بن مسمود عن أبيسه اصل الحدیث يدون هذه 
الز ادة ؛وكذا أبو وائل وعلقة رغیرها عن ان معود » وکذا افص حییب بن عسان ون زيل إن وهب ه 
وکذا وقع ‏ معظم الاحادیت الواردة عن الصحابة كانس فى ثافى حدیی الباب وحذيفة بن آسیسد وابن ر » 
وکذا اقتصر عبد الرخن بن حميد اارژامی عن الا عمش على هذا القدر . نم وفصت هذه الزيادة م‌فوعة قى حد بث 
سبل بن سعد الاق بعد أبواب وق جذیت آن هربرة عند مسل وفی د بف عاادة عاد أحد وفی حدرت ابن 
عمر والءرس بن عميرة فى اليزار وفى جديث عمرو بن العاص وأكثم بن أبى الجون فى الطیرانی » لكن وقعت 
فى حديث أنس من وچه آخرفوی مفردة من روأية حيد هن الحسن الإضرى عنة » ومن الرواة من حذف الحسن 
بين حميد و أنس » فكأنه کان تاما عند آنس لدت ۸ مفرةا نظ بعض اعمابه مال حزظ الأخر عنه » فبقوی عل 
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هذا أن ايح مفوع ويذلك جرم الءب الطبرى » وحينئذ تحمل رواية علة بن كول عن زط بن وهب على أن . 
عبد الله إن مسمود لتحقق الخبر فى نفسه آفسم عليه ویکون الادراج فى القسم لا فى المقسم عليه » وهذا غاية 
التحقيق فى هذا الموضع : ويؤيد الرفع أيضا أنه ءا لابجال الرأى فيه فيكون ل حك الرفع . وقد اشتملت هذه 
الجملة على آنواع من تأ کید با اقسم ووصف الاقم به وبأن و اللام » والاصل فى الا كيد أنه يكون تخاطبة المتكر 
أو ااسنعد أو من ادو م فيه ثىء من ذلك ؛ وهنا ۱ کان الحم مسكيعدا وهو دشول من عمل الطاءة اول همره 
النار و بالمكس حن المبالغة فى تأ كيد الخبر بذلك وات أعل : قوله (احدع أو الرجل لیعمل ) وقح فى رواية آدم 
وان أحدم » بغير شك وقدم ذكر الجنة على اانار » وکذا وقع للا كثر وهو كذا عند مسا وأنى داود والترمذى 
وابن ماجه ؛ وق دواية حفص ١‏ فان الرجل » وآخر ذكر الثار » وعکس آو الاحرص و لفظه « فان الرجل» 
منک » ۰ قوله ( بعمل آهل النار ) الباء زائدة والاصل يعمل عمل أهل الذار لان قوله عمل اما مفءول مطلق و ما 
مفعول به وکلاهما مستفن عن ارف فكان زبادة الباء الا كيد أو ضمن « يعمل » معنى بتلبس فى 4 پعمل 
آهل النار » وظاهره أنه يعمل بذلك حقيقة وتم 4 بمکسه » وسيأق فى حديث سمل بأفظ د ايعمل عمل آهل 
2۱ فا پیدو لاناس » وهو ول على النافق وااراف» مخلاف حديث الباب فانه يتعاق سوء الخامة . قوله 
( غير ذرام أو باع ) فى دواية الکشهمنی « غير باع او ذراغ » وق رواة أبى الاحوص د الا ذراع » ول يك 
وقد ملقبا المصنف لادم فى آخر وذا الحديثك ووعصل الحديث كله ف التوحيد عنه » ومثله فى رواية أنى الأ<وص 
والتعبير بالذراع تمثيل بقرب حاه من الموت فيحال من بيئه وبين السکان القصود مقار ذراع أو باع من 
المسافة ؛ وضا بط ذلك الحنى الغرغرة ای جعات علاءة اعدم بول التوبة . وقد ذكر فى هذا اديع أهل الخير 
صرف وال آثر صرة إل الموت ولا ذکر الذين خلطر! ومانوا على الاسلام لاله م يقصد فى الحسديث تعميم 
أحوال المكلفين رانا سيق لبيان أن الاعتبار بالخاتمة . قوله ( بعمل أهل ال+نة ) يمى من الطاعات الاعتفادية 
والقولية والفعلية , ثم حتمل أن الحفظة نكتب ذلك ويقيل بعهضها و برد بءضبا » وحتمل أن تقح السكتابة ثم 
تمحی وأما القبول فيتوقف على خا مة ۰ ټول (-تى ما يكون) قال الطيى «حنی» هذا الناصية و «ماء نافية وم تکف 
يكون عن العمل فى منصوبة حتی » و أجاز غيره أن تکون «حتی» ابتدائية فشكون على هذا بالرفع وهو ستقم 
٠. ۳۹‏ قوي (فدسرق عليه الکتاب ) فى رواية أبى الاحوص «كتاية » والفاء فى قوله « فيسبق » إشارة إلى 
تعقيب ذلك بلا مولة » وضمن إسبق مه‌نی يغلب قاله أاطرى » وقرله « عليه » فى موضح نصب هل الال آی يسبق 
الکتوپ واقما عايه , وى رواية سلبة بن كبيل «م بدرکه الشقاء» وقال «ثم ندرکه ااسمادت والمراد بسبق‌الکتاب 
سبق ماتضمنه على حذف وضاف أو الراد الکتوب « والعنی أنه بتعارض غمله فى اقتضاء السعادة والممكتوب فى 
اقتضاء الشقاوة فيتحقق مةتضى اگترب ‏ فعبر عن ذلك بالق لان السابق حصل مراده دون السبوق ول نه 
لو تمثل العمل والکناپ شخصين ساعيين اظفر شخص الكتاب و غاب شخص العمل » ووقع فى حديث أبى هريرة 
عند مس د وان اارجل ليعمل الومان (اعاو بل بغمل آهل اناد ثم تم له بعمل أهل الجئة » زاد آحد من وچه آخر 
عن أنى هر رة «سبعين سئة وق حدوث آلس عند أحد وصضحه این حبان ه لا عليم أن لانمجبوا يعمل أحد حتى 

: تنطر وام عانم 4 » فان العامل يعمل زمانا من عره بعدل صالح لو مات عليه دعل ام يتحول فتغمل عملا 


EAA‏ ۱ ۸۲ - كتاب القدر 


سيا الحديث . ولی حديث عائشة عند اد مرقوط « إن الرجل ليعمل بغمل أهل الجنة وهو مکتوب ف الکتاب ؛ 
الأول من أهل النار » فاذا كان قل دراه تحرل فعمل:عمل اهل الار فات ند لها , الحديث > ولاحد والنسای 
. والترمذى من حدیث عبد اقه بن عرو د خرج عابتا رسول اله یم رفى ده کدنا بارس » الحديث وفيه « هذا 
کتاب من رب "مالين فيه أسماء أهل الجنة وأعاء آبائهم وقبائليم» ثم أجل على آخرم فلا بزاد فهم ولا ينص 
منهم أبدا . ه فقال احابه : ففم العمل ؟ فقال : سددو! وتاربوا ؛ فان صاحب الجئة خن له بعمل أهل 
الجنة وان عل أى عل » الحديث , وى حديث على عند الطبرانى تحوه وزاد و صاحب الجنة ختوم له بعمل 
أهل الجئة وان عمل أى عمل.» وقد بسلك بأهل السعادة طريق أهل الدقاوة حنی يقال ما آشجیم بجم بل ثم مهم » 
وتدركيم السعادة ناستننذم » اردغ ٠رنحوه‏ زار من حدبف ين دمر » وسيأق جد دث سپ ن سود پول 
أبواب ونی آخره ر اما الاعمال بالخواتم » ومثله فى حديث عائشة عند أبن جيان ومن حديث معاوبة حوه ول 
آخر حدبث على المشار اليه قبل و الاعمال يخوا:يمها » .وق الدیه أن خلق السمع والبمر بقع والجنين داخل 
بظن أمه » وقد زعم بءضبم أنة يمطى ذلك بمد خروجه من بطن أمه اقوله تال لإ وات أخرجكم من بطون 
أمباتكم لانعلون شيئا دجمل لم السمع والابصار والاشة ) وتدتقب بأن الوار لانرتب » والتحقیق أن خلق 
السمع والبصر وهر فى بعان امه حرل چزما على الأعضاء ثم على الةرة الباصرة وال-امعة لأا مودعة فيا » وآما . 
الادراك بالفعل فوم وضع التراع ۰ والای يترجح 3 ,وتف على زوال الحجاب المانع . وفيه أن الاعمال حستها 
وسيئها أمارات ولیسی ؟وجيات »؛ وأن مصير الامور فى العافية الى ماسبق بة القضاء وجرى به القدر فى الابتداء 
قاله الخطالى . وفيه القسم دلى الخبرالصدق تا كيدا فى نفس السامع ؛ وفيه اشارة الى عل الميدأ والعاد وما بتعلق بيدن 
الانسان وحاله فى الشفاء والسمادة . وفية عدة أجسكام تتملق بالاصول والفروع والحكة وغير ذلك . وفيه أن 
السعيد قد يشق وأن الغق 3- يسعد لكن بالنبة الى الاعمال الظاهرة رأما ما فى عل الله تعالى فلا پتفیر ء وقبه أن 
الاعتبار باخاعة . قال ابن أبى جرة نفع الله به : هذه نی قطدت أعناق الرجال مع مام فيه من حسن الال لانهم 
لایدرون يماذا عتم هم . وفیه آن عموم مثل قوله تما (ز من عمل صالا من ذكر أو آنی وهو مومن ذلتحيينه 
حياة طيبة و لنجر ينهم آجرم 1 الأب خصوص عن مات على ذلك وأن من عمل عمل السعادة دم له بالشقاء 
فيو فى طول عمره عل الله شق وبالمكس وما ورد ما ا لهه يؤدل ال أن يؤدل الى هذا > واه اشتهر لخلاف فى 
ذلك بين الاشعرية رالحنفية وتملك الاشاعرة ثل هذا الحديث و سك الحنفية >ثل قول تمای ( عحو الله 
مايشاء ويثبت ) وأ کش کل من اامریقین الاحتجاج لةوله » والحق أن التداع لفظى ٠‏ وأن الذى سبق فى عل الله 
لا ينغير ولا يبدل » وأن الدى يرز عليه التغرير والتبديل ما يبدو ناس من عمل العامل ولا يبعد أن یتعاق ذللك 
با فى عل الحفظة والموكاين بالآدى فيقع فيه ا حر والائبات كالزيادة فى الممر والنقص و أما مافى عل اقه فلا عو 
فيه ولا ائیات والعل عاد الله . وفيه التنديه على صدق البعث بعد الموت لان من قدر على شان ادخص من ماء مرن 
ثم نقله الى الملقة ثم إلى المضخة ثم ينفخ الروح فيه قادر على أفخ الروح بعل أن يصير ترابا ومع أجراءه بعد أن 
بغرا ٠‏ وقد كان قادرا على أن لقه دفعة واحدة ولكن اقتضت الحكة بنقله فى الاطرار رفقا بالام نا لم تكن 
معتادة فكانت المدقة تعظم عاما فبيأ فى بطنها بالندرج الى أن تكامل » ومن تأمل احبل خلقه من نطافة وتنقله في 
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:لك الاطر ار الى أن ضار اناما جيل ااسورة مفلا بالعقل رافرم والاعاق كان <ةأ عليه أن شكر من آنشاه 


وھ أه و میده حق عرادنه و بط,ع4 ولا رمصيه , وفيه آن فى تقدير الاعمال ما هو سابق ولاحق » فالسابق ماق هلم 
الله تعالى واللاحق مايقدر على اجنین بطن آمه كا وفع فى الجدبی » وهذ! هر الذى قبل اانسخ » وما ما وقع ق 
یج مسا من رث عبد الله بن عم م فرعا وكلتب الله ماد و الخلائن قبل أن ذاق اا.ماوات والارض مسین 
إا سئة فور محرل على کا بة ذلك فى الأرح المفرظ على رفن ماق عم الله یاه و تعالی » و استدل بة على آن 
السقط بمد الارورة این بصل عليه لانه وقت نفخ الروح أيه » وهو منقول عن القديم لادافعى رالشرور عن أحد 
واسحق وعن آل اذا بلغ أربءة آشپر رفثرانق تلك اءثر ينفخ فيه الروح وإصلى عام ؛ و الراچح عند الشافمية 
آنه لايد من وجود الروح وهرال هدد » وقد توا فاذا بک أراختلج آرتنفس ثم بطل ذلك صلى عليه والا فلا » 
والاصل ف ذلك ما آغرچه الا ود ان سيان والحاوعن جار رفء» د اذااسهل ألصبى ودث روصل علمه » 
وقد ضعفه ووی تى شرح الرذب و اضر اب أن کح الاتاد اکن الا جح عند المؤاظ و نف» » وع طر پق 
الفقباءلا أثر للتمليل بذاك لان المىك لارفم لر بادته , الوا راذا بلغ ماثة و عشر بن بوما غسل وگفن ودفن بغيرصلاة 
وما قبل ذلك لاشرع له غءل ولاغيره » واحتدل به على أن النخليق لا يكون الا فى الار بعين الثالئة فأفل ما يقبين 
فيه اق الولد أحد وثمانون بوما وم ابتداء الاربءين الثالئة وقد لابقبین الا فى آخرها ‏ ورتب على ذلك أنه 
لاننةعنى العدة بالوضع الا بيلوغبا وف.» ضلاف» ولا وثوت للامة أمية الولد الا بعد دخول الار بعين الا( وهذا 
قرل الشافعية والحذابلة وتوسع الا لىكية فى ذلك فأدار وا الحم فى ذلك على كل سقط ومتوم من قيده بالتخطيط ولو . 
کان نبنا وق ذلك روابة عن أعود و جوم مانقدم فى بعض طرقه أن النطهة اذا 1 بقدر ةما لانصير عاقة واذا 
قذر اما تداق بر عاقة م معط مه اخ فى وضعت عاقة عر ف أن النطفة خرجت عن كو نما نطفة واستحالت ال 
اول أحوال الولد . وفيه أن كلا من السعادة والشةاء قد بقع بلا عمل ولا عمر وعليه نطبق قرله مه الله آع 
ما كانوا عاملين » وسیای الالمام بشی" من ذلك بعد أبواب . وفيه الحث القوى ءل الةناعة ‏ و الزجر الشدید عن 
الحرض ء لان الرزق اذا كان قد سبق تقديره لم يفن التمنى فى طلبه وانما شرع الاكةساب لانه من جلة الاسباب ای 
اقتضتما الحكة فى دار الدنیا . وفيه أن الاعال سه ب دخول :2 أو الزار ولا بعارض ذلك حداث د أن بدخل دا 
منک الجنة عله » 1! تقدم من المع بم ما فى شر حه فى « باب القص د والمداومة عل العمل » من کاب الرقاق . وفيه أن 
من كتب شۃیا لايعل حالهفى الدنیا وكذا عکسه واحتج من آثبت ذلك ها سيأنى قريبا من حديث على د أما من كان 
من أهل السعادة وانه بیس لعمل أهل السعادة » الحديث » والتحقیق أن يقال إن آرید انه لابه أصلاوراسا فردود 
وان آرید أنة بعلم بطريق العلامة الئبتة للظن الذالب فنعم ء ويقوى ذلك فى حق من اشتبر له اسان صدق بالخير 
والصلاح رمات على ذلك اقوله فى الحديث الصحیح الماضى فى الجنائز « انم #,دا. اللهفى الارضء وان ارد أنه 
يەل قطءا ان شاء الله أن يطلمه على ذلك فهو من جلة الغسب الذى استأ ر الله بعله واطلع من شاء من أرئضى من 
رسله عليه . وفيه الحث على الاستماذة بالله تعالى من سوء الخاتة ٠‏ وقد عمل به جع جم من الف و أة الخلف» 
وأما ماقال عبد الحق فى کتاب العاقية » ان سوء الاعة لابقع ان استقام باطنه وصاح ظاهره واءا يتمع لمن فى 
طو ب2ه فاد آر ارتیاب وکر وقرءه اكاك عل کار واليجرى” على نام أوجم عليه المرت بعئة فمصطل ه 
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الشیطان عند تلك الصدمة » فقد مكون ذلك سبباً لسوء ااخاتمة نف أل الله السلامة » فرو ول على الا كثر الاغلب . 
وفيه أن قدرة الله ثعالى لاو جما شىء من الاسباب إلا عشیشنه ؛ ناه | عمل الماع دلة لاود لآن الماح قد يحصل 
ولا يكون الولد حنی شاء الله ذلك . وفيه أن الثىء الكاشف ناج إلى طول الزمان مخلاف اللطیف ‏ ولذلك 
طا لت الدة فى أطر ار اجنین حى حصل خايقه لاف نفخ الروح > ولذلك !ا خلق اله الأرض آولا عمد إلى السماء 
فسواها ورك الارش لكثاتتم! بغير فتق ثم نتفنا معا ؛ ولا خلق آدم فصوره من الماء والطين تركه مدة ثم نفخ 
فيه الروح . و استدل افداردی بتوله د فتدخل التار » على أن الخز عاص بالکذار؛ واحتج بأن الاءان لا حبطله 
7 إلا السكافر , وتعقب بأنه لو فى الحديث :عرض للاحباط وله على ااعنی الاعم أولى فیتناول المؤمن حى اتم 

له عمل الكافر مثلا فهر ند فیموت على ذلك فنستميذ باقه من ذلك ۰ وبتناول المطبع حتى خن له بعمل الماصى 
فیموت عل ذلك » ولا بلزم من اطلاق دخول الثار أل مخلد فوا ادا بل جرد الدخرل صادق على الطائف:ين » 
واستدل له على آنه لايحب على الله رعاءة الاصلح خلانا من قال ه من المترة لآن فيه أن بعض الئاس يذهب جميح 
مره فى طاعة الله ثم عام له بالكفر والعاذ بالله فیموت على ذلك فيدخل الثار ؛ فلو كان حب عليه رعاية الأصلم 
لم عبط جميع عمله الصالح بكامة اا.کفر الى مات عايها ولا سا إن طال عره وقرب موئه من کفره . و استدل به 
بعض المعترلة على أن من عمل عمل أهل الذار وجب أن بدغاما (ترتب دخوفا فى ااخبر على العمل » وترتب الحم 
عل الثى* إشعر بملیته » وأجيب بأنة علامة لا علة والعلامة قد تتخلف ؛ سينا أنه علة لکنه فى حق اسکفار وأما 
العصاة نف چوا بد لیل 3 إن الله لایغفر أن يشرك بة وبغفر ما دون ذلك ان يشاء ( فن 1 يشرك فرو داخ-ل فى 
المشيئّة . و استدل به للاشمری فى تجو بزه :سكليف ما لا یطاق له دل على أن اه کلف العباد كليم بالا مان مع آنه 
قدر على بعطیم أنة عوت هل الكفر » وقد قيل إن هذه السألة لم پثبی وقوعما إلا ف الاءان خاصة وما عداه 
لاتوچد دلالة قطمية على وقوعه وأما «طاق الجواز خاصل . وفيه أن لله بعل الجرئيات ۴ يعم الدكلءات لتصريح 
الخبر بأنة يأمى بكتاية آحوال الشخص مفصلة . وفيه أنة سبدأنه مريد بع السكائنات إعنى أنة عالقما ومقدرها 
لا آله بها و رضاها . وفيه أن جیع الخير والثر بتقدير اقه تعالى وايحاده » وخالف ف ذلك القدرية والجيرية 
فذهيت القدرية ای أن قعل العرد من قبل نفسه » ومهم من فرق بين ااخير والشر فنسب الى الله الخيد و نی عله 
خلق الشر » وقيل إنه لابمرف قائله وان كان قد اشتهر ذلك واما هذا رأى الموس » وذهيت ال بز ة إلى أن اکل 
قعل الله وليس الخلوق فية تأثير اصلا, وتورط أهل السئة فنهم من تال أصل الفعل خاةه الله وللعبد قدرة غير 
مؤثرة فى المقدور » وأثيت زعضهم أن ۵ا تأثيرا لكنه يسم ىكسبا وبسط أداهم يطول » وقد أخرج أحد وأبو 
بعلي من طريق أيوب بن زياد عن عبادة .ن الوليد بن عبادة بن الصامت حدثنى أبى قال : دخلت على عبادة وهو 
م إضش فقلت أو صنی ؟ فقال : انك إن قطعم ط الا مان وان تبلغ حقيقة العم باقه یی :دن با أقدر خيره وشره 
وهو أن تمل أن ما أخطأك لم يكن ليصيبك وما أصابك ل يكن ليخمائك الحديث وفيه « وان مت و است على ذلك 
دخلت النار » . وأخرجه ااطبراق من وچسه آخر إسند حسن عن أبى [دريس الخولاتى عن اف الدرداء م‌فوعا 
مقتصرا على قوله : ان العبد لايبلخ حقيقة الايمان حتى يل أن ما أصابة لم يكن ليخطئه وها أطأء لم يكن لیصیبه ؛ 
وس أ فى الالمام بشیء منه فى کناب التو حيد فى اكلام على لق أفءال العراد إن شاء الله :الى . وفي الحديث أن 
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الافدار غالبة والءاقة غائية فلا ينيئى لاحد أن يفتر بظاهر الحال » ومن ثم شرع الدماء بالثرات على الدن وكسن 
الخاتمة ء وسیاق فى جديث علء الآتى بعد بابين سوال الصحاية من قائدة العمل مع تقدم التقدير والجواب عنه 
و اعملوا فكل میسر لا خلق له » وظاهره قد يعارض ديت ابن مسعود ال كور فى هذا الیاپ » واججم بذتمدا مل 
حديث على على ال کش الاغلب وحمل حديث الباب على الفل , و لکنه لما كان جائزا نمين طالب اثبات . وحى 
ان التين أن عمر بن عبد العزيز لما مح هذا الحديث آنکره وقال : كيف رصح أن يعمل العيد عمره الطاعة ثم 
لادخل الجنه انى . وتوقف شيخنا ابن القن فى ىة ذلك دن عمر » وظهر لى أنة ان ثبت عنه حل على أن 
داوية حذف منه قوله فى آخره د فیسیق غليه الکنتاب فیعمل بعمل أهل انار فيدغلباء أو اکل الراوى لكن ٠‏ 
اسقیعد عمر وقرعه وان كان چاندا و بکرن اراده على سبيل التخويف من سوه الخامة . الحدرث الثالى حذبت 
انس » قله (حاد ) هو ابن زيف » وءبید الله ن أنى بكر أى ابن أنى بن مالك : قوله ( وکل ألله بارحم ماک 
فقول : أى رب نطفة » أى رب علقة ال ) أى يقو لكل كلة من ذاك ف الوقت الذى تصير فيه کذاك کا تقدم 
بیانه فى الحدرث الذى قله وقد معضی شرحه مسدوف فيه , وتقدم شی“ منه فى کتاب الحوض » ووز ف قوله نطفة 
الاصب على [ذمار فعل والرفع عل آنه خر مبتدأ عذوف » وفاادة ذلك أله إستفهم هل کون منها آر لا ؟ رقوله ' 
5 أن بمضی خاقبا » ای بآذن قمه 


۲ - بإسسيست جف القلم على عل الله وقوله ل( وأضله ان على عل ) 

وفال أبو هريرة « قال لى الى بلقم : جف افر عا أنت لاق . وقال ابن عباس طا سابقون : سبقت لم السعادة 
۲ - مرش آدم حدا تنا شعرة حدثنا يزيد راك . قال معت مطراف" بن عبد الله بن الشجير 
اث دعن ,ران بن حصين, قال : قال رجل" يا رسو الله مرف أهل الجنة من أهل الدار ! قال نعم - 
قال : فل تعمل العاملون ؟ قال : کل" يعمل لما خلت 4 » أو لما بيس له » 
[الحديث ۱۰۹۱ - طراه فى ۷۰۰۱ ] ۱ 

قوله ( باب ) با اتنون ( جف الق ) أى فرغت الكدتابة إشارة إن أن النی كتب فى اللوح احفوظ لابتفیی ٠‏ 
كه » فمو كناية عن الفراغ من الکتاة لآن الضحيفة حال کتایتها نکون رطبة أو بمضبا وکذاك القل فاذا 
انتبت السکتاية جفت اسکاة والقلم » وقال الطيى هو من طلاق اللازم على الملزوم » لآن الفراغ من اسکنابة 
پستازم چفاف الق عن مداده . فلت : وفيه إشارة إلى آن کتا بة ذلك انقضت من آمد بعد . وتال عياض : معنى 
يف الق ای م یکتب بعد ذلك شيا . وکتاب اقه ولوحه وقله من غیبه ومن عله الذى يلزءئا الاعان به » 
ولا بلزمنا معرفة صفته » ولا خوطینا ا عبدنا نیا فرغنا من کتابته أن القلم يصير جانا للاستغناء عنه ۰ قوله 
( على عل الله ) أى على حكنه لان معلومه لابد أن بقع » فمله علوم بستازم الحک بوقوعه » وه_ذا لفظ حديث 
أخرجه أحد وسصمحه ابن حيان من طريق عيد الله بن الك ی عن عبد الله بن عمرو مت رسول ۳ بقول دان الله 
عز وجل لق خلقه في ظلة ثم الي ers‏ من نورء ؛ أن أصابه من نورهيومدل اهتدى ومن أخطأه ضل ء فإذاك 
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أفول جف اف عل عم الله » » وأشربء اد وان حيان من طربق آخاری عن أن الديلى موه وق آخره أن 
القائل « فلذلك آفول » هو عيدالته بن عمرر ولفظه د قلت لميد الله ى عمرو : بلفنی آنك تقول إن ال قد 
جف فذکر الحديث وقال فى آخره - فلذاك أقرل جف الف ا هو کاتو» . وبةال أن عبد اقه بن طاهر أمير 
خراسان الهأ مون سأل لین ن الفضل عن فوله تال کل ڊوم هو فى شان ( مع وذ! اا<دیث » فاجاب : فى 
شكون يبدءا لاشئرن يدتدما ۽ نقام اليه وقبل lG‏ وله ) وال أبو هر رة ال لى نی 2 اف الفلم 0 
أزت لاف ) هو طرف من حدیث ذکر أصله ا ممذف من طربق آن شراپ عن أبى له عن آن هررة قال د قلت 
پادسول الله إف دجل شاب وانى اخاف على نی المذت رلااجء ما أنزوج به الذساء » فسکت عنى » الحديث وفيه 
ديا أيا هريرة جف الق بما ای لاق فاختصرعلى ذاك أو ذر» أخرجه فى أوائل النکاح فقال : قال أصبغ - نی 
ان الفرج ‏ آخرن ان وهب عن راس عن ان شباب ؛ ووصله الاعاعیل والجرزق وافربای فى کتاپ الغدر 
كلهم من طربق أصبغ به وقاوا كابم بعد قرله العنت « فأذن لى ان اختمی » ووقع لفظ « جف القل » أيضا فى 
حديث جابر ند مسل کال مرافة بارسول الله فم العمل آفما جفت به الافلام وجرت به ااقادیر » الحديث » وق 
آخز حديث ان عبان الذى فريه « احفظ الله يحفظك » فى إءعض طرق د چفت الا لام وطوبت 
المحف » وق حدر عبد ايه ن جمفر عند الطراق فی حل رث و واعل أن الل قد جف »اهر کان » وق حدبه 
المسن بن على عند الفر بای « دقع الكتاب وجف الق » ۰ قوله ( ونال ان راس لا سابقون : سوقت هم 
السمادة ) وصله ابن آف حالم من طريق على بن ی طبحة هن ابن عباتن ف قوله تعالى ( أولئك بسادعون ف 
الخيرات وم لها سا بقون ‏ قال : سبقت هم ااسعادة » والمنى آم سارعوا الى الخيرات بما سبق لهم من السعادة 
بتقدير الله و نقل من الحسن أن اللام فى « 14» ععی الباء فقال : معناه سابقون ما ؛ فقال الطيرى : وتأوطا 
يعضوم ای اللام - با بمعنى « الى » و ب‌ضيم أن الممتى : وم من آجاپا ‏ ونقل عبد الرحمن بن زيد أن الضمير 
للخيرات ؛ وأجاز غيره أنه اعادة » والذى مع بين تف.ير أبن عبان وظاھں الا أن السعادة سابقة وأن 
آمابا سبةوا الها لا أنهم سبتوها . قله ( حد!نا بزيد الرشك ) بكر الراء وسكون المعجمة بمدها كاف كنيته أبو 
الازهر » وحك الکلاباذی أن اسم والده ستان يكسر المهملة و ئونين » وهو بصری تابعى 22 » قيل کان كبير 
االحية فلقب الرشك وهو بالفارسية کا زعم أبو على الفساتی وجزم بة ان الجوزى السكبير اللحية , وقال أبو حاتم 
الراذى :كان غيررا فقيل له ارشك بالفارسية فضى عليه الرشك » وتال السكرمالى بل الرشك بالفارسية القمل 
الصذير الملتمق :امول شعر اللحية : وذكر الکلاباذی أن الردك القسام . قات : بل كان يزيد بتعا تى مساحة 
الادض فقيل له ألةام وكان يلقب الرشك لا أن مدلول الرشك القسام بل هما لقب ونسبة الى صنعة ؛ والمعشمد فى 
مره ماقال أبو حاتم ؛ وما اينيد ف البخارى الا هذا الحديث أورده هنا و قكتاب الاعتصام . له ( قال دجل) 
هو عمران بن -صين راوى اس » بينه عبد الوارث بن سعيد عن يزيد الرشك عن عرآن بن حصين قال و قات 
يارسول اه » فذکره , وسیآتی موصولا نی أواخر كاب التوحيد » وسأل عن ذلك آخرون , و سیا تی من بد 
بسط فيه فى شرح حدیت على قريما 2 قوله ( آیمرف آهمل الجنة من أهل النار ) ق روا حماد بن زيد عن ززد 
٠‏ عند مسل بلفظ « أعلم ٠‏ بم المين » والمراد بالسؤال معرفة الملاكة أو من اطلعه الله على ذلك ؛ وأما معرفة العامل 
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آو من شاهده فانما يعرف بااممل . قوله ( فلم يعمل الام لون )فى رواية حاد د نفيم » ؟ وهو استفام والعتی إذا 
سبق القل بذلك فلا حتاج العامل الى مب لاخ يده الى ماقدر له ۰ قوله ( قال : کل يعمل !۱ خاق له أو لا بسر 
له ) وق رواءة || دکشمی « يسر » بطم أوله کنر المبملة القيلة » وفى دواية حماد آاشار الا د قال کل ميس 
لا اتی له » وقد جاء هذا الکلام الاخیر عن 1 من (اصحابة مذا الافظ بزيدرن على العشرة سأشير الا فى آخر 
الباب الذى إلى الذى يليه » مہا حد بث انی الدرداء عند آحمد پسند حن بافظ و کل امری"مهیاً لا اق له وق 
الحديث إشارة الى أن المآل عجوب عن المكلف فعليه أن نهد فى عمل ما أمى به فان عله أمارة الى مازول اليه ام 
غالبا وان کان يعضوم قد عتم له بخير ذلك کا ثبت فى حديث أبن مسعود وغيره لکن لا اطلاع له على ذلك فعلية أن 
ببذل جیدهو جاهد نفسه فى عمل الطاعقو لارقرك وك ولا الى مأيؤل اليه امه فيلام على ترك المأمور و إتدق العقو بة ؛ 
وقد ترجم ابن حبان حديث الباب د ماب دلی ارہ من التش.یی فى الطاعات وان چری قیلها مایسکره الله من 
الحظورات » ول من طريق أبى الاسود عن عران أنه قال لہ : آرایت مایعمل الئاس الیوم آشیء نی علهم 
وه‌ضی أيهم من قدر قد سق ق أو ا اسمیلون ما اتام ة pri‏ و متت أاجة ع هم ؟ فقال : لا بل * ی قهنی عم 
ومعی فيم » و تصدرق ذلك فى کناب الله عز وجل ( ونفس وماسواها ان جورها و تتواها ) وفيه قصة 
لا ی الاسود الول مع عمران وفه قوله له : أكون ذلك ظلا ؟ نقال : لا کل شىء خلق اقه وملك بده فلا 
بال ما فعل . قال عياض : 9 ران عل ای الاسود شمة 2 القدر بة من كم ەل الله ودوم ! م بادام ق 
که ولا جاب ع دل على یات فى ادن قواه + بذ کر ال وف حد لاهل ألم » وفوله كل شىء الله ومک 
ردير الى أن المالك الأعلى الخااق الا لا بءترض عليه اذا تصرف فى هالک عايشاء » واا برض على 
الخلوق المأهور 
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۹۷< سس شا جد ن بشار حد یا 9 دیا شعبة " عن أبى بشر دن سید بن "جبهر « عن ای 

عباس رضي اف ما قال : سئل النى لم عن آولاد الشركين نقال : اف أ عاكانوا عاملین » 
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166894" ورظنا ی ù‏ سكير حدثنا اایث عن يونس عن ابن ماب قال وأغبرق عطاة بن رز بد 

أنه « سمع أبا هريرة يقول : مثل رسول الله بم عن ذراری الشركين فال : الله 2 ا کانوا عاملین » 
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6۵" ب أخبرنا (سحاق ی ار اهیم ۱ الر راق اا «عور عن عام 1 عن ای هر رة قال 
قال رسول ۳۹ سل ‌ مامن مولود إلا وگ على الؤطارة تأبواه زود اه و را ۰ کا نتجون المبيمة ) هل 
مدون" فیا من حدعاء ی تكونوا نتم مدعو نها € 

11+۰ = و قالوا : با رو" ان 6 ریت من ٤وت‏ وهو صخير ؛ قال + ال ام عا کانوا عاملین > 

قوله ) باب الله امل ا کانوا ڪاه لین ( الم هیر لاو لاد ال رکین ۴ صرح به فى ااسژال » وذک ره من حد مق 


۹ ۸۲ کاب القدر 


أن عباس نهر[ ومن ديك 1 هريرة كذلك » و نقدم فى آواخر ال جنار م باب ما فيل فى آولاد السلین » 
و بعده و باب ما قيل فى أولاد الما کین » وذكر فى الثاتى المديثين الذ کووی هنا من خر جم ما وذكر اما اب أيضا 
من وچه آخر عن أبى هريرة » وقد نقدم شرح ذلك مستوفی ف الباب المذ كور ٠‏ قوله ف الرواية اأثانية عن ابن 
شپاب ( قال و آخبرتی عطاء ن بزید ) الواو عاطفة على شیء ذوف »كأ نه حداث قبل ذلك بشیء ثم حدث محديث 
عطاء » ووقع فى رواية هسم من طريق ابن وهب عن يوس عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد وغند أبى موانة 
فى صحيحه من طريق شعيب عن الزهرى د حدانى عطاء بن بزيد ایی » . قوله ف أول الحديث الثالت ( أخيرنا 
(سحق بن راهم ) هر ابن رأهويه 6 بینته ی القدمة 


5 - اسب وکان اسر الله قرا مقدورا 

۰۱ ح وشا عبد الله بن پوسف أخبرنا مالك عن أنى الزنادر عن الأعرّج « عن أنى هربرة قال 
فال رسول اله يتلل : لا سل ار طلاق” اختما انستفرغ صحفنها ولتتْكيح فان لها ما تثر طا» 

۲ - وشا مالك ن اسماعيل” حدثنا إسر ايل عن ن عاصم عن أنى ان « عن من قال : كنت 
عاد الى به إذ جاءه رسول إحدى باتو - وعنده سعد د وأ بن كەپ ومعاذ - ان ابتها يحود بنفسه » فبصث 
إلبها : ل ما أخذ وله ما أعطى » كل بأجل » فلتصير ولتحتسب » 

۳ - وشا جبان بن مومى أخيرنا عبد الله آخبرنا پوس" عن الزفهرى” قال آخبرنی عبد الله بن 
غير ۳ اه « أن أب سعد ادر ی" خر أنه بها هو جا( سس عنل” از ی لا جاء رجل"»ن الأنصار قال 
پارسول" لله » إنا : هيت ا و حب الال » كيف رى فى الهزلر ؟ فتال رول اله ب :أو انسک سلون" 
ذلك ؟ لا ءلیک ألا تفملوا » قان ليست نسمة كةب الله أن مرج إلا هی" كائنة » 

۰۶ - وا مومى بن مسعود حد نا سفيان” عن الأعش عن ألى واثل « عن حذيفة رضي اله عنه 
قال : لقد خطبنا نیع خطبة ماترك فيها شب إلى قيام الساعة الاذ كرّء» علمه من عله وجب من جمهر » 
ان" كنت لأرى' الشی قد أسيتة”» فأعرفه كا يعرف ارجل الرجل ذا غاب عنه فرآه نمرفه» 

۵ - وشا عبدارث ع ن أبى +زة عن لاض عن ا رن عبيدة عن ای عبد الرحمن السلی 
«عن على رضى الله عبه قال :كنا | جلوسا مم النى بال ومع" عود يلكت ت به فی الأرض ذنكس وقال : مامد من 
أحد إلا فد كتب مَتَعاه ا الحنة . فقال رجل” من اوم :ألا تکل یا رول ال ؟ ال : لاء 
مرا فکل* میسم » ثم قرأ از فأما من آعلی واتی € الاب 
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قوله ( باب وکان آمر الله قدرا مقدورا ) أى كا «قطوعا بوقوعه » وااراد بالامر واحد الامور القدزة 
وحمل أن يكون واحد الاوامر » لآن الكل «وجود بسكن . ذكر فيه خحسة أحاديث : الاول حديث أب هريرة . 
, لاق آل المرأة طلاق أختها ‏ الى قوله فى آخره ‏ نان ها ما فدر اء وقد مضى شرحه فى « باب الشروط الى لاحل 
ف النكاح »من کتاب الأكاح قال ابن العربى : فى هذا الحديث من أصول الدين اللوك فى مجارى اقدر » وذلك 
لاإناقض العمل فى الطاعات ولا عنع اتعرف ف الا كتساب واانظر اقوت غد وان كان لارتحةق أنه ببلنه . وقال 
اين عبد البر : هذا الحديث من أحسن أحاديث اقدر عند أهل العلل فادل عليه من أن الزوج لو أجاما وطاق هن 
تظن أنها تزاحمها فى رذةم! فانه لاحصل لها من ذلك الا ما كيّب الله لها سواء آجاما أو لم يما » وهو كقول الله 
تعالى فى الاية الآخرى لاقل لن يصيرنا الا ما کتب الله إنا ) . الحفيث الثانى حديث أسامة وهو ابن زد » قوله 
) عم ) هو الاحول » وأبو مان هو اامدی . قول (وعنده سعد) هو أبن عبادة » وه‌ماذ هو ابن جبل وقد 
نقدم شرحه مس:وق فى كناب الجنا بز وما قيل فى تسمية الابن المذكور وببان اجمع بين هذه الرواية والرواة الق 
فوا د ان اپنما » . الحذيث ال لک <دیث أفى سد ۰ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك » ويونس هو أبن يزيد : 
قوله ( جاء رجل من الا آصار ) نقدم فى غزوة المريسيع وفى عشرة النساء من كاب انسکاح عن أبى سعيد قال 
د سآلنا » وأخرجه النساى من ريق ابن محیریز أن آبا سويد وآبا صرم ة أخيراه انبم أصابوا سبايا »قال 
د فتراجعنا فى الءزل » فذ کر نا ذلك لرول الله پیم » فلمل آبا سمید باشر السؤال وان كان الذين تراجعوا 
فى ذلك جاعة » وقد وقع عند البخارى فى تارخه واین السکن و فیره فى الصحاية من حدیث مجدى النمری قال 
«غزونا مع النی بم غزوة المريسيع فأصينا سیا ء فأ لنا انی کال عن المزل » الحديث » وأو صرمة ختلف 
فى حبته » وقد وقع فى حیح هلم من طاريق أبن عیر یز و دخات آنا وأبو صرمة على أبى سعید نقال : باأيا سمید 
هل ممت رسول اله ی فى العزل » الحديث » والثابت ان أبا صرمة وهو بكسر الهلة وسكون الراء ما سأل 
أبا سعید » وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى النکاح » والخرض منه هنا وله فى آخره « و ایست أسءة كدب الله 
أن تخرج إلا هى كائنة » . الحديث الرابع » قوله ( حدثنا مومی بن مسعود ) هو أبو حذيفة الهدى » وسفیان هو 
او ری ٠‏ قوله ( لقد خطربنا ) فى دواية جرير عن الاعمش عند مل « تام فينا رول ات بل «قاماء : قوله 
( إلا ذكره ) ف رواة جريره إلاحدث بة» ٠‏ قولد ( عله من عله وجبله من جبله ) فى رواءة جر یر د حفظه من 
حفظه ونسيه من أسيه » وزاد « قد عله اعا بی دؤلاء » أى علموا وفوع ذلك امقام وما وقع فيه من ااسکلام, وقد 
سمت فى أرل بده الاق من دوی خو حدیث حذيفة هذا من امسا که‌مر وآ زيد بن أخطاب وان سغيد قال 
وغم فلمل حذيفة أشار الهم آو ال بمضرم »وقد آخر ج مس من طر يق أبى [دریس الخولانى عن حففة و و اقه 
افى لاع کل فتنة كائنة فيا بينى وبين الساعة » وما بى أن یکون دسول اله ل آم ال شینا لم يكن حدث به 
غيرى » وقال فى آخره « ذهب أرائك الرهوط غيرى » وهذا لازنافض الاول بل عع بأن حمل على لين » 
أو الراد بالارل أعم من ااراد بالثا نی . قوله ( ان كنت لاری الثىء قد نسيت ) کذا للاكثر حذف الفعول » 
وق رواية -کشموی با یا نه و افظه م نساته » , قول ( فأعر فه 6 يعرف الرچل الرچل اذا غاب دنه فر آه فمرقة ) 
فى رواية كمد ين وف عن فیان عند الاساءولى « کا يعرف الرچل » ذف الفعول » وق رواية اسکمبی 


AY ۹۹‏ كات مدر 


3 الرجل وجه الرجل غاب عنه ثم رآه فعرفه » قال عراض : فى هذا الکلام تافیق » و گذا فى رواية چر ر « وانه 
لمكون منه الشیء قد نسيته فأراه فأذکره کا يذكر الرجل وجه الرجل اذا غاب عنه ثم إذا رآء غرفه» قال والصواب 
كا نی الرجل وجه الرجل - أو کا لايذكر الرجل وجه الرجل - إذا غاب عنه ثم إذا رآه عرفه ٠‏ فا : والذى 
بظور لى أن الرواية فى الا صاين مستقءمة ‏ و تقد ر مافى حديث سفيان أنه ری الثىء الذى كان نسیه فاذا رآه عرفه 
وول دكا يعرف الرجل ارجل غاب عنه » أى الذى كان غاب عنه فأمى صورته ثم اذا رآه عرفه » وآخرجه 
الاسماعيل من رواية ابن المبارك عن سفيان بلفظ , إلى لاری الثىء نسيته فأعرفه كا يعرف الرجل الخ » . تفییه : 
أخرج هذا ا لحد ت القاضى عياض ف و الشفاء » من طرق أبى داود بسنده الى قول و ثم اذا رآه عرفه » ثم قال 
حذيفة وما أدرى آئمی أصمابى أم تناسوهء واقه مائرك ردول اله وَل من قائد فتنة الى أن انقهی الدنی باخ 
من معه ثلا اة إلا قد سماء لنا ٠‏ قات : وم أر هذه الزيادة فى کتاب آي داود » واا آخرجه أبو داود اسند آخر 
مسقل من و چه آخر عن «ذيفة . الحديث الخامس حديث على » وله ( عن ان حزة ) عم ل2 وزاى هو مد بن 
مون السكرى . قوله (عن سعد بن عبيدة) بطم امین هو ااسلمی اسکوق کی 1 ح+زة وکان مور آی عيد اران 
شيخه ف هذا الحديث » ووقع فى تفسير ( والليل اذا يغثى 6 من طروق شهية عن الاش و معت عمد بن 
هببدة » وأبو عبد الردن اس لی امه دبد اه بن حبیب وهو من كيار التابه‌ین » ووقع «سمی فى رواية معتمر بن 
ايان عن منصور عن سعد بن عبيدة ند الفريالى ۰ قوله ( عن دلى ) فى رواية مل البطين عن أَبى عبد اار ن 
ادلی « أخذ بیدی على فانطالةنا #ثی ی جانا على شاطىء الغهرات ‏ نقال على : قال رسول أن بم » فذكر 
الحديث نامرا ٠‏ قوله ( کنا جلوسا ) فى رواية عبد الواحد دن الاعش ١‏ کنا تمودا » وزاد ق رواية سفیان 
الثورى عن الاعش د کنا مع انی ب فى بقبع الخرقد ‏ بفتح اين اامجهة دافاف بينهما راء سا کنة - فى 
جنازة » نظاهره أتهمكانوا جما شردوا الجنازة » كن آخر جه ف الجنائز من مار يق هاه ور عن سعد بن عپيدة 
فين آم مبقوا بالجنازة وأنام انو ي بعد ذلك وافظد و كنا فى جنازة فى بقیح آذرند ا نا ره ول ان بل 
فقعد وقعدنا -رله» . له ( وهعه عود اکت به ق الارض ) فى رواية شعية و بيده عود بل ونکت به فى 
الارض » وق رواب منصور « ودعه رت ۳۹۹ اليم وسكون اهنا وااح آاےاد اال ھم ٥ےا‏ او ضيب 
پس که اار نیس لتوک دليه ویدفع به عنه و يدير به لا رید » و یت بذلك لاما تحولى تحت امم غالبا الاتکاء 
علما : وف الأذة اختصر الرجل اذا أمسك الخەرة . لە ( سكس ) بقدد ید السکاف أى آمارق ٠‏ قوله ( فقال 
ما هكم من اد ( زاد فى روا :مور م ما من نفس ماغوه8» ای مص'وءة ملوفة » وااصر فى روارة أنى حوة 
والثودى ءل الاول ٠‏ قوله ( لا ند كتّب مقعده من النار أو من النة ) أو نويع ؛ ووقع فى رواية سفیان 
ما قد ,هر بانها ؟.نى الراو و لذظه و الا وقد کتب متمدو من الجبة ودقعده من المارء وكأ نه يشير الى مانقدم 
من حديث ابن عر الدال على أن لكل أحد مقعدين » وؤ رواة ٠اه‏ وره إلا کیب «كاما ٠ن‏ الجنة والذار» 
وزاد فما « ولا قد کنبت شقية أو سعيدة » وامادة و الاء ءل أن بكرن ١‏ ماءن نفس » يدل « ماه » 
هو إلا » الثائية بدلا ءن الاولى و أن سکرن من باب الف وااشر فیسکون أيه تمديم بعد اص ص وااثانى فى 
كل مهما أعم من الارل أشار اليه اسکرماتی . قل ( نتال رجل هن الوم )فى رواية سهان وشعبة و فقالوا 
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پارسول اه » وهذا الرجل وفع فى حديث چام عند سل أنه سرافة بن مالك بن جعشم و لفظه « جاء عرافة فقال 
پارسول اله أنعمل الیوم فيا جفت به الائلام وجرت به المقادير » آوفیا پستقیل ؟ قال : بل ایا جفت به الاقلام 
وجرت به المقادير . فقال : فم العمل ؟ قال : اعياوا فكل میس لما خلق 4 » و آخرجه الطيراتى و ان م دوه حوه 
وزاد : وقرأ لما من أعطى - الى قوه - العترى) وأخرجه ابن ماجه من حديث معرافة نفسه اکن درن تلاوة 
الآية . ووقع هذا السؤال وجوابه سوی تلاوة الآية لشريح بن عامى ادکلانن أخرجه احد والطبرانى و لفظه 
د قال : ففیم العمل اذا ؟ قال : اعلزا فكل ميسر لا خاق له » وأشرج الترمذى من حدیت ابن عر قال و قال ر : 
يادسول الله أرأيت مانعمل فيه أمر مبتدع أو آمر فد فرغ منه ؟ قال : فیا قد فرغ منه» فذكر نوه . وأخرج اليزار 
. والفريالى من حديث أبى هريرة د ان عر قال : يارسول الله » فذكره . وأخرجه أحمد والبراد ولاطيرانى من 
حديث أبى بكر الصديق و فلت يارسول الله تعمل على مافرخ منه » الحديث نحوه » ووقع فى حديث سعد بن آن 
وقاصی , نقال رجل من الانصار » واجمع بينها نمدد السائلین عن ذلك › فقد وقع فى جدیت عبد الله بن عرو أن 
السائل عن ذلك جماعة ولفظه , فقال أصمابه : فقم العمل انكان قد فرغ منة ؟ فقال : سددوا وظربوا فان صاحب 
الجنة مختم له يعمل أهل الجنة وان عمل أى عل » الحدرث أخرجه آفر یاف . قوله ( آلا تکل بارسول اق ) فى 
رراية سغيان « اقلا » والفاء معقبة لثى, محذوف تقد وه أنإذا كان کذلك افلا نتكل › وزاد فى رواية منصور 
وكذا فى رواية شغبة « أفلا نتکل لى کتابنا وندع العمل » أى نعتمد عل ماقدر عليئا » وزاد فى دواة منصود 
« فن كان منا من أهل السعادة فرصي الى #ل السمادة ومن كان منا دن أهل العقاوة » مثله ٠‏ قوله ( الوا فشكل 
ميسر ) زاد شعبة «لما خلق له » أما من كان من أهل السعادة فيسر أعمل اسعادة » الحديث » وف رواية منصور 
تال «أما أهل السعادة فييسرون لعمل اهل السعادة» الحديث . وحاصل السو أل : آلا ترك «شقة العمل فانا سنصير 
الى ما قر علينا » وحاضل الجواب : لامعفة لان كل أحد میس لا خاق 4 » وهو بير على من يمره الله . قال 
الطيبى : ا مراب من الا.‌لوب اشکم » مهم عن رك العمل وأمم بالزام ءاجب على العية من العيودية » 
وزجرم عن اصرف ق الامور ااضبة فلا جملوا العبادة و ترکیا سكا مس:قلا لدخول الجنة والنار بل فى علامای 
فقط . قو ( ثم قرا : فأما من أعملى وائق الا ) وساق فى رواية -فیان ووكيع الأ بات ال قول ( العسرى ) 
روقغ فى حديث ان عبات عند الطبراتى نحو ديت عر وق آخره د قال اهل فكل مير » وفى آخره عند اليزار 
د فقال القوم بعضبم لبعض : فاد إذا » وأخر جه ااطبرانی فى آخر حديث ترافة وافظه « ذقال بار ول الله ففيم 
العمل ؟ تال کل مپسر لغمله ء قال : الآن الجد الآن ابجد » وى آخر حديثك عمر عند الفريالى د فقال عمر ففيم 
العمل إذا ؟ قال : كل لايئال إلا بالعمل , قال عمر : إذا تجتهد » وأخرج الفریای بمند صمح إلى بشير بن کمب 
آحد کبار التابمين تال ه سأل غلامان رسول یھی فم امل : فیا جفت به الاقلام وجرت به المقادير ام یه 
نستأنفه ؟ تال : بل فا جضت به الافلام » قالا : فقيم العمل ؟ قال : اد لوا ف کل میس لا «و ال :قلا : فالجد 
الآن » وق اللحديث جواز دود عند القبور وااتحدث هندها بالهلم والمودظة . وال المباب : نكاته الأرض 
بالخصرة أصل فى تحر يك الاضبع فى التشید نله ان بطال » وهو بعیف » و اما هى عادة ان يتفكر فى شىء بد تحضر 
مءانيه » فیختال أن يكون ذلك تفکرا منه ولاز فى آم الآخرة بقريئة <ضور الجناذة » و>تول أن يكون فيا 

م - ۷ ج ۱۱ ٭ شع پاری 


۸ ۸۲ کتاپ ار 


أبداه بمد ذلك لاصما به من سک المذكو رة » ومناسرة ه للةمة أن فيه إدارة إلى ات سلية عن المت بأل مات بفراغ 
اجله . . وهذا امدبی ال لهل اأ نة فى 3 ن ااسمادة و ماه یمد ر الله القديم ٠‏ وأيه رد على الجير 1 E‏ دید 
ضد الجر لان ابر لایکون إلا عن کره ولا يأتى الان ان الثىء بطريق التيسير إلا وهو غيركاره له ٠‏ واستدل به 
على امكان معرفة الشق دن السعید فى ادنيا كن اشتهر له اسان صدق وعکسه لان الل أمارة دلى الجزاء على ظاهر 
هذا ار ورد يا تقدم فى حديث أبن مسمود » و ران هذا العمل الظاهر قد دقلب لعکه على وفق ما ندر » والحق 
أن العمل علامة وامارة ؛ فيكم بظاهر الاس ام الباطن إلى الله تعالى . قال ااخطابى : 1 أخبر بم عن سبق 
الكائنات رام من مك بالقدر أن بتخذه حجة فى ترك العمل فأعلیم أن هنا آمرن لاببطل أحدها 3 : باطن 
وهوالعلة الوچیة فى حک الر بوبية » وظاهر وهو ااملامة اللازمة فى حق اعبودية ۽ وا هى أمارة عخيلة فى «طالعة هلم 
الدوابي غير «فيدة حقيقة ؛ ٠‏ فيين له م أن كلا مهم لا خاق له له . ران عمله فى العاجل دايل على مصيره ق فى الاجل ۰ 
ولذاك مثل الا بات . و نظیر ذلك ۳ زق مع الامر بالكسب » والاجل مع الإذن فى المءالجة . وتال فى موضع 
آخر : هذا الحديث إذا تأمائه وجدت فيه الشفاء عا ,تخالل فى الضمير من أمر القدر > وذلك أن الال « أفلا کل 
وندع العمل » لم يدع شا مما دغل فى أواب المطالبات والاسئلة إلا وقد طالب به وسأل عنه ‏ فاعله رسول 
الله 2 أن القياس فى هذا اباب متروك والمطالبة ساقطة , وانه لا ية الامود الى عقات مفانجا وجرت مماملة 
البشر ما بيهم علما » بل طوی الله هلم آغیب عن خأقه و <جمم ون درک کا م دم أمر الساغة فلا رم أحد 


هی سين ا ای . . وقد تقدم کلام ان الس‌مای ف عو ذلك ى أول كتاب القدر ء وقال غسيره : وچه 
الانفصال ûe‏ هه القدرية أن آله آمر نا و ادهل فو جب دا الامثثال وضب عا القادر لقیام ااجة » وآصب 
الأعمال دلامة على ماسیق فى مشِيمْته . أن عدل ءنه ضل وتاه لان اقدر سر من آمسر ار اقه لا يطلع ءايه الاهو , 
فاذا أدخل اهل الجنة الجن ة كدف هم عنه حينئذ . وفى أحاديث هذا لباب أن آامال العباد وان صدرت دمم 
۱ كينها قد سيق ق ۶ الل بو قودما وقد ره 6 فا بطلان قول اأقدرية صر عا 0 وابه اعل 
ه - پاسب سل لوا 

7 - وشا حبان بن مومی" أخبرنا 67 ان او نا معمر عن از هری» عن سعيد بن السیّب 
2 عن أبى هربرة رضي ا زه قال : شهدنا مع رسول لله لړ خر فقال وول الله يكل رجل, من ممه 
ندع الاسلام : هذا من أهل انار . نما عضر الفتال" اتل الرجل” من أشده القتال » وکثرت به اجرام 
فایه 0 ۽ فجاء رجل من اب 1 نې ی فقال : + يارسول” لل ¢ ارات" اذى مدنت 7 أنه ص ن أهل البار ؟ 
ات ف سبيل الل من أشد القتال فسکثرت به الجراح . فقال الى : لله : آما إن من أهل النار ؛ فكاد 
دض , للساين رقاب ¢ فييما هو كل ذلك إذ وح ار(" 1 الجراح » نأخوی يده إل ركاه انمزع منها 55 
فنتحر بهاء فاش رجل ٠ن‏ این إلى ر. ول ان الوا : بار‌ول اف » داق ال حديثك » قد 
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انفحر فلات نفل نقسه » فقال زشول 1 2 و یا بلال" 6 فم فأذن 7 لامدخلن الجنة إلا مومن 0 وإن" ۳1 
ابول هذا ادن بالرجل الفاجر » 
۷ سب وشا بد أف م حدانيا أو غسان" حد د أو حازم 2 عن سهل بن سعد أن" رجلا 


“O 9‏ ای 


من أعظم السامين غناء عن السلین فى غزوة غراها مع انبی َه » فنظر انى بهل فقال ۹ دن حب ان بنظر 
,° 5 ۳ ع يع 
إلى دجل م أهل النار فلینار إلى هذا » ان رحل من القوم وهو على تلك الال من اشد لاس على لمش ركين 
١ .‏ ماس ۳۳ 6 - - ت ٍ- - و 

حى جرح فاستعجل للوت » فجمل ذبابة سيفه بين تیه حتى خرج من بين كتنيه » فأقبل الرجل إلى البى 
2 مسرءا فقال : أشهد نك رسول الله » ففال : وماذاك ؟ قال قات لفلان من أحب" أن ينظ إلى رجل من 
أعلى النار فلينظر إليه » وكان من أعظمنا ناء عن للسلدين » فعرفت أنه لايموت على ذلك , فلا جرح استعجل 
اموت فقتل نفسه . فقال لد مهه عند ذلك : ان" المبد ليعملٌ عمل أهل النار وانه من أهل الجنة» ویسل عل 
أهل الجنة وانه من أهل النار ‏ واعا الأعمال" باطواتیم » 

وله ( باب العمل بالخواتم ) لما كان ظاهر حديث على رفتضی اعتبار العمل الظاهز أردفه ذه ال جة الدالة 
على أن الاعتبار بالخائمة » وذکر فيه قصة الذى تحر نفسه فى القتال من حديث أب هر برة ومن حديث سبل بن 
مهد » و ژد اقام شر را فى غزرة تير ون کتاب اامازی 0 وذکرت مناك الاخعلاف فی ام المذكود 0 وهل 
امصتان متغا تان فی هوءانين أرجاين ار ها آصه وأحدة » وقول فى آخر حول إث أبى هر رة د واا الاع‌ال 
بالخوانم € وفع فى ال مگ اس عل الترمذى و وه و اذا آراد از فيل خیر | مەه 4 قل كرف رتم ؟ 
قال : موذقه لعل صاخ ثم يقيضه وليه » و أخرجه آحد من هذا الو چه «عاو لا وأوله م لا مج وا امل عامل حی 
ظر وا ۴ م له 6 ذذ کر “و ول امش ابن دمعو ا واخر جه الطبراتى ون حداف ۹ أمادة تما 0 وأخرج 
آبزاو من حديث این عمر حدما فره ذكر اکتا ين وفى آذره « العمل مخوانبهه مء ل خوأ تمه » 

- بإصصيصت القام المبدر النذرَ الى القدر 

۸ - ون أبو نم حدننا سفیان" عن »نصور عن عبد الله 007 دعن ابن هر ری اله 
عنما قال : هی" ای 2 عن النذر وقال انه لابرد شيثاً » واعا إستخرج به من البخيل » 

[ الحديث ۱۱۰۸ - طرظه فى : 19۲ » ۱۹۳ ] 

الى 2 1 ۰ ۳ ر أله موه ۰ 4 

۹° - شا بش" ن يمد آخير نا عرد الله آخمر نا “عور عن هام بن 4۰ « عن الى هريرة عن 
انبی قال : لا يأنى ابن آذم النذر بشی م لم يكن ند آذرته » ولکن يلقي در وآد قدرتة 4» أستخرج 
به من ابخیل » 


[ الحديث ۱۱۰۹ - طرنه فى : ۱7۹4 ] 


۰ ۰ ۵ ۲ -کتاپ القدر 


قوله ( باب لاء الءبد آنذر الى القدر ) فى رواية الکدهیونی اافاء النذر الببد » وفی الاولى النذر با فم‌وهو 
الفاعل والالقاء مضاف الى المفءول وهو اعبد وفى الثائية المبد بالاصب وهو الفمول والالقاء مضاف الى 
الفاعل وهو الذذر » وسيأى فى د باب الوفاء بالنذر » من وجه آخر عن أف هر رة على وفق رواية الکدهی 
وذكر فيه حول وك ان عمر واف هر برة فى ذلك وسیأتبان : فى « باب الوفاء بالاذر .۰ دن کد عاب مان وانذور 
مع شرحبا» »اما حديث ۳ هربرة أبو صرح ز فى ار جة اسكن افظه « ولكن رأقيه القدر» کذا للاكثر 
رالکدمیی « ياقمه النذر» بون م ذال معجمة . وقد اعترض بعض شونا دل الرخاری فقال : ایس فى واحد 
دن الافظين المرورين عنه فى الترجة مطا قة لاددت : وااطایق أن بقول إلقاء ةدر الءيد الى النذر بفقدم در 
بالقاف على النذر بالنون » لان لفظ الخبر « ياقيه القدر » بالقاف »ك ذا قال » وكتأنة لإ يشعر رواة الكدمعنى 
فى متن الحديث » ثم ادعى أن الترجة مع عدم مطا .ةنا للخير ليس اامنی فيها كرحا انتهى » ومانفأه مردود » بل 
المعنى بين ان له دی تأمل » وكا نه اسرد نسبة ة الالفاء ال الذذر » وجرابه أن النسبة مجازية ه وسوغ ذلك كونه 
سیا الى الالقاء فنسب الالقاء اليه , وأيضا نیا فما متلازمان . قال الكرماق ااظاهر أن ارجة .قاوبة اذ القدر هو 
- الاعت: بلق الى النذن اقرله فى الخبى د باقمه .قدر» والجواب اما صادفان اذ الذى بلق. فى امه هو القدر وهو 
الموصل وبا لظاهر هو النذر » تل وكان الاول أن ول : باتيه القدر الى النذر لیطابق الحديث ء إلا أن يقال 
انهما متلازمان » وك أنه أيضا مانظر الى رواية الکشموی » وأرضا فقد جرت عادة البخاری أنه برجم ما ورد 
فی بعش طرق الحديثك وإن م إسق ذلك اظ إعيئه ليودث ذلك اناظر فى کنا به على تقبع امارق و ليقدح الذسكر 
فى التطبیق و لير ذلك من الفاصد اتی فاق با غيره من الصنفین کا تقرر غير مرة؛ و آما حديث ان عمر ذهو بافظ 
دأنة ای اغذر - لابرد شیثا » وهو يعطى معنی الرداية الاخری » وتوله هنا م متصور »هو ان المعتمر عن 
عبد لله بن مرة يأتى في الباب المذكور بلفظ و أغيرنا. عرد الله بن «رة» وهو اممدانی بسکون اليم مار ععجمة. 
وراء رورم تا بجی کہیر ؛ وطمکوق شم و آخرق طبقنه يقال له عبد الله بن مرة الروق برای وواو سا کنة 
“م فاء «صرى » ویقال له عرد الله بن 1 مرة وهو ا اشر 


۷ -- پا لاحول ولا فو الا بال 

۰ - حن مد بن مقائل أبو لسن آخی ناعبد الله أخير نا خاف ال ا عیان ادى 
دعن انی مومی قال : كنا مم رسولو اث ی فى تغزاة » فجدانا لااتصمكد را ولا نعلو شرا ولا نبيط فى 
واد الا ركنا أصواتنا بال:_كبير . قال ندنا منا رسول الله ب فقال : يا آم! الناس» اربعوا على آشی 
فان لاند عون" امم ولا غائ »ا٤ا‏ دعون" “يما بصور | م قال : يأغيد اله بن “قيس لا امك كلة ی 

من کنوز الحنة : لا حول ولا فوة الا بالله » 
قوله ( باب ) بالتنوين ( لاحول و لافوة الا باقه ) ترجم فى أواخر الدءوات د باب قول لاحول » بالاضافة 
وافتصر هنا على افظ الأبر واستفی به ار ره فى أبو اب القدر » لان «عنی لا حول لا #ويل للعید عن معصية الله 


ایغ 11۱۱-11۱۰ 0۰ 


الا بعصمة الله ولافوة له على طاعة اقه الا بتوفيق اله » وقيل مهتي لاحول لا-يلة » وتال النووى : هی کلة 
اسقسلام وتفويض ,أن المد لاعلك من أمره شيا ولیس له حبلة فى دقع شر ولا فرة فى جاب شير الا بادادة 
اقه تمالى , وذكر فيه حدديث أبى «وسی وقد نقدم فى المدعوات بهذا الاسناد بمینه لیکن فيه سلمان التيمى بدل غالد 
الحذ'اء الذ كور هنا » وهو#ول على أن امد اوہ وهوآان الميارك فيه شيخين » واد أخرجه سای منرواية سويد 
ابن فصر عن ان البارك عن غالد الحذاء ٠‏ وله ( 6 مع رسول الله كه فى غران) تقدم ق غزوة خيير من کناب 
المغاذى بیان أنها غزوة يره قوله الا رفيا آصو اتدا بأ انکی) فى روا ساجان الیمی المذكورة و فلا علا علما 
دجل نادى فرفع صوته لا ال الا الله والله أ كير » | أقف على اسم هذا الرجل »ومع بأن الكل كيروا وزاد 
هذا عام بام ليل , وتقدم فى رواية عبد الواحد مايدل على أن ااراد با تشکییر قول لا اله الا الله واقه أكر . 
قوله ( دبوا ) بفتح الموددة أى ارفقوا » وقد تقدم بيانه فى أوائل الدعاء » قال يعقوب بن السكيت :دیع 
الرجل بربع اذا رفق وكف » وکذا بقية ألفاظه . قال ان رطال : کان عليه اسلام ما ەتە فلا برام على حالة 
من الخير إلا أحب لهم الزيادة » فاحب الذین رفعوا آصوام بكلية الاخلاص والتكبير أن يضيفوا! الها التبدى 
من الحرل والةرة فيجمعوا بين الترحيد رالا مان بالقدر » وقد جاه فى لحدیی « اذا قأل العید لاحول ولا قوة 
الا باقه قال الله اسل عبدی و اسلسل ۳ قات : أغرجة الحا م من <دیث آن هرارة بسند قوی » وفى رواية له 
د تال لی با آبا هر رة آلا آد اك على کد من کنوز الجنة ؟ قات : بل با رسول أقه , قال : تقول لاحول ولا قوة 
الا بالله , فيقول الله اسل عيدى و اسقسل > وزاد فى دواية له د ولامنجا ولاماجاً من الله الا اليه » . قول ( من 
کنوز الجنة ) نقدم القول فيه : وحاصله أن الراد أا من دغائر الجنسة أو من عصلات نفائس الجنة , قال 
انوری . المنی أن قوفا حصل وابا نفيسا بدخر لماحيه فى الجنة . واخرج آحد والرمذی و#حه ابن حبان 
عن ابی أيوب » ان النی بلقم الة آسری به مر على إبراهيم على نينا وعليه الملاة السلام فقال : با مد مر منك 
أن یکش وا من غراس الجئة » قال : ومافراس اأجزة ؟ فال : لا<ول ولافرة الا باقه » . قول ( لاندعون ) كذا 
أطلق على التدكبير وضوه دعاء من جوة آنه عمی النداء امكوث الذاكر يريد اعام من ذکره والشمادة له 
۸ - پات الصو م من ص الله . عاصم : مان 
قال مجاهد : سد عن الق : بترددوث فى الضلالة . و ساها 0 آغواها 

۱ - شا عبان أخبرنا عبد الله أخيرنا يونس" عن از هری قال حدثني أبوسدةً « عن أبى 
سعيد | نلدر ی عن البی يله قال : ما استخلف" خليفة إلا 4 بطانتان : بطانة تأمره پاتلیر و حض" عليه » 
وبطانة تأمراء بالشمر” ره علية ۲ وللعصوم من عم لله ¢ 

[ الحديث ٩۱۱۱‏ - طرفه فی : ۷۱۹۸ ] 


قوله ( باب ) بالتنوين ( العصوم من عصم القه ) أى من عصمه الله بان خماه من الوقوع ف اللاك أو ماهر 
اليه ۰ ال عصهه اله من ااکروه وژاه رحفظه واء:صرت باه لمأت اله وهصمة الاناء عل نينا رواجم 


۲ ۲ کتاپ القدر 
الصلاة والسلام <فظبم من النقاقص و تخصیصمم بالكالات النفيسة والنصرة والثبات فى الامور وإثزال السكينة » 
والفرق ينهم وبين غيرم أن العصمة فى حقمم پعاریق الوجرب وف حى غيرم بطريق الجواذ ۰ قوله ( عاصم مانع) 
يديد تفسير قوله تعالى فى قصة نوح وابنه ( قال سآری الى جبل يعصمنى من الا » قال لا عاصم اليوم من آم الله 
الامن رحم ) وذاك فسره عكرمة نما آخرچه الطيرى من طر بق الحم بن أبان عنه . وقال الراغب : المعنى بقوله 
( لاماصم البوم ) أى لاشی" بعصم منه » وفسره يعضوم ععصوم » ول برد أن العاصم بممتى العصوم وانمانبه على 
آما متلازمان فأجما حصل حصل الاخر ۰ توھ ( قال هد سدا هن الق ,ترددون فى الضلالة ) كذا الاكثر 
سعدا بتشدد الدال بعدها آلف وصله ان آی حام من طریق ورقاء عن ابن أبى نميح عنه فى فوله تعالى ا وجعلنا 
من بين يديهم سدا ) قال عن الق » ورصله عبد بن حميسد من طرين شيل عن اين أبى جيح عن جاهد فى قول 
([ سدا) قال : عن الحق وقد رددون » ورأيته فى به‌ض نسخ البخاری « سدی » بتخفیف الدال مقصور وعایما 
شرح الكر مان فزهم آنه رقع هنا ( أيحسب الانسان أن يترك سدى ) أى مبملا مترددا فى الضلالة » رل آر فى 
شىء من نسخ اليخارى ألا اللاظ الذى آوردته و وال مهد ءا اخ 7 و أرفى شىء من التفاسير الى قاق 
بالاسانيد مجاهد فى قوله (آحسب الانسان أن يرك سسدى م كلاما » و أر قوله « فى الضلالة » فى شىء من النقول 
بالسند عن جأهد » ووقع فى رراءة النسنى لضلاة بدل قوله فى الضلاة . قوي ( دماها آغواها ) تال الفربانى : 
حدئنا ورقاء عن ان آن بجح عن جاهد فى قوله تعالى ( وقد خاب من دساها ) قال : من أغراما . وأخرج 
الطبری بسند صميح عن خبیب بن أبى ثابت عن ماهد وسعيد بن جبیر فى قوله (ر دساها ) تال : تال آحدهیا 
أغواها وتال الآخر أضابا . وقال أبو عبيدة دساها أصله دسست . لكن العرب تقلب الحرف الضاعف الى الياء 
مثل نظننت من الظن فتقول تظادت بالتحتانية بعد الذون ۰ ومناسية هذا التفسير الترجة تؤخذ من المراد بفاعل 
دساها فقال قوم : هو انه أى قد أفلم صاحب النفس اى زکاها اه وعاب صاحب النفس النى أغواها ات , وقال 
آخرون : هو صاحب النفس اذا فمل الطاءات فقد زكاها واذا فمل المعاصى فقد آغواها » والاول هو المناسب 
للترجمة . وال الكرمانى : مناسية التفسیر ین لتر جة أن من لم یمصمه اه کان سدی وكان مقوی . ثم ذکر المصتف 
حد دش أبى سعیید الخدرى د ما استخلف من خليفة الا وله بطا نتان » الحديث وفيه د والمعصوم من عدم الله » 
وسيأق شرحه فى کتاب الاحکام أن شاء الله تعالى . والبطانة بكغر الوحدة امم چاس يشمل الواحد والماعة » 
والراد من يطلع على باطن حال الكبير من أنباعه 
٩‏ - ایس ( وجرم کی قرية أهلسكاها أنهم لابرجمون 
أنه لن يؤمن من قومك إلا من قد آمن » ولا يلدوا إلا فاجراً كفارا ) 


23 ون 5-25 
وقال منصور" بن النمان عن عكرمة عن ابن عباس : وجرم بالحبشية وجب 
ت 4 ص م 5 #ى. ۶ لے ی ۶ 
۷۲ - ص محود بن نيلان حدّثنا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن ابن طاوس عن أبيه د عن اب 
ع5 م ۳ ۶ ۲ م : 1 
عباس قال : مارأيت” شیا أشبه بلعم مما قال أبو هريرة عن البی هه : إن الله كةب على ابن اد حطله" 


۰۳ ۹۱۱6-1٩۱۲ الحديث‎ 


من ارا 5 لك ذلك لا2 : فرنا العين اتف » وزنا اسان المنطق » والة 0 ىو ون » والفرج يصدكاق 
ذلك ويکذه . وقال شبابة حد "دا ورقاء عن ابن طاوس عن آیبه عن ای هر يرة عن الیو 

قوله ( باب و حرم على قرية اها کناها ) کذا لابى ذد وق رواية غیده ‏ وحرام ) بفتح أوله وزيادة 
الالف وزادوا بقية الاة والة_اءتان مشرورتان : قرأ أهل اا.کرفن بكر أرله وسکون انه وق[ أهل الجاز 
والبصرة وااشام بفتحتين وااف وها مى كالملال والمل » وجاء فى الد راذ عن ان عباس قرا آت آخر ی بح 
أوله و تام الراه وبا نم آثپر دم ارله ر تشد ید الراء ا لكسورة »قا الراغب : فى قرله تعالى 2 و حرمنا 
عليه المراضم) هو تحر تخي » وحمل بعضبم عليه قوله ( وحرام على قربة ) ٠‏ قوله ( لن يؤمن من قومك 
الامن قد آمن ولا .لدرا الا فاچرا کفار لم)كذا جع بين إحض کل من الا تین وهما من سورتين [شارة الى مارود 
فى تفسير ذلك » وقد أخرج الطبری من طریق بط بن زر؛ع عن سعد بن أنى عرو ب عن فتأدة قال : ما قال 
توح رب لاتذر على الارض من الكافرين دیارا - الى قوله كفارا ) الا دم أن ترل عليه لإ وأوحى الى توح 
أ لن و من من آومك إلا من قد آمن ( . قات : ودخول ذلك ق‌ آواپ القدر ظاهر 0 فان ای سيق ل أ 
le‏ يع من بده ٠‏ قوله ( وتال منصور بن النعمان ) هو الإشكرى بنتح التحتا ية وسكون المعجمة وذم الكاف 
بهری سکن رو 2 مخاری » وماله فى البخارى وی هذا الموضع »وقد زعم بعض المتأخر بن أن امو اب مندور 
اين العتمر والءل عند الله : قله ( عن عكرمة عن ابن ءباس : وحرم بالمث.ة وجب ) 1 أقف على هذا التعليق 
موصولا » وقرأت خط مغلطاى و نیمه شيخنا ابن الماقن وغيره فقالوا : أخرجه أبو چمفر غن ابن قبراد عن أبى 
عو انة عنه . قات : 7 '/ آتف على ذلك ف ید أنى چعفر اطری راعا فيه وق تفسير عيد بن جید وابن أبى 
حام جیما من طر بي داود بن آن هند من ۾ رمة عن ان عباس فى قوله تعالى ( وحرم على قرة آملکناها ) 
قال : وجب » ومن طريق سعید بن جبير عن ابن عباس قال : حرم دزم » ومن طريق عطاء عن غكرمة : وحرم 
وجب بالحبشية » و بالسئد الاول قال : وقوله ( انم لابرجعون ) أى لايتوب متهم تاب » قال الطبرى معناه 
انبم أهامكوا بالطبع على فلوم فیم لابرجمون عن الکفر » وقيل معناه بمتنع على السكفرة المالكين آم 
لابرجمون الى عذاب اق » وقيل فيه أقرال أخر ايس هذا موضع اسقيمابا ؛ والاول أفوى وهو مراد الصنف 
بالترجة والمطابق !| ذكر ممه من الاثار والحديث . قوله ( «عمر عن ابن طاوس ) هو عبد الله . قله ( عن ابن 
عباس : مارآ زت شیثا أشيه پاللم ما قال أبو هريرة ) فذكر الحديث شم قال : وقال شباية « حدثنا ورقاء هو ابن 
حمر عن ان طاوس غن أبية ون آن هر رة عن الى و2 > فكأن طاو.ا ممع القسة من ان عباس عن آن‌هر رة 
وكان مم الحديث المرفوع من آن هر برة ار ممه من آي هر وة بعك أن ممه من ان عبأس » وقد أشرت الى 
ذلك فى أوائ ل كناب الاستثذان وبينت الاختلاف فى رفع الحديث ووقفه » ول أقف على رواة شباية هذه 
- موصولة » وکات قرأت مخط مغاطای و تععه شیخذا ابن القن أن الماراق وصلبا فی المحم الاوط عن عرو بن 
مان عن ابن المنادى عنه وقلدتهما فى ذلك فى تعلیق العلیق ثم راجمت المجم الاوسط فل أجدها ۰ قوله (با للم) 
بفتح اللام و الم هو مایم به الشخص من شپرات النفس » وةل هو مقارفة الذذرب الصذار » وقال الراغب : 


° ۷ - كتاب القدر - 


الم مقارفة ال ممصية و يعبر به عن الصذيرة ۰ و عصل کلام ان عبأس تتصیصه بیعطیا » و تەل أن يكون اراد أن 
ذلك من جلة اللمم أو حک اللمم ٠‏ قوله ( إن ابت کب عل ابن آدم ) أى تدر ذلك عليه أو آم املك بكتابته کا 
تقدم بیانه فى شرح حدبه ابن مسعود الماضى قريبا ۰ قوله ( ادرك ذلك لاع2 ) بفتح الم أى لاله من عمل 
ماقدر علية أنة يعمله » و مذا :ظبر مطابقة الحديث فترجة .قال ابن بطال كل ماکتبه اقه على الأدى فبو قد سبق فى 
عل الله وإلا فلايد أن يدرك المكتوب عليه » وان الانسان لايستطيع أن يدفع ذلك عن نفسه إلا آنة يلام اذا 
واقع مانبى عنه »جب ذلك عنه ومكينه من السك بالطاءة ‏ فيذاك بندفع تول در بة والمجيرة ٠‏ ویژده 
قوله « والنفس تمنى وندتبی » لان المشتهى مخلاف الملجأ . قوله ( حظه من الزنا) إطلاق الونا على اللمس والنظر 
وغيرهما بطريق الجاز لان کل ذلك من مقدماتة . وه ( فزنا المين النظر ) أى الى مالا حل الناظر ( وزنا اللسان 
المنطق ) فى رواية الكشميينى « انعق » إهنم النون بيد میم فى أوله . قوله ( والنفس نی ) بفتح أوله على حذف : 
إحدى التاءين والآصل نتمنی ٠‏ قوله ( د الفرج يسدق ذلك أو يكذبه ) يشير إلى أن التصديق هو الحم #طابقة 
الخبر الوافع والتسكذوب عكسه فکان الفرج هو الموقع أو الوافع فيكون :شدما » وختهل أن برد أن الايقاع 
يستاوم الیک بها عادة قيكون کناية . قال الطاب : المراد باللمم ماذكره الله فى قوله تعالى ( الذبن يحنبون كباثر 
الام والفواحش إلا الم ) وهو العفو عنه . وتال فى الآبة الآخرى لإ إن #تنبواكبائر ماق مون عنه نگفر 
منک سیآتک ) فيوخذ من الآيتين أن الم من الصغار وأنة یکفر باجتئاب الكبائر » وقد تقدم بيان ذلك فى 
الكلام على حد يثك « من ثم محسنة ومن ۸ بسيئّة » فى وسط کاب الرقاق . وتال آن بطال : تفطل اقه على عياده 
بنفران المم اذا | يكن الفرج تصدیق ما فاذا صدقها الفرج كان ذلك كبيرة . وئة-ل افراء أن بعضوم ذعم أن 
« إلاءفى قوله ( الا الم ) بمنى الوار » وآنکره وتال : ژلاصفاتر الذنوپ فالا تکنفر باچتداپ كبارها » 
وآما أطاق علا ونا لا من دواعيه » فو من إطلاق اسم السبب على السبب بجازا . وفى قوله واللفس « تشتبی 
والفرج يصدق أو یک_ذب » مايستدل بة على أن امید لاخلق فمل نفسه لا نه قد يريد اازنا مثلا ويشتهيه فلا يطاوعه 
العضو الذى بريد أن إلى به ویمجزه المبلة فيه ولا بدری اذك سدبا . ولو كان خااما لفعله لا جر دن فعل 
مابر بده مع وجود الطواعية واستحکام ااشپو فدل ءل أن ذلك فمل مقدر بقدرها اذا شاه ویمطلبا إذا شاء 


۰ - إا ( وما جَملنا الرؤيا التى آریال لا لماس ) 

۳ - چزش) ایدی حدّئنا سفيان حدكها مرو عن عكرمة « عن ابن عباس رضى الله ءا 
( وما جلها الرؤيا التى أريناك لاف" اناس > قال هی" رؤيا عين أريها رسول الله کف لب آسری به إلى 
بيت القدس . قال : والشجرة الامو فى القرآن قال : هی شجرة الركقُوم > 

وه ( باب وما جمانا الرؤيا انى أديناك الا فتنة الاس ) ذكر فيه حديث ابن عبان » وقد تقدم فى تفسين 


سورة سبعان مستوق » ووجه دخوله فى أبواب القدر من ذکر الفتنة » وأن اقه سبحانه وتعالى هو الای جملها 
وقد قال موی عليه الام 0 ان هی الا ذتنتك نضل ما من شاه ودی من تیاه ( راصل ده الاختيار 5 


۰ ۱ 4٩۱4 - 11۱۴ اطدیه‎ 


ثم استعمات فيا آخرجه الاختبار الى الکرده »ثم استعمات فى ااکروه : فتارة فى الکتفر کقوله ( والفتتة 

آشد من القتل ‏ وتارة فى الاثم كقوله اا فى الفء:ة سقطوا ) ونارة فى الاحراق كةوله لإ ان الذین فتنوا 
أاؤمنين 4 و تارة فى الاراة عن اذى“ کةره 2 ران کدرا اغتنو نك 1 ونارة فى غير ذلك » والراد ما فى هذا 
الوضع الاختبار على باما الاصلى واه امل + قال ابن این : وچه دخول هذا اد فى کتاب القدر الاشارة الى 
أن الله قدر على المشركين الشکذیپ لرویا نبيه الصادق فکان ذلك زيادة فى طنیانهم حيث تالوا : كيف يسير الى بيت 
القدس فى ليلة واحدة ثم برجم فيا ؟ وكذلك جمل الشجرة الملعونة زيادة فى طفيانهم حيث قالواكيف يسير إلى 
بيت المقدمت فى لبلة واحدة ثم برجع فها وكذلك جعل الشجرة ا للع رة زيادة فى طفيا م حیث الوا كيف یکون . 
فى النار شجرة والنار تعر العجر ؟ وفيه خلق الله الكفر ودواعى الكفر من الفتنة » دسا زيادة فى تتربر ذلك 
فى الكلام على خياق أفعال العراد فى كستاب التوحيد إن شاء تعالى الله تمالى . والجراب عن شيتهم أن الله خلق 
النجرة المذكررة من جرهر لا تا کله دار » ومعا سلاسل آهل النار وافلالم وخزنة النار من SI‏ وحیاما . 
وعقارما » و ایس ذلك من چنس ماف الدنا › و کر مارقع الخلط إن قاس احوال الأخرة على احوال الدئیا 
واقه تعالى الوفق 


٩٩‏ -- بيست غاج آذم" ومومى' مند" ان 
۵۶ - وشا عله بن مهد الل حدثنا مان قال دنظنام من عرو عن طاوس «وسمعت أبا هريرة 
عن البي کا قال : احعج آدم ومومی ؛ فقال له موس" : ياآدم نت أبوناء خيبتنا وأغرجتنا من . 
الجن . قال 4 آدم : با موسی اصطفالك الله بكلامة وخط لك بيده » آتاومنی على آم فدرم الله عل" قبل أن 
يخائنى باربسین سنة ؟ فج آوم «ومى ) فج آم موسی .ثلاث 

قال سفیان" : حدثنا آو الزناد عن الأعرج عن أبى هر رة عن البی بل . de.‏ 
قوله ‏ باب تحاج آدم وموسی عند الله ) أنا « عاج » فيو بفتح أوله و تشدید آخره وأصله تحاجج یمین » 
ولفظ قوله «عند الله» فزعم بض شيوشنا أنه أراد أن ذلك بقع نما وم القيامة , ثم رده ما وقع فى بعض طرقه 
وذلك ل آخر جه أبو دأود من <دبت عر قال ر قال دومى يارب أرنا آدم الذى أخرجنا ونفسه من الجنة » 
فأراه الله آدم فقال : أنت أبو ناء الحدديث ء قال : وهذا ظاهره أنه وقع فى الدنيا اننهی » وفيه نظر فليس قول . 
البخاوى « عند الله » صرحا فى أن ذلك يمع يوم القيامة فان العندية عندية اختصاص وتشريف لاعندية مكان » 
فحتهل وقوع ذلك ف كل من الدارين » وقد وردت المندية فى القءامة بقوله تعالى 0 ف مقعد صدق عند مليك 
مقتدر ) وق الدنيا بقرله رقم « أ بیت عند ری بطعمی ويسقينى » وقد پینت فی کتاب الصيام أنه بهذا الفظ فى . 
مسد أحد إسند فى محیح عسل لکن لم يسق لفظ التن , والذى ظور لى أن البخاری لمح فى الترجة ما وقع فى بعض 
طرق الحديث وهو ما آخرچه اد من ریق يايد بن هرمن عن أبى هريرة بلفظ « احتج آدم ومومی عند 
رهما ء الحديث . قوله ) سفیان) عو ان عيينة . تى ( <فظناه من عرو ) يعنى ان دینار ۰ ووقع ق م ساد 
م نديد © ١١‏ © خب ال ع 
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الحيدى عن سفيان د حدثنا ارد ونان راعج أو نعي فى الستخرج من عاربق الميدى . ٠‏ قوله ( عن 
طاوس ) فى رواية أحد هن سفيان عن عرو سمع طاوس! » وعند الاسماعيلى من عاریق #د تن متصود ار از 
عن سفیان هن عمرو بن دینار و ممت طاوسا ۰ قوله فى آخره ( وتال سفیان حدثنا او الرناد) هو موضول 
عطفا على قوله م حفظناه من عمرو » ووقع فى رواية ایدی د قال ود أبو الر ناد » باثیات الواو وهی آغاپر 
ق الراد ۽ واخطاً من زعم أن هذه الطريق معلةة » وق أخرجا الاسماعيلى منفردة بود أن ساق طریق طاوس دن 
٠‏ جماعة ءن سفیان فال « آخز نیه القاءم - یعی ابن زكريا - حدثنا امدق بن حاقم الملاف دنا سيان عن رو 
مثله سواء وزاد : قال وحدثنى سيان عن أنى الرناد بة » قال ان عبد البر : هذا الحديث ثابت بالاتفاق رواه 
ھن أبى هريرة جاعة من التابعين » وروی غن الى يكل من وجوه آخری من رواية الاعة الثقات الاثيات . 
قات : وقع ازا من طريق عشرة عن أبى هريرة : منم طارس ف الصحيحين والاعرج کا 0 وهو عند مس من 
رواءة المارث بن أبى الذباب وعدد السا عن زو ن أنى عرو كلاهما ون الاعرج و بو صاخ امان دند 
آترمنی والنسای وان خر عة كلم من طریق الاعش عنه والاسائى أيضا من طر بق الةمقاع نک عنه ؛ وهم 
أبو سلبة بن عبد الرحن عند أمد ۳ عوانة من رواية الرهرى عنه وقرل عن الزهری عن سغيد ا 
وقول عنه عن حمید بن عبد الرحمن ومن روا آوب بن النجار عن آن سلءة فى الصحيحين 5 وقد ةدم فى 
تفسير سورة طه ومن روابة د بن عرو بن علةءة عن أبى سلة عند ان خو عة وأنى عوائة وجمفر الفر ياي فى 
القدر ومن رواية حي رن أنى كثير هذه عند أبى عوانة ؛ دمم <مید بن عبد الرحمن دن أنى هر رة کا لهم فى 
قصة مومی من أحاديث الا ندیاء ویأق ف التوحيد وأخرجه مس » ومنهم مد بن سیر بن کا می فی تفمه مه 
وأخرجه مسل » ومنهم الشمی آخرجه أبو عوانة واللسات» و منم هام مه اعريه ما ومتهم عار بن آي 
عار آخرچه آحمد » ومن رواه عن النی يلع عرعند آی داود وأبى عو انا وچندب بن ميد لله عند النساق وأبو 5 
سعيد عند الين ار وأخرجه ان أب شيية وعبد الرزاق والحارث من وجه آخر عنه » وقد آشار الى هذه للانة 
اللرمذى . قوله ( احتج آدم ومومى ) فى رواية همام ومالك « تحاج » کا فى الترجمة وهی أوضح »رق روا أوب 
ابن النجار وی إن كدير وحم اج آدم وموسی » وعلما شرح المایی فقال : : معنی قوله حج آدم وه‌ومی غلبه باحجة 
وقرله بخد ذلك د قال مربي أت آدم اخ » توضيح لذلك وتفسير لا أجل › وقوله ق آخره « غیج آدم مومی » 
تفرر د ذا سبق وتا كيد له > وى رواية زید بن هرمر کا دی الاشارة اليه « عند رما » وق روابة عمد بن 
سيرين د الق آدم وموسى » وف رواية عمار والشعى 0 أق آدم مومى 8 ونی حديث عدر اق مومی آدم » كاذا 
عند ابی عوانة » وأما أبو داود فلفظه کا تقدم د قال مرسى يارب آرئی آدم » وقد اختلف الملاء فى وقت هذا 
الذظ فقيل حتمل أنه فى زمأن هوءى فأحيا الله له آدم معجزة له فكلمه أ ر کدف له عن یره نتحدثا || و آراه أب 
روح آزى الى لب الم اج اروا اح الانبياء أواراه لله له فى النام وربا الانبیاء وحى ولو کان ع ف 
بعضما ما بل لمیر کا فى قصة ة الذبيح 5 أوكان ذلك بعد وفاة مومی الما فى البرزخ اول ما مات مو سی فااتقت 
أرواحها فى المیاء » و يذلك جرم ابن عبد ابر والقاببى » وقد وقع فى حديث مر لا قال موسی أنت آدم قال له 
من أنت قال آنا موسی وأن ذلك لم بقع بعذ واعا بقع فى الاخرة ٠‏ والتعبير عنه فى الحديث بلفظ الماضى لتحقق 
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وقوعه » وذکر أبن الجوزى احتال النقامما فى اروخ 7 احتای أن یکون ذلك ضرب مثل والممی لواچ مما لقالا 
ذلك » وخص موسی بالدکر لکوله أرل نی بعك بال کالیف الشديدة , قال : وهذا وان احتمل لمکن الاول 
أولى ‏ تال : وهذا ما يحب الاعان به لثبوته عن خير ااصادق وان لم بطلم على كيفية الحال » وليس هو بأول 
ماب علينا الايمان به وإن | نقف على حقَيةة معناه کمذاب الذر و اعیمه. ومی ضاقت الیل فى كدف الشکلات 
لم ببق الا النسايم . . وقال ابن عبد ار مثل هذا عندی >ب فيه يه اانسایم ولا بوفف فيه عل التحقيق انا | نوت 
من جنس هذا امل الافابلا . تلم (أنت آبونا) ی دواية ی ؛ بن أنى كثير و أنت الناس , وكذا فى حديث عمر › 
وق رواية ااشعی و أنه آدم أو البثر ۰ ۰ تول ) ریا واا من ال 6 ف روا حمید بن عبد الر<من 
«أنت آدم الذى أخرج تك خطيكتك من الجنة» 57 تدای آما: درث الانبیاه عنه » وق العرحید زات ذريتك» 
وق رواء مالك « أنت الذى 2 انان وأخرجهم من الجنة » ومثله ق رواية هام وكذاق رواة أبى 
صالح ؛ وق روابة #ل بن سيرين م آشقی ا 3 6 رهمی أغو یت كنت سیا افوانة من غوى هم ۰ 
وهو نیب بقمد اذ لو بقع الكل من الشجرة 1 شع الا خر اج من الجنة ولو مقع الاخراج ماتسلط عام 
الشپوات والشیطان المسبب عنما الاغراء ؛ والغی ضد الرشد وهو الانماك فى غير اطاعة . ويطلق آیضا على جرد 
الخطأ يقال غرى ای أخطأ ضواب ما آس به . وق تفسير طمه من رواية ألى سلة ه أنت الذى آخرچت الثامن ‏ 
من الجئة بذنبك » وعند آحمد من طريقه « أنت الذى آدغلت ذريتك الذار » والقول فيه کالقول فى أغويت » 
وزاد هام و الى الأرض »ونا ق رراية زوه بن هرمز و فأهيطت لاس مخ شک الى الارض » واره عنسده 
و نی الای خةك أ بعد و اسچد للك ملاتكجة » ومثله فى رواءة 1 ی ضا لکن قال « ولفخ فيك من رو 
ول يقل « وأسجد لك ملانکته» ومثله فى رواة جمد بن همرو وزاد د و اسکناگ چنته » ومثله فى دواية مد بن 
سير ين وزاد د ثم صنعی ماصنءت » وق رواية عمرو بن أبى عمرو عن الاعرج و یا آدم خلقاك الله بده ثم نفخ 
فيك من روحه ثم قال لك كن فکنت ثم آم الاک فسجد وا لك ثم قال لك لإ اسكن أنت وزرجك الجلة 
وكلا متها رغدا حيث فشا ولا نقریا هذه الشجرة ) نهاك عن شجرة و احدة أمصيب » زاد الفریای د واکلت 
مها » وق رواية عكرمة بن عار عن أبى سلة « أنت آدم الذى خلقك الله بيده » فاعاد الضمير فى قوله خلقكك الى 
قوله أنت والا کر عوده الى اارصول » نکاه يقول خافه اقه » وضو ذلك ماوفع فى رواية الا كش « أنت النی 
أخرجتك خطيئ:ك » وق حدبث عر بعد قوله أنت آدم « قال نعم » قال أنت الذی نفخ الله فيك من روحبه 
وعليك الاسعاء كلما و آس الا فسجدوا لك » قال نم » قال فلم أخرجتنا و نفسك من الجنة » وق لفظ لای 
عوانة « فواقه لولا ما فعلت مادخل آحد من ذر پتك نار » ووقع فى حديث أنى سمل عند أبن أبن شيية 
د فأملكبيا وأغويتنا »رذکر ماشاه الله آن کر » من هذا وهذا ۳ بآن حع ماذكر فى هذه الروایات 
محفوظ وأن بعض الرواة حفظ مالم محفظ الاخر ‏ وقوله د أنت آدم » استفيام ةر ي » وإضافة الله خلق آدم الى 
ده ق الآءة إضافة تشررف وكذا إضافة روحه الى الله , ومن فى فوله من دوحه زائدة دق على رای » والافخ مەی 
الخلق أى خلق فيك الروح > وممى قوله أخرجتنا كنت سیا لاخراجنا کا ةدم تقر بره ؛ وقوله أغويقنا . 
وأهلكتنا من اطلاق السكل على البوض مخلاف آخر جتنا فور عل مومه ؛ ده‌عنی قوله أخطات وعصيت ونحوصا 
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قعات خلاف ما أمرت هه ء وأما قوله خبعنا بالخاء الممجمة ثم الموحدة من الخيبة قاراد به الحرمان : وقيل هی 
كأغو يتنا من [طلاق الكل على البعض ؛ وااراد من جوز منه وقوح العصية » ولا مانع من حله غلى عمومه وا لى 
أنه واسمرعل ترك الا کل من الشجرة لم فرج مما ولواستمر فېا لولد له فا وکان ولده سکان الجنة على الدوام » 
ما وقع الاخراج فات أهل الطاءة من واد, استمرار الدرام فى الجن وان كا | .مها ينتقاون ؛ وفات أل المعصية 
تأخر السکون فى الجنة مدة الدئيا وما شاء الله من مدة الءذاب فى الأخرة ما موقت فى حق الوحدن و إما مسته‌را 
فى حق الكافار فهو حرمان نسی ٠‏ قوله ( فقال له آدم : یاموسی اصعفاك اقه بكلامه وشط لك بيده ) فى دواية 
الاعرج ۳ نت مومی الای أعطاك * الله ع كل ىء و اصطهاك على الاس زسالته » وق روا همام : ره لکن 
يلفظ د اصطفاه وأ مطاه » وزاد فى رواءة بزيد بن هرهر « وقربك تیا | وأعطاك الأاواح فما بیان کل ثىء » وق 
رواب ابن سيرين « اصطفاك الله برا لزه واصطافاك انفسه و آندل عليك التوراة» وف رواية آی سلمة « اصطفاك 
اقه برسالنه وكلامه » ووقع فى رو اية الشمی د فقال نعم »وق حديث عير « قال آنا «وسى ؛ قال 5 بى إسراثيل ؟ 
قال نسم »قال أنت الذى كلك الله من وراء حجاپ ول جمل بنك و بيه رسولا من خاقه ؟ تال نمم › . قوله 
( أنلومنى على أمى قدر الله على )كذا للسرخسى والمسمل ذف المفعول ولبافین د قدره اقه على » ۰ قوله ( قبل 
أن يخاتنى بأد بعین سنة ) فى رو ابا حى بن ألى كدير عن آف سامة « فسكيف تلومنى على آم کنبه اقه آوقدره اقه 
على » ول يذكر اأدة وثبی ذكرها فى رواية طارس » وق رواية عد بن مرو عن أبى سلمة ولفظه « فكم تمد ق 
التوراة أنة كتب على العمل الذى عملته قبل أن اخلق ؟ قال باربعين سنة , قال فكيف :لومنى عليه » وق رواية 
ید ین هرمز حوه وزاد « فبل و جدت فيا رعصی آدم رھ فغوی ؟ قال نهم 8 ولام ان عمد البر قد يوم تهرد 
ابن عييئة عن أبى الرزاد زیادعا لکنه پا لاسبة لا نی الر ناد والا زد ذ کر ایرد با لار بین غير ابن عمينة کا ۶عا» 
.وق وواية الزهرى عن أب سلة عند أحمد ه فبل وجدت فما ‏ يدنى الالواح أو التوراة ‏ أنى اهرط » وفى رواية 
الدمی أفليس ؟ يمد فا انزل الله عليك أنه سمخرجی متها قبل أن يدخلنم! ؟ قال بل » وفى دواية عار بن أبى عار 
من آقدم ام الاکر ؟ قال بل الذكر وق رواية عرو بن ای کرو عن الاعرج ألم نع أن اقه ةدر هذا علىةبل 
آن خلقی » رف در اية ابن سير ين «١‏ فر جدتة کب عل قبل آن خاتی ؟ ال نه م » وق دوايةأبى صا ه فتلومی 
فى شىء کنبه الله على قبل خلق » وی حديث عبر قال « فلم تلومی على شیء سيق من الله :عالى فيه القضاء » ووقع 
فى حدرث أبى سعيد الخدرى ,ا كلومى على أمى قدره الله عل قبل أن مخلق السماوات والادض» واجمع بينه وبين 
الر وال المقيدة بأربعين مفلة حدام! على مايتماق بالكنتابة وحمل الاغری على مايتعاق بالعلم » وقال ابن این : 
يحتمل أن يكون الراد بالاد بعين سنة مابين قوله تمالى لإ إنى جاءل فى الارض خليفة ) الى نفخ.الروح فى آدم » 
وأجاب غيره أن ابتداء المدة وقت الکتابة فى الالواح وآخرها ابتداء شاق آدم: وقال ابن الجوزى : المعلومات 
كلا قد أحاط بها عل الله القدم قیل ےجود الخلوقات کاہا . ف لکن کابنها وفعت فى أوقات متفاونة » وقد ثبت ق 
الصحیح يعنى يح مسل دان اقه قدر المقادير قبل أن خاق السمار ات والارض مسين ألف سنة» فیجو وان تکون 
قصة آدم خصو صبا کتبی ت قبل خلقه بار ,مین سنهء سته» وضو ز آن بكرن ذلك | القدر مدع" یه تا ال أن تفخت فيه الروحء كه 
ققد ثبت نی که بح مل أن بين آصو ره طءنا ونا و نفخ أ ربح فيه كان مدة أربءين نة » ولا عا لف ذلك کما بة المقادير 
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اسه سس و بر ا 1 1 kk‏ 
عوما قبل خلق السمارات والارض مخمسين اف منة , وقال المازرى : الاظهر أن ااراد أنه کتبه قبل خاق آهم " 
پآ بعين عاما . ومحشمل أن يكون ااراد آظرره لدلام که أو فل فملا ما أضاف البه هذا التاديخ ولا فشيئة الله 
وتقديره قديم » رالاشبه أنه أراد بقوله ۾ قدرء الله دل قبل آن أضاق > ای کنبه في التوراة لقوله فى الرواية : 
المداد الها قبل , فک وجدتة کتب ق الثوراة قبل أن أخاق » وقال النودي : المراد بتقد برها کنهه فى الوح 
احفوظ أوف التوداة أو فى الالواح » ولا يجوز أن يراد اصل ا'قدر لانه أذلى ول بزل الله سرحانه وتعالى مرريذابلا. . 
بقع من خافة . وکان إعض يونا يزعم أن ااراد اظرار ذلك عند تصویر آدم طي:ا.فان آدم أقام فى طمفنه آرپمین 1 
سئة » وااراد على هذا يخلقه نفخ الروح فيه . فأت : وقد يسسكر دلى هذا زواية الاش عن أبى صاخ کته لله 
٠ ٠‏ على قبل أن يخلق السمارات والارض» لکنه حمل قوله فيه د كته اقه على » فدره أو غل تمدد الركنماية لتمدذ 
االکتوب » والهل عند الله تهالى . قولي (غج آدم موسى » غج آدم «وتی ثلائا )كذا فى هذه اعارق ول يكرد فى 
أكثر "طرق عن أبى هريرة ؛ ففى رواية أيرب بن الاجا ركالذى هنا الكن بدون فوله , ثلاثا» وكذا للم من رواية 
۔ ان سه پن › وكذا فى حديث جندب عبد أبى عوانة ۰ وت فى حديث عمر بامظ و فا<تجا الى الله لخي آدم 
. »ومی ؛ الما ثلابب مرات» وفی روارة درو بن 1 عنرو عن الاعرج و لقد حج آدم «ومسى» اقد حج آدم 
دودى ٠‏ امد حج آدم موی » دفى حل رك أبى مهل عرف الحارث » لج آدم ci ED‏ وفی دواية آدمی عند 
النسائن « هم آذم «ومی » تقصم آدم مرمی » واتفق الرواة وانفلة والشراح على أن آدم بالرفع ودو الفاعل ». 
وشذ بعض الناس فقرأه بالنصب عل أنه اام‌ول وهوءى فى عل الرنع على أنه الفاعل ةله ااانظ آبو پکر بن 2 
. الخاصية عن مود ابن فاصر السجزی الحاذظ قال : ممءته يقرأ , غج آدم » بالنصب »ء قال رکان قدريا ء قلمت : 
هو محجوج بالانء‌ق قرله على آن آدم بالرفع عل أنه تفاعل : وقد آخرجه آحد من رواءة اازهری من اف ميلية 
عن أبي هر برة بافظ و جه آدم » وهذا رفع الاثکال فان روانه أثمة حفاظ » و الزهری من كار الفةباء الحفاظ 
فروایته فى المعامدة فى ذلك » ومدنى <جه غلبه بالحجة » یقال حاججت فلانا خججته «ثل حاصنه شصمته » قال 
بن عبد الب : هذا الحديث أصل جسم ال 1دق فى اثبات القدر وأن الله قعنی اعال العباد فكل احد يصير لا 
قدر 4 ما سبق فى عل الله . قال : و ايس فيه حجة الجيرية وان کان نی بادی" الرأى يساعدم .وقال الحطابى فى د معا 
ااستن » : محسب كثير من الناس أن معنى القضاء واقدر ب-دلزم الجر وقهر اميه ویتوم أن غابة آدم كانت من. 
هذا الوجه , وایس کذلك ولا »مناه الاخيار دن .ات لم الله ا ,کون من أفعال العياد وددورها غن تقدير 
سابق نه » فان القدر اسم ا صدر عن فعل القادر » واذا كان كذلك فقد فى عنهم من وراء عل الله أفعالهم 
واکیا ,جم ومباشرتهم تلك الآهور عن قصد وتعوي و اختیار » فالحجة نما نلزمهم ما واللائمة اما تتوجه لها ؛ 
وجاع الةول فى ذلك أنهما أمران لا بردل اجره عن الاخر : أحدها له الان و الا خر عازةة البئاء و نقضه 
وإ نما جبة حجة آدم أن اق عل فته أنه پتناول من الجرة فكرف عکنه أن برد ءل اه فيه » واا اق للاروض 
وانه لايترك فى الجئة پل بنقل ما الى الارض فکان تناوله من الشجرة سببا لإهياطه واستخلافه فى الارض کا قال 
تعالی قبل خاقه ( انی جاءل فى الا دض خلوفة ) قال فلا لامه موی دن اسه قال له : أثلوةنى على آم قدره الله 
على ؟ قاللوم عليه من ةبلك ساقط ءنى إذ ليس لحد أن يعير أحدا بذنب كان منه » لان الخلق كابم تحت العبودية ‏ 


Ar ۵۱ ۰‏ كتاب الفدو 


<ضواء » واا يتجه الأوم من قبل الله سحا نه وتمای إذ کان ناه فباشر مانماه عنه » قال : وقول موسی وان كان فى 
النفس منه شببة وفى ظاهره تعلق لاحتجاجه بالسبب لکن تماق آدم بالقدر آرجح نلبذا غابه . واغلبة تقع مم 
المارضة کا تع مع البرهان انتهىملخصا . وتال نی اعلام الحديث نوه ماخصا وزاد : ومنی قوه رج آدم «وسی» 
دفع حجته التى ألزمه اللوم برا » قال : ول يقح من آدم انكار اا صدر منه بل عارضه بأمى دقع بة عنه اللوم . قات : ول 
يتاخص من كلامه مع نطو يله فى الموضمين دفع لأشچة الافى ده‌واه أنه ليس الآدى أن يلوم رمد له عل‌امل ماقدده 
الله عليه » واءا يكون ذلك قه تءالى لانه هوالذى ام وتهاء . و للم‌ترضش آن قول : وما الانع إذاكان ذلك قه أن 
بباشره من تلق عن اقه من رسله ومن تلق عن له من آمر بالتبليغ عنم ؟ وفال القرطى : ۴۱ا غلبه با لحجة لا نه 
عم من التوراة ان اقه تاب عليه فکان لومه له على ذلك نوع جفاء كا يقال ذكر الجفاء بعد «صول الصفاء جفاء » 
و لان أغر ۳۹ فة ذد الصفح شمحى حت کا 4 1 کن لا وص ادف اللو م هن الاثم حرنئد حلا انتهى .وهو حصل 
ما أجاب به ا مازرى وغ-يره من الحقةين » وهو المتمد . وقد أنكر القدرية هذا الحديث لانه صر يج فى اثبات 
القدر السا بق و تقر بر انی بلق لادم دل الاحتجاج 4 وشبادتة أنه غلب مرسی فقالوا : لامح لآن ٠ومى‏ لابلوم 
على آمر قذ تاب منه صاحبه , وقد فتل هو نفسا لم يؤمر بقتلها ثم قال : رب اغفر لى . فغفر 4 فكيف يلوم 
آدم على آمر قد غضر له ؟ مانا لو ساخ اللوم على الدنب بااقدر الذى فرغ من كامابته على اأعبد لامح هذا لكان 
من عوتب عل معصبة قد ار تکما فیحنج بالقدر السابق ولو ساغ ذاك لاد باب اصاص والحدود ولاحاج به 
کل أحد على مار تکبه من افو اعش ؛ وهذا يفعى الى لوارم قطدءة » فدل ذآك على أن هذا الحديتث لا ادل 4 . 
ش والجراب دن أوجه : أحدها آن آدم 61 اج لقدر على الممهية ۷ الخاافة › أإن عمل وم وی ما هو على 
الإخراج فكأنه قال آنا لم أخرجكم واةا آخرجع الذى رئب الاخراج على الاكل من اجرة والذى رتب ذلك 
قدره بل أن آخلق دکف تلومنى «لى أمر ارس لى فيه نة إلا الا کل من اجرة والاخراج اأرئب داما ايس 
من فعلى . قلت : وهنا الجواب لایدفع شیهة الجيرية . ثانما إا > ی و لادم باجا ذز »حى خاصر رذاك 
9 لو كانت ف المع العام لا تقدم هن الله مالى لومه بقوله ( ام انبکا من نلك الدجرة ) ولا واخذه بذلك ی 
أخرجه من الجنة واه.طه الى الارض ؛ والكن لا أخذ مومی فى لرمه وندم اوله 4 أأت الاى خانك الله 
بسده وانی وأنت 1 فمات أكذ! ؟ عارضه آدم بقوله أنت الذى اصعافاك اله وأنت وائت . وحاصل 


جوابه اذا کشت جذه زا 2 كيف نخنی عليك أنة لاعيد من القدر ۰ وائما وقعت الغابة لادم من و جرین : أجدهما 
أنه ليس لخلوق أن يلوم عخلوتا فى وقوع ماقدر عليه الا بإذن من اقه تعالى فيكون الشارع هو لاثم » فلا أف 
مومى فى لومه من غير أن بوذن له فى ذلك عارضه بالقدر فأمکنه . واثانى أن آذی فيله آدم اجقمع فيه القدر 
والتكسب , والتوبة محو أثر الکسب » وقد كان اقه ثاب عليه فلم ببق الاالقدر » والقدر لارتوجه ءايسه لوم لا نة 
عل ان ولا سأل عا بفعل . ثالثما قل ابن درد ار : هذا عادی خصرص آدم لان الاناظرة بيترما وقدت بعد 
أن ناب اقه دلى آدم قعاما کا قال تمالى ( فاق آدم من ريه كلمات فتاب عايه ) خن نه أن ينسكر ٥ل‏ «وسی 
لومه عل ال کل من ا#جرة لاه کان آد تیب ءاي من ذلك والا نلا جوز لا<د أن يول أن لاه» دلى ارتکاب 
مءصية کا لو فقتل أو زی أو رق :هذا »وق فى دل اق وتدره د“ قبل أن مخقنی فايس لك أن المومتى علره » ان 


۵۱۱ ٩۱6 - ٩۱۱۳ الحليت‎ 


الآمة أجعت على جواز لوم من وقع منه ذلك بل هلى استحباب ذلك كا آجموا على اتباب محدة من واظب 
عل الطاعة . قال : وقد حك ابن وهب فى کتاب القدر عن مالك هن حى بن سمید أن ذلك كان من آدم بعد أن 
ثوب عليه . رابءها ما ترجرت الحجة لادم لان «ومی لامه بعد آن مات رالارم اما يتوجه على المكلف ما دام فى 
دار التكفيف » فان الاحكام حینثذ جارية عام » فيلام العاصى ويقام دلیه الحد والقصاض وغير ذلك » وأما بعد 
أن يموت فقد ثبت نمی عن سب الاموات « ولا تذكروا موتا ك الاي » لآن مرجع أءرثم الى الله ؛ وقد ثبت ` 
أن لارثى العقو بة على من | قم عايه اد , بل ورد الى هن التثریپ على الآمة اذا زنت وأفم علما اد ؛ واذا 
كان کذلك فلوم وی لادم ۹ وفع بعد الثةاله عن دار کلف » ولات أن الله تاب عليه به أسقط عنه الوم ۳ 
نلذاك عدل الى الاحتجاج بالقدر السابق و آخبد الى 24 بأنه غاب مومی بالحجة : قال ااازری : لا تاب الله 
على آدم صار ذكر ماصدر مئه [عا هو كاليحث عن اسب ااذی دعاه الى ذلك » فأخير هو أن الاصل فى ذلك القضاء 
السابق فلذلك غلب بالحجة . قل الداودى فيا ثقله ابن التين : ا قامت حجة آدم لان الله خلقه ايجمله فى الارض 
خليفة » فلم تج آدم فى أ كله من الشجرة بساق العم ل کان عن اختيار مته » وأا احتج با لقدر لخر وجه لاه 


لم يكن بد من ذلك . وقمل إن آدم آب وموه‌ی أبن و لاس الان أن يلوم آباه ؛ جکاه آقرطی رغيره » وهمم من 
عير عه بأن آدم اکر منه ‏ وئه‌قیه باه بعد من معی الحديث » ثم هو ليس على عمومه بل جوز الابن أن يلوم 
أباه نی عدة مواطن » وقيل لما غلبه ما فى شريدتين متغابرتين » وتءقب بانبا دعوى لا دلبل عاما » ومن أين ٠‏ 
بعل آنه کان فى شريعة آدم أن الخالف حتج بسابق القدر وفى شريعة مرمی أنه لاجنج أو آنه يتوجه له الوم على - 
الخالف » وف اب فأصح الاجربة اثای والثااث » ولا تنا بينبما فیمکن أن »نج منهما جواب واحد وهو آن. . 
ما ب لايلام = ل ماتيب عليه منه ولا سيما إذا انتقل عن دارا تکلیف . وقد ملك ا:ووی هذا ال لك تقال : مغل 
کلام آدم انك‌یاموه‌ی تلم أن هذا کب على قبل آن آخاق فلا بد من وفوده» ولو حرصت آنا والان آجمون دل 
رد مثقال ذرة مزه لم نقدر فلا تن فان اللوم على انحا افة شمرعی لا دقلى ؛ وإذا نأب الله دل“ وقفرل رال الوم فن ' 
لاءنى کان عجو جابااشی شرع . . فان قبل 9 اء امی ایو م لو قال هذه ال صیة قدرت عل فیلیغی أن إسقط عنى الوم قانا 
الذرق أن هذا العامى باق فى دار التكارف جارية عليه يه الاحكام من العةوبة واللوم وق ذلك له واغيره زچر وعظة ؛ 
اما آدم فيت خادج دن دار التكلرف مستفن عن الزجر ألم يكن لأومه فائدة 0 فيه إيذاء و جیل ذلذلك كان الغلية 
له . وتال الثور دی : ليس مه‌نی قول کت ,4 الله على آلزمنی به ولا «مناه آثیته ف ۴ ام الكتاب قبل أن ضاق آدم وحم 
أن ذلك کان . شم أن هذه احاچجة انما وقدت فى فى الما اأ وى عند ماتق الاوواح و تقع فى ام الاسپاب ‏ والفرق 
بی ما أن عالم الاسياب لا>وز قطع النظرفيه عن الوسائط والاكةساب » خلاف الما ال اوى بمف انقطاغ موجب 
السکسب وارتفاع الاجكام اتكليفبة » فلذلك احتج آدم بالقدر السابق . قات : وهو عصل بعض الاجوبة التقدم 
ذكرها » وفيه استعمال التعريض إصيغة المدح يؤخذ ذلك من قرل آدم اومی « أنت الذی اصطفاك اقه برسالته» 
إلى آخر ما حاطبه + » وذلك أنه أشار بذلك إلى آنه اطلع على عذره وعرفه بالوحی فلو استحضر ذلك ما لامه مع 
وضوح عذره ء وأيضا فيه (شارة إلى شىء آخر اعم من ذلك وان کان اوسی فيه اختصاص ف كأنه تال : لو لم 
.يقع [خراجی اذى رتب هلى | كلو ٠ن‏ اجرة مادم ات اك هذه الداتب لا لو ,ةرت ف الجنة وار نسل فعا 


آله AY‏ ت كتاب القدر 
ما وچد من ماهر بالكفر الشنیع ا چاهر به فرهون حی أرسلت أنت لیا و ادلی ما اعطبت ء فاذا کشت أنا 
السيب فى حصول هذه الفضائل لك فيكيف یسوغ ك أن تلومنى . قال الطيى مذهب ابر بة اثرات القدرة ق و نما 
عن المد ألا و مذهب المءتذلة لاه » وكلاهما من الافراظ و الفر بط على 2 جرف هار » واماریق الستقم 
القصد ؛ فلا كان سياق کلام موی يؤل إلى ی بان صدر ال حرف الانكار والتعجب وصرح پامم آدم 
ووصفه بالصفات الى کل واحدة مها مسقلة فى علية عدم ارتكاية الخالفة ثم آسند الاهباط [أيه و نةس الاهباط 
ملظ دون فكأنه قال : ما أبعد هذا الاحطاط من فلك المناصب العالية ؛ فأجاب آدم ما يقابابا بل آبلخ فصدر 
اجره جمزه الا نکار ۳1 دەر بم موه‌ی ووصهه نصؤات کل واددة سمل فى علية عدم الانكار عليه 6 ثم 
رئب العم الارل على ذاك , ثم آی ممزة ال نکار يدل هة الاسقيعاد قكأنه ول : يمد فى التوراة هذا م تلومنی 
قال : وق هذا التقرير :نيه على تحری قصد الامور . قال وخ النببى ی الحديث بتوله د ج آدم مومى» تنبها 
على أن بءض أمةه كالءنزلة درون القدر فاعم لذلك و بالخ ق الارشاد . قات : و #رب من هذا مالقدم فى کتاب 
:. الاعان فى الرد على الارجوئة حدبت ابن مسعود رفعه ه ساب ام فسوق و قتاله كفر » فلا كان المقام مقام الرد 


8 عل: المرجكة اکتن 4 معرضا ۳۹ ضيه ظاهره من 'قوية مذهب اوارج الکفرن بالذاب اعادا على ماآمرد من 


دفمه ق.مکانه » فَكَذْلِك هنا لما كان الراد به الرد على الةدرية الذين ینگرون سبق (2در | کت به معرضا عا بو همه 
ظاهره من تقوبة مذمب ار ة لا نقرر من دفعه فى مكانه واه ال 8 وق هذا اد بت عسدة من افو ائد فير 
. مادم : فال القاضى عیاض ففيه حجة لامل السئة فى أن الجنة التى آخرج منها آدم هى جنة الك التى وعد الارن 
١‏ ویدخلوا ف الاخرة » خلافا ن قال من اأءتزلة وغیرم اما چنة أخرى ومنهم من زاد على ذلك از آنا کات 
فى الارض » وقد سبق الكلام على ذلك فى أواخر کناب الرقاق : وفيسه اطلاف العموم وإرادة ا صوص فى قوله 
«أغطاك عل كل شی.» والمراد به کتابه المأزل عليه وکل شی" بتعاق به ؛ وايس المراد عحومه لآآنه قد أقر اضر عل 
۱ قولہ ونی على عل من عل اقه عامنیه لله لاتعله أنت » وقد «ضی واضحا فى تفر سورة الکرف . وفيه مشروعية 
الحجج فى الناظرة لاظرار طلب الق و اباحة التوبيخ والتعریض فى أثناء الحجاج ليتوصل الى ظرور الحجة وأن 
الوم دل من أيقن وعلم آشد من اللوم على من لم صل له ذلك . وفيه مناظرة الما لم من هو أكير منه والابن آباه 
وحل مشروعية ذلك إذا كان لإظبار الحق أو الازدياد من الهل والوفوف على حةاثق الامور. وفيه <جة لاهل السنة 
ف إثمات القدر وخلق افعال العباد . ويه أنة ينتفر لشخص فى بعض الا<وال مالا يذتفر فى برض كالة الب 
والآسف وخصوصا من طبع على حدة الاق وشدة الغضب فان موسى عليه السلام لا غلبت عليه حالة الانكار فى 
المناظرة خاطب آدم مع كونه والده باسه جردا وخاطيه باشياء لم يكن ايخاطب بها في غير تلك الحالة » رمع ذلك 
#أقره على ذلك وعدل الى معارضته فجا أبداه من الحجة فى دنع شهته 


۱۲ - ا لامانم لا أعلى ال 
۰ - وشا جد ن سنان ح دا اي دنا عبدة بن ألى یاب عن وراد مول أأخيرة بن شب 
قال « كةب مماوية إلى الغهرة : اکتب إلى" مات ان ا بقول خاف" الصلاة » فأملى على المخيرة قال ۽ 


الحديه ۹۱۱۸-۰11۱0 ۱ 5 9۱۳ 


ممت النی به بقول تملف" الصلاة : لا إل الا الله وحده لاشريك 4 » الم لامانع لا أعطیت ؛ ولا 
ممطى لا مامت » ولا نفع ۳ اَذ منك" الجد ٠‏ . وقال ان جرج أخيرى عي" أن" ورادا أخبرّه ذا : مم 
وفدت؛ د إلى معاوية فسمته؛ یأمم الناس بذفت القول 
قوله ( باب لامانع لما أععلى الله) هذا الافظ مننزع من معتى اد يك الذى أررده ل وأما افظه فهو طرفي من 
سود رث معاو بة أخرجه مالك ٠‏ ولح المصاف يذلك الى أنه بعض حد رف الباب 5 قدمته مند شر حه فى آلخخر صغة 
الصلاة » وأن معاوية الاب المغيرة فى ذلك » وقد تقدم شرح الحدیت مستوق هناك . وقول , ولا معطي لا 
منعت » زاد فيه مسعر عن عبد الملك بن عبر عن وراد د ولا راد لما قضيث » أخرجه الطبرای بسند صميح عنة , 
وذكرت لهذه الزيادة طربقا أخرى هناك » وكذا رويناها فى و فوائد أبى سعد الکنجرودی » ٠‏ قو ( وتال أبن 
جرخ ) و صله احد ومسل من ریق ان جرج » وافرض اتعمریح بأن ورادا آخبر + عبدة لانه وقع فى الرواية 
الاول بالعنسنة 
۳ سر بيس ود با من درك الشفاء » وسوء القضاء 
5 ۰ 4 7 سس 
وقوه تعالى ( "قل" أعوذ برب الفاق » من شر ما حا ) 
۹ س شا مسد د حداثنا صفياق” عن می عن ألى صال عن اى هريرة عن البى بل قال : 
1 تموكذوا بال من هد البلاء ¢ ودرك الشماع 4 ومدوه القضام » وشائة الاعداد » 


قوله ( باب من ثعوذ با مق درك الدقاء وسوه القضاء ( تقد م شرح ذلك فى أوائل الده‌وات إلى ( وتو ' ا 


تعالى :قل أعوذ يرب ألفاق دن شر ماخاق ) شير ذكر الآية ال الرد عل من زعم أن اميد عاق فل امه 4 4 
لو كان السوء المأمور بالاستعاذة باق منه عفر نا ادل لا كان الاتهءاذة باقه منه مختی ۳1 لايصح التعوذ إلا جن 
قدر على إذالة ما استعيذ به ماه » واد ديت دمن أن الله تعالى فاعل جیع ماذکر ؛ والراد بوه القضاء سوء 
المقضى کا قام قر بره e‏ شرح الحد رثك *ةوأى 2 فى أوا أل الدعوات 
۱4€ - پاس ٠‏ حول بين المرء وقلبه 

۷ - طا عد بن مقائلر ابو الحسن آخبر نا عبد الله آخبرنا موسی بن” عقبة عن الم د عن عبد 
ال قال :كثيرا ما كان الب يلك محلف : لا ومقب القلوب » 

[ الحديث 1۱۱۷ - طرلاه فى : 11۲۸ » ۷۳۹۱ ] 

۸ - وشا 7 بن حفص و بش بئ د فالا آخپرنا عبد 1 أ امعمر عن از هرى عن سام 
دمن ابن هر ری ال" دما ةل : قال اابی ي لابن كياد : بان الك يت . قال : لماخ ٠‏ قال : اما 

م - 6 ۱۱ ۰ نس الباری 
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فان 2 و ندرك ۰ قال عر : ائدتن" ل فأض رب مته .قال :من أن يكن فر تطيقه » وان لم يكن هو 
فلا خير لك فى تل » 
قوله ( باب عول بين المره وقلبه ) کانه آشار الى تفسير ااسرلولة التى فى الأءة با لتقلب الذى فى الخير آشاو 
الى ذلك الراغب وقّال : المراد أنه ياقى فى ألمب الاسان ما بصرقه عن ماده ۳4 تقتضى ذلك » وورد فى لين 
الأنةما آحرچه ابن مدو بة سد ضدوف غن أبن عراس مر قوعا د حول بين اومن وبين المكفر و حول بين الكافر 
وبين الحدى » والحديث الاول فى الءاب سيأ شرحه فى كتاب الا عان واانذور قرييا » وقول فى السند « عن 
مالم » هو المحفوظ » وکذا قال فيان الثورى من موسی ن عقبة؛ وشذ ايلي نقال من ابن اأيارك « عن «وسى 
عن نافع » بدل و سالمء أخرجه أبو داود من رواية ابن داءة » والحديث الثاتى مضی فى أواشر الجنائز ویأق 
مستوءبا فى الفتن . وقوله « عبد الله » فى حدیی الباب هو ابن المبارك » وقد ذكرت ترجة على بن <فص فى أوائل 
کتاب اهاد . وقوله و وان يكنه » بهاء ضمير للاكثر وکذا فى و ان لم يكبنه » ووقع فما لالكشممنى بلفظ و ان 
م یکز ن هو » بالفصل وهو الفتار عند أهل العربية » و بالغ ,یم فنع الاول . قال ابن لال ماحاصله : مئاسبة 
حديث ان عر لارجة أن الآية نص فى أن الله عاق الكةر والاعان > وأنه يحول بين قاب الكافر و بين الا مان 
الذى ام ه به فلا يكسبه ان لم يقدره عليه بل آخدره على ضده وهو الکفر » وكذا فى امن بدکسه » فتضمنت 
الابة أنه خااق جيم امال الماد شيرها وشرها وهو معنی قوف و هقاب الالوب » لن ممناه نقلیب تلب عبده هن 
[یثار الاعان الى إيثار الكفر وعكسه ؛ قال : وكل فد ل الله عدل فیمن أضله وشذله لانة ‏ ندرم حقا وجب لم 
عليه . قال : وه اة الثانى للترجة :وله و ان يكن هو فلا :طيقه » برد أنه ان كان سيق قى دل الله أنه فرج و يفعل 
فأنه لايقدرك على قثل من سبق فى عله أنه سيجىء إلى أن يفعل مايفمل ‏ اذ لو أفدرك على ذلك اكان فيه انقلاب 
عله » والله سيحانة منزه عن ذلك 
۵ - پاسیس ( قل" ان #میبنا لام کاب الله نا ): قفی 
قال مجاهد : بفاتنين عضلين . إلا من كتب" الله أنه بای بلح 
( فد فهدی ‏ : قدر الشقاء وااسعادة » وهدی الأنعام راتما 
۹ - حرش |سحاق؛ بن إبراهي” اتلنظلی أخبرنا ضر دنا داود بن أبى الفرات عن عبد الله 
ان أريدة عن جي بن رع أنه عائشة شه ری ا عنها آخبرته" أنها ا اه كلا عن الطاعرن 
ثقال : كان عذابا ببمثه ان على من بشاه » غ ۳1 رة لاؤمنين » مأمن عبد يكون فى لر يحكون فيه 


وک فيه ارج من البلد صاء رأ تيا ٠‏ 0 أنه لابصیبه ات کب ان له الا كان له 27 4 آجر الشیید » 

قوله ( باب قل ان ,صیینا إلا ءا کب الله لا ی ) فسر کب ری وهو آحد ممانها وب جرم الطبرى 
فى تفسیرها . وقال الراغب : ويعس بااسكتاية دن القضاء اه ل 4 ( ولا كاتاب دن اقه سبق ) أى فيا : 
قدره » ومنه ( کاب ريم على نفسه الرحة ) وقول ( آل ان زم ينا الا ماک تب اف اذا )€ يعنى ما فدره وقضاء» 


الحديث ۹٩۲۰-۹۱٩‏ وان 


تال : و هار بقوله لنا وم يعو بق وله علا دما على أن الذى صا نعده لعمة لان#مة ‏ قابی : و یژ یف هذا الأية 
الى تلما حيث قال ( قل هل تربصون بنا الا (<دی السئیین ) وقد تقدم فى تفسيره أن اراد الفتح أو الشمادة 
وكل منهما نعمة . قال ابن بطال : وقد قيل ان هذه الآبة وردت فما أصاب العياد من أفعال اقه الى اختص ها 
دون خلقه ولم قدرم على کسها دون ما آصا بوه مکنسبین له ختارن . قلت : والصواب التعمم وأن مایصوجم 
با کسام واختیارم هو مةدور قه تعالى وعن ارادته وقع ٠‏ واله أعل ۱ قوله ) قال اود (بفاننین) 6ضاين » 
إلا من کب الله أنه بل الجحيم ( وص عبد بن کید عمناه من طر اق اسرائيل عن مهأصور فى قوله تمال 
ما انم عليه بفائنین الا من هو صال امحم 4 قال لایفتنون الا من كلتب عليه اأملالة , ووعله آرضا من 
طريق شيل عن ابن أبى میج عن مجاهد بلفظه » و آخرچه الطبرى من :سير ابن عباس من رواية على بن آف 
طلحة منه بافظ « لاتلون انم ولا أضل منک الامن قضيت طيه أنه صال الجحيم » ودن طر يق حمد د سأأت 
الحسن فقال : ما اتم عليه بمضلين الا من كان فى د اله أنه سيصلى الجحبم » ومن طريق مر بن عبد العز یز قال فى 
تفسهر هذه الآية « ان والالة اتی تعبدون! لسنم بالذى تتنون عایما الامن قضيت أنه يصلى الحم » . قوله 
( قدر نبدی قدر الشقاء و السعادة وهدی الانعام لمراتءها ) وصله الفریاف عن ورتاء عن ابن آی بجح دن ماهد 
ف قوله تمال ډو الذى قدرفپدی) قدرالانسان الشةوة و السعادة وهدى الانعام فراتعبا :و تفسیر مجاهد هذا المنی 
لا الفظ وهو كقوله ای ( ربا الذى أعطى كل ثى, خلقه ثم هدى )€ فال الراغب : هداية الله الخاق على ار بعة 
أرب : الآول العامة لمكل أحد سب احتياله الما أشار بقول ل الذى أعطى کل ثى. خلقه ثم هدئ ) ؛ :و ای 
الدعاء على أ اة الانبماء وااما أشار وله وجعلنام عة مدون بام 1 4 والثااث او فیق الذی ص په 
من اهتدی والما آشار بقوله وءن رومن باقه مد نلبه 6 وقوله ( والذين امتدوا زادم هدى ) » والرابع 
امدایای فى الاخرة الى الجنة والما أشار بقوله ( وما کنا اترتدى لولا أن هدانا الله ) قال : وهذه امحدایات 
الادبع م‌تبة فان من لا محصل له الاولى لاتحصل له الثانية ود لم تحصل له الثائية لاتحصل ‏ الثااثة والرابعة ولا 
حصل الرابعة الا ای حملت له الثلانة ولا تعصل اثااثة الا ان حصلت له التان قبلبا » وقد تحصل الاول دون 
الثانية والثانية دون الثالثة ‏ والانسان لایهدی آحدا الا بالدماء وتعر رف اظرق دون قية الانواع المذكورة » 
والى ذلك أشار بقرله تعالى ( وانك ادى الى دمراط مس:قبم ) وال بقية افدایای آشار بقوله ( انك لاتهدی 
من أحببت) . ثم ذكر حديث عائشةفى الطاعون وقد :قدم شر حه هوق فی کاب الطب» والغرض مثه فو له فيه : 
عل آنه لا وصیبه الاماكتب الله له » تنبيه : سند حدیت عاثشة هذا من أ بآدانة الى عى بن يعمر مرأوزة » وقد 
سكن ي المذكور مرو مدة فل يبق من دبال السند من ایس مر وزيا الاطرقاء البخاری وعائقة , 


1 - بإسبب ( وماكنا لدی ولا أن هدانا الله لو أن اہ هدانى اكات من المتقين 4 
ا مش أو الثممان ات جر 7 دو یم" حازم عن آی أضحاق” دعن ۳ 1 ئْ مارب قال : 


4 ل > دك 2 5 ۴ - 0 
رأيت بیع بوم المندقر ةل مهنا التراب وهو یقول : 


۵0 . ۴ - کتاب الا مان والنذور 
وال ولا ال ما اهتّدینا ولا نا ولا صاينا فأزان سكينة علينا 


وبتر الأقدام ان لأقينا والشركون قدبنواعاینا اذا أرادوا فة أبينا » 


قوله ( باب وم کنا امتدی لولا أن هدانا الله لو أن الله هدای لمکنی مز ن المتقين ) كيذا ذكر بع ض کل 
من الا .تین » والحداية المذكورة أولا هى الزابمة على ما ذكر الراغب » وا ذكورة ثانيا هى الثالثة . ثم ذكر حدرث 
البراء فى قوله « والله ولا اقه ما اهتدینا ۾ الا یات وقد نقدم شرا فى ذزوة الندق » وقول هنا « ولا صمنا 
ولاصليناء كذا وقع مزحوفا , وتقدم هز اك من طریق شعبة عن أبى إسحق بلاظ « ولا تصدقنا » بدل 
« ولا صمناء و به حصل الوزن وهو احفوظ . راق أغل 

( غاعة ) : اشم ل کناب آقدر من الاحاديث المرفوعة على نسمة وعثمرين <دیثا » لاماق منما ثلاثة والبقية 
موصولة » المسكرر متها فيه وفيا دى اثنان وعشرون والخالص سبعة وافقه ملم دلى تار ما سوی حديث ك آن 
معيد و ما استخاف من غليفة »> وحديث ان عر و لاوماب القلوب ». وفية من لاد عن الصحابة والتابمين 


AT‏ اب مان والنذور 


قوّه كاب الا عان و النذود) مان تج المحزة جح ټين وأدل الهين فى ال الید وأطاقت على الحاف 
لانهم كاتا اذا حالف و۱ اخذ کل بي ین صاحبه ؛ وةل لان ید از فى من انا حفظ E‏ کی الاف پذاك 
أمظ الحاوف عايه » وسعى احلوف عليه بسا لتلوسه - 8 تمع المين اشا على أن کزغرف وا رذف . 
وعرفت شرعا بانما توكيد الشیء بذکر دم 1 صفة لله وهذا أخهر التغار ماوقا : واللذور جنغ اذام 4 


خمسة آثار . والله اعل 


الانذار يمى التخويف . وعرنه الراغب )أن إيحاب: ما ایس بواجب لحدوث مس 
٠‏ - پاسیست قول الله تمالی ( لا یاخذک ا بلاغ رف وی تاجن ۳ قم مان . 
كفارئه إطعام عشرةر مسا کین من أوسّط ما ارون هایگ أ أو کوت م أو مرو ره فنلم ۳ ۱ 
اة له تحاقم واحةظوا جا نک E‏ مد تشكرون) 
۰۱ - وا عد بن قانل ر أبو الحسن_ أخبر نا عبد الله أخبر نا هشام بن ءروة عن أبيه « عر 
مائ آن أبا بكر رفی الله عنه | یکن حتت فى ين قط حنى رل ا كفارة لین وقال : لاأحاف على 
مين فرأيت” غیر ها خيرا منها الاأنيت الذى هو خير وکفرات عن کی ٩‏ 


۲ - رشن أبو مان عمد" بن الفضل حدئها ريز بن جازم حد ها خسن « حذنا عبد ار جني 


۵۷ ٩۱۲۰-۱۲۱ لیے‎ 


ان رة فال قال البي یام : يامد ارجن بن تمرة » لاتسأل الإمارة » فانك إن أو تیتما عن مسألة و کات 
الهاء وان أوتيتها من غير مسأة اعنت" ماما ٠‏ واذا حلفت على عین, فرآيت فیر‌ها خيرا منها فسكوّر' تن 
مينك وات اذى هو ر 

[ الحديث ۱۲۲ آطرانه فى : ۱۷۷۷ » ۷۱6۹ + ۷۷٤۷‏ ] 

۳ سب شا ابو النمان حل یا ا بن زيد عن غیلان" ن جرير عن أ بردة دون أبيه قال : 
أنيت النبی ‏ فى رهط من الأشعريين أسدحمله » فقال 3 ان لا ءلم » وما ءندی ما kz‏ وليه . قال : 
نم نا ماشاء اله أن لت » ثم ألى بثلاث ذو و اه ری غملنا عللهاء فلا الا “قلنا أو قال بمضتا - 
والله لا ببارك لناء آتیناالبی وق استحيله فحلف أن لاحملنا ثم حلا فارجموا بنا الى النى یرفن ذکره» 
فاتهناه فقال : ما أنا fal‏ بل الله عدم » وانی وا - ان شاءالله لا احلف على مينر فاری فهر ها خيراً 
منها الآ کرت عن عي وأنیت الذى هو غير أو أنوت الذى هو خير وكثّرت عن نی » 

۵ - مرحنا اسحاق بن اراهم آخبرنا عبد الرزای آخبرنا مشر“ عن هام بن مبب قال و هذا 
ما حد نا به أبو هريرة عن البی» ‏ قال : نحن" الاخرون السایقون بوم القيامة . . .> 

۷۰ - وقال رسول لله و , وال لان" بلج احدک بیمینه فى امام 4 عند اق دن أن بی“ 
کفارته التى أفترض ان" عليه > 

[ الحديث ٩۹۲۵‏ - طرفه فى : 1۳۲۱ ] 

۰۷ - وا إسحاق - یی ابن |براهیم - حدثنا می بن الح حد نا مەس اوية عن ۳ عن 
عكرمة «عن ألى هريرة قال قال رسول ار بقل : من استلج فى أهله بومين فپ أعظم إما» ی 
یعنی الكفارة 5 

قوله ( قول اقه تعالى ) کذا الجميع بغيد لفظ « باب » وهو مقدر ؛ وثبت ليغضيم کالا‌اعوی 

قوله ( لايؤاخذك اقه بالغو فى مان الآبة) وق نسخة بدل الآيةه الى قوله تشكرون » وساق ف رواية 
كريمة الآيةكلرا , والأول أولى فان ااذکود من الا هنا الى قوله ( ما عقدتم الأيمان ) وأما بقيسة الا 
فقد ترجم به فى أول كفارات الأءان فقال د لقوله : فکفارته [طمام عشرة مسا كين » نمم تل أن يكون 
ساق الأب ة با أولا ثم ساق بمضبا حدث احتاج اليه ٠‏ قوله ( باللفو ) قال الراغب هو فى الاصل ما لا يمتذ به 
من الکلام ء والمراد:به فى ال مان مابورد عن غير ررية فيجرى مجرى اللغاء وهو صوت العصافيد » وقد سيق 
الكلام عليه فى باب مفرد ق تفسير المائدة . قول ( هقدتم ) قرىء بتشدید القاف وتخفيفها . وأصله اامقد 
وهو المع بين أطراف الثىء » ویسته‌مل ف الاجدام ويستءار لعاتی نحو عقد الببع والمماهدة ؛ قال عط ٠‏ 


۱۸ ۸۳ كتاب امان والنذور 


معنى توله عقدتم الایمان : آکدتم . ثم ذكر ف الباب آربهسة أحاديث : الاول » قوله ( عبد الله ) هو ابن 
المرادك ۰ قوله ( ان آبا بكر الصدیق ) فى رراية عبد الله بن عير عن هشام بسنده م عن أن بكر الصديق انه کان » 
آخرجه أبو نه وه.ذا يتتضى أنه من رواية عانشة عن أبها . وقد تقدم فى تمفسير المائدة ذكر من 
رواه ماوعا » وقد ذكره الرمذى فى د الغال الفرد > وتال : آل مدا بعنی اليخارى عنه قال : هذا ما 
والصحديح دكان أبو بكر : وكدذلك رواه سفيان ووكيم عن هشام بن عروة . قوله (۸ يكن حنث فى عين قط 
حتى أنزل الله كفارة المين الح ) قيل : ان قول أبى بكر ذلك وقع منه عند حلفه أن لايصل مسطادا بثیء فز ات 
( ولا يأئل أولو الفضل منک والسعة ) الآبة , فعاد الى مسطح ماکان ینفعه به » وقد تقدم بیان ذلك فى شرح 
حديث الافك فى تفسير اأنور » ول أقف على النقل المذكر ر مسندا » ثم وجدته فى تفسير الثملى نفلا عن ابن 
جرج قال «حدئت أنها نرات فى أبن بكر الصديق دين حلف أن لاینفق على مسطح لخوضه فى الإفك » . کول ( الا 
أتت الذى هو شیر وكّفرت ) وافقه وکیع »وال ان ير فى روایته د الاكفرت عن يمينى وأقت » ووافقه 
سفيان » وسي أ فى البق ذلك فى « باب السكفارة قبل الدث من کنا بكفارات الابمان . الحديث الثانى ۰ قوله 
(الحسن ) هو أبن أبى الحسن البصرى » وعيد الرحن بن سمرة يعنى ابن حبيب بن عبد مس بن عبد مناف ؛ وقيل 
بين حبيب وعبد مس ر بيعة » وكسنية عبد الرحمن أبو سعيد وهو من مسلة الفتح ؛ وقي لكان اه قبل الاسلام عبد 
كلال بطم أوله والتخفيف » وقد شمد فتوح العراق وكان فتح مجهتان على بديه » آرسله عبد اقه بن عامس أمير 
البصرة لمان على السرية ففتجرا وفتح غيرها . وقال ابن سعد : مات سنة خمسين وفول بعدها بسئة » وايس له فى 
البخارى سوى هذا الحديث . قله ( با عبد الرحمن بن مرة لا تسأل الإمادة) بكسر المموة ای الولاءة » وسيأق 
شرح ذلك مستوفى فی کتاب الاحکام . قوله ( واذا حلفت على مين ) بآتی شرحه أيضا فى « باب السكفارة قبل 
الحنثء ۰ الحديث الثااث ۰ قوله (غيلان) بنین معجمة ثم تحتانية سا كنة هو ابن جرير الازدى السكرق من صغار 
لا بمین » وأبو بردة هو ان أبى مومى الاشعرى » وسیاف شرحه أيضا فى وباب الكفارة قبل الحنك» . الحد بث 
الرابع » قو (حدئنا اسجق بن أبراهي ) هو أبن داهويه کا جرم به آب رنه فى المستخرج > وقد روى الینداری عن 
اسحق إن ايراهيم بن نصر عن عبد الرزاق عدة أحاديث . قوله ( هذا ما حدثنا به آبو هر برة عن النى لقع تال : 
تحن الاخرون الا بقون يوم القيامة : وقال رسول اله یز : والله لآن يلج ) هكذا فى رواية الدكشميرقى » 
و امیره م فعال » با آماه و الاول آوچه . وتوله د ڪن الاخرون السابقرن يوم القماهة » ارف من <درث تقدم 
تهامه فى أول ک‌تاب اة » لکن من وچه آخر عن آی هريرة » وقد كرر البخاری منه هذا القدر فى بعض 
الأحادرث ای آخرجبا من #يفة هام من روأية معمرعنه ؛ والسیب فيه أن حدوث مق الأخرون هو أول حل ارف 
فى الفسخة وكان همام يعطف عليه بقية الأجاديث بقوله و وقال رسول الله ك2 > فسلك فى ذلك البخارى ومسل 
مسلكين أحدهما هذا والثاتى مسلك مسل فانه بعد قول همام م هذا ماحدتنا به أبو هريرة خن النى ب » يقول 

0 فذكر عدة أحاديث معا وقال وول الله کل ۳ 9 استه‌ر هلى ذلك فى جمیع ما أخرجه من هذه النسخة وهو م. لمك 
واضم » وأما البخارى فل يطرد له فى ذلك عمل ؛ فانه أخرج من هذه النمخة فى الطبارة وف البيوع وق انفقات 
وق الشبادات رق الماع وقصة موءى والتفسير وخلق آدم والاستتذان وق الجباد ى مواضع رق الطب واالباس 
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a 


وغيرهما فل بصدز شيا من الآحاديث المذكورة بقوله « عن الاخرون السابقون » وانما ذكر ذلك فى بعض دون 
مش » وکانه اراد آن بین چو از کل من الأمبن » ول أن يكون ذلك من صرح شيخ ایخاری ۰ وال ابن 
بطال : تمل أن يكرن أبو هريرة سمع ذلك من الذى يكت فى أسق راحد لدت ما جیما کا ممما » و محشمل 
أن يكون الراوی فمل ذلك لاءة مع من أبى ه_برة أ<اديث فى أواثا) ذکرها على الثرتيب الذی “ممه . قلت : 
و یءکر عليه ماتقدم فى أواخر: الوضوء وق أوائل الحءة وغرها ۰ قوله ( داقه لان ياج ( بفاح اللام وهی اللام 
الموكدة نم و بلج 538 اللدم و رز فتحرا بعدها جيم من الاجاج وهو أن تادئ فى الام ولو :بين له خطؤه » 
وأصل اللجاج فى اللذة هو الاصرار على الثىء مطلةا » بقال لججت ألم بكسر الي فى الماضى وفتحرا فى اضارع 
و رز العکس : قوله (أحدم بيميئه فى أهله ) سقط قوله « فى اهله » من رواية هد بن حيد العمری عن معمر 
عند ابن ماج ٠‏ قوله (آثم ) باد ای آشد ( ۰ وله ( من أن يعطى کذارت» نی افترض الله عليه ) فى رواية 
آجد عن عود الرزاق « من آن عطی کزاره الى فرض اه » قال النووى : مهنى اج .ديت أن من حاف عا 
ةعاق بأهله یت بتطررون بعدم حنثه فيه فيليغى أن حنث فیفعل ذاك اائی. و إدكفر عن سنه » آن قال 
الا اجت بل آورع عن ار تکاب ات خشية الم فو ی جذا القول بل است‌راره على عدم الحاث و افامة الضرد 
لأمله | كار نما من ات » ولا يد من تتزیله على ما اذا كان الحنث لامعصية فيه . وأما قو « آثم » بصرغة افعل 
المتفضيل فبو لقصد مقابلة الفظ على زعم الحالف ار توهمه فانه وتوم أن عليه ۱6۱ فى الحنث مع أنه لااثم عليه ٠‏ 
فیقال له : الإثم فى اللجاج | کم من الإثم فى ا منت . وقال البيضاوى : المراد أن الرجل اذا حلف على شىء بته‌اق 
بأهله وأصر عليهكان أدخل فى الوزر وأفضى الى الثم من الحنث لالة جمل الله عرضة ينه وقد لى عن ذلك, 
ال : وآثم اسم تفيل وأصله أن رطا للاج فى الاثم فأطلق ان ياج فى موچب الاثم انساعا » قال : وقيل معناه 
أنه كان تحرج من انب خشية الاثم وبری ذلك ء فااجاج أيضا إثم على زعه وحسبانه . وقال الطب : لامد 
أن تخرج أفعل عن بابها ك ةوطم الصيف آحر من اشتاء ويصير العنی أن الاثم فى اجاج فى يابة أبلغ من ثواب 
اعظاء ال.كفارة فى باه » قال : وفائدة ذكر م أهل فى هذا المقام للبا(2: وهی من بد الشفاعة لاستهجان الاجاج فعا 
يماق بالاهل لانه اذا کان فى غيم مس‌جنا ففى حقرم 5 . وال الذاذى عياض : فى الحديدث آن کفارة على 
الحانث فرض » قال : ومغن يلج أن يةبم على ترك الکفارة »كنذا قال والصواب على ترك الحنت لانه بذاك يقع 
التادى على حك الدين و به بقع الضرر على الحلوف عليه ٠‏ قوله ف الطريق الاخرى ( حدثنا اسحق) جزم أبو 
على الفساق بأ نه ابن منصور » وصايع أبى نعم فى المستخرج یقتضی أنه احق بن ابراهيم المذكور قبله » وی 
ان صالح هو الوحاظی بتخقيف الحاء ال بعذ الان ظاء مشالة مرصمة » وقد حدث عنه اليذارى بلا و امرطة 
فى کتاب الصلاة وبواسطة فى الحج » وشيخه معاوية هو ابن سلام بآشديد اللام » و عى هو ابن أبى كثير » وعكرمة 
هو موی ان عاس . وله (عن أبى هر رة ) کذا اسنده معاوية ين سلام ؛ وخالفه معمر فرواه عن نی بن أن 
كثير 5ارسله و بذ کر فيه اا هريرة أخر جه الاسماعيل من طرإق این المبارك عن معمر ا-ك:ه سافه بافظ رواية 
همام عن ألى هريرة » وهو غطأ من معمر ٠‏ واذا کان لم إضرط التن فلاینه‌جب م نكر نه | بیط الاسناد ۰ قوله 
(من استلج ) استفعل من اللجاچ ؛ وذکر ان الائیر أنه دقع فى دداية استاجج باظرار الادغام وهی أنة فريش ٠‏ 
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وله ) نرو أعظم 8 آیبر يعنى الكفارة ( وکسدا وقع فى رواب ان السكن ۽ وکنا ای ذر عن لکد ہنی بلام 
مكسورة إعدها محتانية مغ و حة ثم راء مشددة و الام لام الاس بافظ آس الاب من الر أو الا رار ویعی بفتح 
التحتانية وسكون المهملة وکسر النون تفدير البر » والنقدم ايترك اللجاج ویر , ثم فسر البر باادكفارة والمراد 
أنه يترك الجاج فبا حلف و یفعل الحلوف ءا._ه وحصل له البر بأداء التكفارة عن الهين الذى حلفه اذا حنث » 
وین ردق آده » ماققدم فى 'طريق التى قبابا من تمو بره بأن محلف أن يضر أهله مذلا فیلج فى ذلك الدين 
و رد ايقاع الاضرار مم لحل گنه » فسکا نه قيل له 4 اللجاج فى ذاك واحنث فى هذا الاير واترك (ضرارم 
و محصل لك الب فانك ان آصردت على الاضرار بهم كان ذلك أعظم ما من حنثك فى الدین : ووقع فى رواية 
النسق والاصبل « ليس تغنی السكفارة » بفتح لام وسکرن التحتانية بعسدها سين مرملة و نغنی يضم ااثناة 
الفوقانة وسکو ن الغين المعجمة وک الذون والکفار ة بالرفع > والمعنى أن الكفارة لا نی من ذلك » وهو خلاف 
المراد ؛ والرواية الاول أوضح . ومهم من وجه الثائية بان الفضل عليه حذوف و المنی أن الاستبلاج أدظم 
لثما من احنت و ال استثناف » والراد أن ذلك الاثم لاندنی عن هكفارة . وتال ابن الاثير فى اانهاية وفيه « اذا 
استيلج أحدك بيبينه فانه آثم 4 عند الله من الکفارة » وهو استفمل من ااجاج » وهعناء أن من حلف على شىء 
وبرى أن غيره خير منه فيقيم على »ينه ولا منت فيكفر فذلك آم له وقيل هو أن ری أنه صادق فها مصيب 
فیاج ولا يكفرها انتهی , وانتزع ذلك كله من كلام الطاب . وقد قيد فى رواية الصحيح بالاهل ولذلك قال 
النووى مانقدم فى الظريق الاول وهو منتذغ أيضا من كلام عياض ؛ وذكر القرطى فى مختصر البخارى اه ضبط 
فى بعض الامبات تغنی بالتا. المضمومة والغين اله‌جمة وليس بثىء وف الاصل العتمد عايه بااتاء الفوقانية 
المفتوحة والمين ا أبملة وعأيه ملامة الاصولى وقيه بعد ووجدناه بالياء المثئاة من حت وهو أقرب عوهند ان 
السكن بعنى ليس اسکفارة وهو عندى آشهبا اذا كانت ليس استنناء عمنی الا أى اذا ب فى عینه كان أعظم (e‏ 
ژلا أن يكفر . قات : وهذا أحسن لو ساعدته الرواية ؛ اما النی فى انسخ كلما بتقديم ایس دل يعنى » وقد 
أخرجه الا اهيل من طريق ابراهيم بن معيد الجوهرى عن حى بن صا عذف الجملة الاخيرة وآخر الحديثك 
عنده « فبو أعظم إتماء وقال ابن حزم : لاجائر أن عمل عل الین الغموض لان احالف بها لايسمى مستلجا فى 
أهله بل ضور ته أن يحلف أن يحسن الى أهله ولا يضرم ثم يديد أن يحنت وباج فى ذلك فيضرم ولايحسن ایهم 
ويكفرءن عینه فمذا مستلج بیمینه فى أهله آثم , ومعنى قوله لانذنى الكفارة , أن الكفارة لاتط عنه إثم إساءته 
الى آمل ولو كانت واجية غاه ب ونا فى متعلةة بالهين ألتى <افما. وال ان اأجوزى : فوله « ليس تغنى الکفارة» 
كأنه أشار الى أن[ مه فى تصده أن لا بر ولايفعل الخير » فلو كفر لم ترفع الكفارة سبق ذلك القصد ؛ و بعضمم 
ضبطه بفتح نون « يغنى » وهو >منى يترك أى ان اكنارة لاینبفی أن ترك . وتال ان این : فوله « ايس تغنى 
المكفارة 8 بالمم«مة يعنى مع تعمد الكنب ف الاعان » قال : : وهذا عل رواية أن ذر » كذا قال » وق رواية 
أن الحسن يعنى القابتی « ليس يمى السکفارة » بالعين المهملة تال : وهذا موافق لتأويل الخطابى أنة يستديم على 
اجه ويمتنع من الکفارة اذاكانى خيرا من القادى : وف الحديث أن الحنث فى اليين أفضل من التمادى اذا 
كان فى الحنت مصلحة ؛ ويختلف باختلاف حك الحاوف عليه » فان حلف على فمل واجب أو ترك حرام فیمینه 


اطدبه پې 9۳ 


طاعة والتمادى واچب وااحت مصية ودكسه بالمكس , وان حاف عل فمل نفل فيممئه أا طاءة واشمادی 
مسب و الونت مکروه 6 وان حاف فل ترك مندوب فب هكس الذنى قله ۳ وان حاف عل نع.ل مباح فان کان 
پتجاذیه رجحان الفمل أو الزك يا لو اف لا بأ كل طیبا ولا يليس تاعا ففيه عند الشافعية خلاف » وقال ان 
امنباغ وصو به الاتأغرون : ان ذلك مختلف باختلاف الاحوال » وان كان م متوى الطرفين فالاصح أن التمادى 
أول واقه اع ۰ و س٣اط‏ هن هی الحدرث أن ذکر الامل خرج جر ج الفا لب والا لمم يلاول غير الأهل اذا 
وجدت الملة واقه أعل ٠‏ واذا تقرو هذا وعرف معنى الحديث فطابقته بعد ميد تقسم أحوال الحالف أنة إن لم 
يقصد بة الدين کآن لابقصدها أو يقصدها كن بنمی أو غير ذلك كا دم بيانة فى لغو الوين فلا كفارة عليه ولا 
لثم » وإن قصدها وانعقدت ثم رأى أن الءلوف عليه أولى من الاستمرار على الدين فلیحذت و مب عليه الکفارة ؛ 
فان تخيل أن السكفارة لاترفع عنه لثم الحنت فهو تخييل مردود » سينا الكن الحنث أكثر نا من الجاج فى ترك 
فش ذلك اغر کا تدم » فلا ية الذکر رة التفات الى الى قيلها فاع۱ نضمنك المراد من هذا الحديث حدث جاء وما 
( ولا تجعلوا الله عرضة لا ءانک أن تبروا ) والراد لاجمل الوین الذی حافت أن لاتفعل خيرا سواء كان ذلك 
من عمل أو ترك نيا بعتذر به عن الرجوع عا حافت عليه خشية من الم ارتب دلى الحنث لاه و کان زعا 
حقيقة لكان عل ذلك ایر رافعا له بالكفارة ا اشروعة ثم لاق واب اإبر زايرا على ذلك » وحيديث فيك ارمن 
ابن ورة الذى قبله يؤكيد ذاك لورود الاس فة بفعل الخير وكذا المكفارة 
۳ - پات فول الدى َب « واكم ان 

۷ سب شا قتببة بن سعيد عن ماعيل بن جمفر عن عبد الله بن دینارے « عن ابن هر رضي" الله 
عمهما .ال ب ۳/۹ رسول؛ الل 22 ۳۹ وام عام ا ن ريد ¢ فطمن بعض” الناس ف ا قفر 6 فقام 
ردول ال 2 فقال : إن کنم تط‌نون" فى امرته فقد كنم تطعنون فى اس أبيه من قبل » وام 1 إن كان 
للیق للامارة ¢ وإن كان أن ات اناس إلى" 6 وان هذا أن اعت الیاس ال“ (عده 6 

قو4 ( باب قول النى ب دام اقه) بكسر الحمرة و بفتخرا وام مضمومة وحی الا خفش کسرها مع كبر 
اذمرة » وهو آمم عند بود وخرف قاد الرجاج وهمرتة ههوة وصل هید الاكثر وهمزة فطع عند الكوفيين. 
و هن وافقوم اج عندم جمع »ین ؛ وواد سبو به ومن وافةه أنة اسم مفرد » واح<جوا جواز کر ه«مز 4 وفتم 
همه ٠‏ تال ان مالك : فلو کان جما لم حذف همزئه » واحتج بةول عروة ن الز بير 1 آصیب ولده ورچله « منك 
لان ا بتليت لقد عافيت » قال : فلو كان جما لم يتصرف فيه ذف بمضهء قال : وفيه اثلا عشرة لفة جمتها فى 


بيين وهنا : 


مز ام وابمن فافتح واكتر أو أم قل أوقل م أومن بالتثليث قد شكلا 

وان اختم به واه ڪلا اضف إليه فى تم تستوف ما اقلا 
قال ابن أبى الفتح تلمیذ ابن مالك ؛ فاته ام بفتح الحمزة وهی بالماء بدل الممرة وقد حكاها القاسم بن آحد العم 
م - ۱۱ ع ۱۱ + نم ازى 


e‏ ۸۳ كنات الان والنذور 


و 2 N‏ 
الانداعی فى « شرح المفصل » وقد قدمت فى آوائل هذا الشرح فى آخر النيمم اغات فى هذا فباغت عشرين » وإذا 
حضر ماذکر هنا زادت عل ذاك . وقال یره : اصله كين الله و جمع أعنا فال وأكن اله حکاه او صبيدة 
وأنشد لزهیر بن ای E‏ 
فتجمع أعن مناومنك بمقسمة کرد ما الدماء 
وقالوا عند القسم : وان الله , ثم کثر فحذفوا الذون کا ذفوها من لم يكن فقالوا لم يك » ثم حذنوا الياء فقالوا 
آم الله ثم حذفوا الالف فافتصرواعل اليم مفتوحة ومضمومة ومكسورة » وقالوا أيضا من الله بكر اليم 
وضمرا » وأجازوا فى أن فتح اليم وضمها وکذا فى أيم ؛ ومنهم من وصل الالف وجمل الهمزة زائدة أو مسولة 
وعلى هذا تبلغ لغاتها عشرين . وقال الجوهرى : قالوا أيم الله ورا حذفوا الياء فقالوا ام الله ورعا أبقو ١‏ اليم 
وحودها مضمومة نةالوام الله ورء! كروما ۱ صارت حرف واحدا فشمرها بالباء قالوا وأافرا اف وصل 
iie‏ اکر الحو بين ول کی الف رصل مفو حة غبر ها » وقد تداعل الام ۳ كيد فيقال لمن الله قال الداعر : 
نال فربق انوم لا نعدتهم نعم وفریق لون الله ماندری 

وذهب ابن کیان وان درستر به إلى أن الفا آلف قطع واا خذفت همرتا وطرحت ف الوصل لكثرة 
الاستعمال » وحى ابن التين عن الداردی فال : ایم الله ماه اسم الله أبدل السين باء » وهو غاط فاحش لآن 
السين لاتبدل ياء , وذهب المرد إلى أنها عوض من واو القسم وان معنى قوله وایم الله والله لآفمان . و نقل عن 
ابن عياس أن كين الله من اء الله ومنه قول ای" الاس ؛ 

فقات مين الله أبرح فاعدا ولو قطموا رأسى لديك وأوصالى 
ومن ثم قال الا لكية والئفية انه ین » وعند الشافعية ان ثوى اليين أنءةدت ون وى غير الین لم ينعقد عي 
وان أطلق فوجران احیما لاينءقد إلا إن وی » وعن أخد روايتان أرما الانعقاد » وحک الغزال فى معذاه 
وجرين آحدها آنه کقو4 تاقه والثانى كقوله أحلف باقه وهو الراجح » وءتهم من سوى بيئه وبين أعمر اله » 
وفرق الماوردى بأن لعمر اقه شاع فى اتم امم رفا خلاف أيم اق » واحتج بعض من فال متهم بالانمقاد مطلناً 
بأن معناه مين اقه و مين الله من صفاته وصفاته قدرءة » وجزم النووی فى التهذيب أن فول وايم الله كقوله وحق 
الله وقال انه تزءةد به المين عند الاطلاق وف.د استغر بوه . ووقع ف الباب الذى بعده مايقوية » وهو قوله فى 
حديث آن هربرة فى قصة ساجان بن داود عام‌ما اسلام 2 وایم الذنى نفس مد بده لو فال أن شاء الله لجاهدوا , 
واقه أءل . واستدل من قال بالانعقاد مطلفاً بهذا احديث ولا حجة فيه إلا على النقدیر المتقدم وأن «مناه وحق 
لله . ثم ذكر <دیث ابن عر فى بعث أسامة وقد #دم شرحه مستوق فى آخر الذازی وف المااقب » وضرط قوله 
فيه وأيم الله بالحمز وترکه » والله اه 

۳ باس ٠كإفكانت‏ كين الى" 2 ؟ 

وال سعد قال النی 2 « والای نی بیده » 
وقال أبو قتادة قال آبو بكر عند البي كه « لاها اله إذا . يقال والل و بالل وتا » 


0۲۳ ٩1۳6 - 11۲۸ الحديث‎ 


۸ - ی با جر بن بوسف + عن سفيان عن مومى بن خقبة عن سا دعن ابن مر" قال : كانت 
من ار : لاء وب القلوب » 
نت el > ۱ ۱ ٠‏ 9 

۹ - مش موی ۳۹ آبو عو ازه عن عبد الاك عن چابر ن گر عن الى" يله فال : 
اذا هلاک ق لا ۳۳ رده 3 وإذا هاك كدرى ذلا كسرى وعدم 8 والذى شی بوده ¢ فقن کنوزها ف 
سيل ال » 

۰ -- یش ) أبو المان أخبرنا شيب عن الزأهرئ أخبرني سمید" بن السكب «أن أبا هريرة 
قال قال رسول اش بے : اذا هلا کد ری فلا کسری مده » واذا هلات قیهر فلاقیصر بعده . والذى 
نفس گل بيذم » 7 كو ها فى سبیل الله » 

۷۸ 37 عر" خر مت عن هشام ئْ عروة عن أبيه «عن عاش ری الل عنما ن الزی" 
بقع أنه قال : يا أمة حد » والله ر بكيم کناد لضیحکن قليلا » 

۷۲ - وشا حی بن سلمان قال حدئی ان هب آخبرنی حيو قال حدئنی آبو عقيل زهرة 
ان ففيك أله ین دم عب ال بن هشام قال «کنامم الى ا وهو آعنة بيد عر ù‏ الطاب 0 نال 4 مر : 
پارسول" ۳1 م6 لأنت ات / من کل شىء إلا “رت شی ۰ فقال ای 2 : ۷ والذى نفسی بيده 6 تی 

0-0 ف تج ع م 9 5 ل 
أكون أحب إليك من نفك . فقال 4 عر : فانه الآن واه لانت أحب إلى“ من نفسى . فقال البى اة : 
ر٠‏ ˆ او ۶ 
| ای 5 مر € 

1F‏ ¢ ۱۱۳۶ — مشا إسماعيل قال حد نی مالك عن ابن شهاب عن ايد 1 ی عبد الله بن عت 
ان ۳ 2 عن أبى هررة وزبد بن م خالد أ اما أخيرام أن زل أختّمها إلى رسول الله بل : فقال أحر ها 
افض بيندا بکتاب الله » وقال الآ - وهو فقا : أجل يارسول الله » فافض بینا بکتاب الله » وأذن لى أن 
أتكلم ٠‏ قال تكلم » قال : اد" اب ی کان 0 على هذا قال مات : والسیف" الأجير- ر بامرأتو» فأختروق 

. 8 ا نی و واه 4 ۸ ص ۹ .¢ وى 
أن" على ابی ارجم » فافندایت منه بای شاتر وجارية لی ۰ نم إنىسألت أهل امم فأخبرونى أن ما على ابنی جلد 
ون ا 4 : 5 4 
مانّة و تفریب عام ¢ وا الرجم على امراتو : فقال وول الله 2 أما والذی نشسی يذه لأنضين" یکا بکتاب 
الله : أما غمك وجاريتك فرد" عليك » و ل ابته مائ وغر"به E‏ الأسلى أن يألى امرأة الآخر فان 
اعترفت رجمباء فاعترفت فرجما > 


۱ 1 ۱ ۳ - کاب ال مان والنذور 


۵ - مرش عبد الله بن عمد حداننا وهب" حديا شمبة ون مد بن ألى یمقوب عن عبد الرحمن 
ابن الى کرة عن أبيه « عنالبى” بلق قال : ارم إن كان سل وغفار ومرينة وجبونة خيراً من تيمر 
وعامر بن صانصمة وغطان وأسيد خابوا وخسروا ؟ قالوا : نعم ٠‏ فال : والذى نضى بيده» إنهم خم“ منهم » 

۷ = مرش أبو ابو آخرنا شعوب” عن از هری" قال أخبرنى عروةٌ عن أبى “هد 
الساعدى أنه آخبرء أن رسول الله به استعمل عاملا لجاءه العامل” حي فرغ من عله فقال : يارسولة الله » 
هذا لي , وهذا أهدى لى . فقال 4 : أفلا مدت فى بيت أبيك وأمك فنظرت دی لك ام لا؟ م قام 
رسو ل” الله بل عشية” بعد الصلاة قشمد وائنی' على الل با هو أهله نم قال . أما بمد" فا بال العامل نستعمله ) 
اتیب فيقول : هذا من ملک وهذا أهدى لی » أفلا كمد فى ببث أبيه وأمه فنظر هل بهدی 4 أم لا ؟ نوااذى 
نفس" حد بيده » یل آحدک منها شیا إلا جاء به يوم القيامة حمل على دنق : ا کان بمب جاء به 4 فا » 
وإن كانت بقرة جاء مهالا شوار » وا کانت شا جاء مها يعر 1 فقد بلغت" . قال أبو هید م رف 
رسول الله مكل بده حتی إنا ادلی حفرة إبطيه. قال أبو ميد : وقد عم ذلك معى زید بن ثابت من 

الب يلار » فساوه » 

۷ - صرق اراھ بن مومی أخير نا هشام هو ابن يوسف عن معمر عن مارم دعن ألى هريرة 
قال قال آبو اس و : وی نفس تمد بيده » لو تمدون ما أعل لبكيم كتير ولضحكم فايلا : 

۸ - وشا مر بن حفص حد کنا أبى حد کیا الهش عن المرور « عن آبی ذر قال : اننهیت؛ 
اليه وهو يقول فى ظل السكمبة : ۵ الأخسرون ورب السكمبة » م الأخسرون ورب" الكمبة . قلت : ماشأنى 
أيرى' فى" شی » ماشأنى ؟ للست إلية وهو يقول ‏ فا استطمت؛ أن أسكت ‏ وتنشانی ماشاء اقه ۽ نقلت : 
من ثم بای آنت" وأى با رسول اه ؟ قال : الأ كثرون أموالاء إلا من قال هكذا وهکذا ومکذا» 

۹ - مرش) أبو اليان أخبرّنا شیب" حدثنا أبو اناد عن عبد الر حن الأعرج « عن أبىهريرة 
قال : قال رسول الله ييا قال سايان” : لأطوفن الب على تسمین امرأة کلپن تأنى بارس "مجاهد فى سبيل الله . 
قال 4 صاحبه قل : إن شاء الله م يقل إن شاء الله. فطاف علیین جميما » فم تحمل" مهن إلا اما واحدة 
جاوت بشق رجل . و ای الذى نفس” مد بيده » لو قال إن شاء الله لامّدوا فى سبیل الله فرساناً أجمون » 5 

۰ - مزا مد حدثنا أبو الأخوص عن أبى اسحا « عن البراء نن عازب, قال : أميعة ال 


الحيث ۹100-11۲۸ po‏ 
رر ۳۳ ۰ ۳ ۰ ۳۳ ۳ و ۳ 5 8 ۰ 
البی مرف من <رير » مل الئاس بتداوّو ما pes‏ ودحبوث من حمما و لینها » فتال رسول" اھ پک 
أنمجبون منها ؟ قالوا : نمم بارسول الله » قال : والذى ی بيده لناديل سمدر فى الجئة خي ملا .م . ٠‏ 
يقل شعبة وامرائیل عن أبى اسحاق « والذى نی بيده » 


۱ - مرا حي بن بکیر حد نا الیث عن يونس عن ابن شمابر حدیی عرو ی از بير 
« أن عائشة رضی اه" ءنها فالت : ان هبد بفت" عتبة بن ربيعة فالت : یا رسول" اه » ما کار مما على ظهر 
الأرض اهل أخبام ‏ أو خباء ‏ أحب الى أن ترا أهل أخبائك - أو خبائك » شك عى - 
ما أصبح اليوم أهل' أخباء أوخباء آحب الى“ من أن يمر وا من أهل أخبائك أوخبائك . قال رول ان عم : 
وأيضا والذى نسم بيده . قالت : بارسول الله » ان أبا فيان رجلی ميك » فبل عل“ خر أن أطمم - 
من الذى 4 ؟ قال : لاء الا بالعروف » 

41س وزرا اد بن نله حد تھا شبن تسل دشا راهن يوسف عن أبيوعن أبى سا 
قال : معت مدرو ين میمون قال و حدثنى بدا بن مسمود, رضی الله عنه قال : ین رول الله م یف 
لبر الى کب و ماني" إذ قال لاه : أترضون أن تدكونوا بم أهل الجنة ؟ فالا : بلى . قال أفلا 
برضون أن کون 3 لر الجنة ؟ قالوا : بلى' . قال ۽ 2 نفس عمد بيده » إن لأرجو أن تسكونوا 
نصف أجل الجنة ٠‏ 4 
6 گرا غد این مس عن مالك عن غبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن عن أبيه « عن 
۱ أبى 39 اطدری أن ر +4" جع رجلا د 1۳ قل هو ال أحد € برد دما . فا هبح جاء إلى رسول ان عله 
فذكر ذلك لہ - وکآن" ارجل ان » فقال رسول "الها ف والنی نشی بيده » إنها لتعدال ثلث القرآن » 

6 - شش ساق آخبر نا خان حدثيا ما حا تاد « حدثنا أنسر” بن مالك رضي الله 

مه آه سم انی ا قول : أا ارکوع والجود » فوالذی نقسی بيده إلى لأرا؟ . من بعد ظبری 
إذاما رکم وإذا ماسجذع » 

۰ - ور إسحاق حداثنا وەب بن جرر آخبر نا شعبة عن شام بن زید « عن أنس بن مالك أن 
ما من الأنصار أت ای چم ممما لاد سا فال اي ی : والذى ننسی بيده اند لاحب الناس 
إلى" ۰ قالها ثلاث" عراز » 


005 ۳ - کتاب ال بان واانذور 

قوله ( باب كيف كانت عين النى ) بے أى التى کان يواظب على القسم ما أو بک ؛ وجملة ماذكر فى الپاب 
أربعة ألفاظ : أحدها والذى #می بيده وكذا نفس عه بيده » فعضا مصدر بلفظ لا و بءضا بافظ أما و بعضبا 
بلفظ أيم » ثایا لا ومقاب القلوب . الما واه رابعبا ورب الكعبة » وأما توله و لاها الله أذاء فوشك مئة 
مشر و هبته من تقر بره لا من افظه والاول أكثرها ورودا »وق سیاق ای إشعار يكثرنه أيضا » وقد وقع ف 
حد بش رفامة بن عراية عند ان ماجه و الطبرای « كان ألذى اذا حاف قال : والذى نمی بده » ولابن أبى 


شيبة من طراق امم بن ميخ عن الى سعيد « کان النی 22 اذا اجتهد فى الین قال : لاوالدی نفس ألى اقام 
بده » ولان ماجه من وجه آخر فى هذا الحديث دكا'ت ین رول الله يه الى ساف ما آشید عند الله » والذى 
نفسی بيده » ودل ما سوی الها اث من الآربعة غلى أن البی عن لاف بذير الله لا راد بة اتماص افظ الجلالة 
بذاك بل بتناول کل اسم وصفة تخّص به سرحانة وتدالى . وقد جوم ابن حزم وهو ظاهر كلام الما.كية والحافية 
بأن جيع الأسماء الواردة فى القرآن والسنة المحيحة وکذا الصفای صریع فى المين تنعة-د به وجب خالفته 
ااسکفارة .وهو وچه غربب عند الشافعية > وعندم وجه أغرب مه أنه ایس فى شى” من ذلك رم إلا افظ 
الجلالة وأحاديث الباپ ترده ٠‏ و الشور غندم وعند انا ب أنها ثلاثة أقسام : آحدها ما مختص به کالرجن ورب 
العالمين و الق الق فو صرح تنعقد به الدين سواه قصد الله أو أطاق . ثانيها مابطاق علية وقد يقال لغيره لکن 
پقبد كالرب والهق فتنعقديه البين إلا إن قصدية غير الله . ۱۵۱ ما بعااق على السواء كالحى والوجود والمؤهن فان 
نوی غير الله آراطلق فایس بیمین وان نوی به اقه انعقد على الصحيح . واذا تقرر هذا فثل و والذى نفسى ببده» 
صرف عند الاطلاق لله جزما فان وی به غيره كلك لاوت مثلا لم مرج عن اهر احة على اصحیح : وقيه وجه 
عن پیش الكافعية وغيرم » ویاتحق به « والذى فاق الحبة > وءقاب القلوپ » وأما ءال و والذى آعبده أو 
أسجد له » أو أصل له » فصرخ جرما » وجلة الاحاديث المذكررة فى هذا الباب «شرون حديثًا : الحديث الاول» 
قوپ ( وتال سعد ) هو ابن 5 وقاص ‏ وقد هی الحدوث ال ار اليه فى مناقب عبر فى حديث أوله « استأذن عر 
:على الى 22 وعنده نسوةء الحديث وفيه اما باان الخطاب والذى نفمى بده مالقرك أاشہطان سالک جا قط 
إلاسلك ا غير جك , وقد منى شر-ه مسةوف هناك . الحديث اثاف ؛ قوله ( وتال و قتادة قال أبو بكر عند 
ای و۲ la:‏ لله اذا ) وهو طرف من حدبث موصول فى غروة حنین » وقد 4سطت الكلام على هذه الدكلمة 
هناك . قوله ( يقال واقه وبالله وناقه ) يعنى ان هذه الثلاثة حروف الةم » فن افرآن آقمم بالواو و باوحدة فى 
عدة أشياء وبالثناة فى قول ( تاقه لقد آثرك الله علينا ء ونالله لاكيدن آصنامع ) وغير ذلك وهذا قول امور 
وهو الشپور عن اشالعی ؛ ونقل قول عن الدافعى أن القسم بالمثئاة ليس را لان أكثر الناس لایمرفون 
معناها ؛ والآعان ختصة بالعرف » وتأول ذلك أصمابه وأجا وا ونه باجوة . نعم :ذترق اثلاثة بأن الاو اين 
يذخلان على اسم الله وغيره من أسمائه ولا تدغل ااثناة الا على الله وحده » وكأن المصنف أشار باراد هذا 
الكلام هنا عقب حديث ی قتادة الى أن أصل ود لادا الله , لاواق ؛ فاماء عرض عن الواو > وقد صرح بذاك 
جع دن أهل اللغة . وقرل الطاء نقد ما بها حرف دم بالاصالة . ونقل الماوددى أن أصل أحر ف القسم الواو ثم 
الموحدة ثم الثناة . و نقل ابن الصباغ دن اهل اة أن ااو-دة هی الأصل وأن ,الو او دل ما و آن ااثناة بدل 


الحديث 41۲۸ - ۹44۵ ۰۲۷ 


من الواو , وقواه ابن الرفعة واستدل بأن الباء تعمل فى أاضمير مخلاف الواو . الحديث اثالث » له ( حدثنا 
عد بن يوسف ) هو الغريابى وسفیان هو الثورى » وقد أخرج البخادی عن #د بن بوسف وهو البيكندى غن 
سفیان وهو این عيينة واس هو ااراد هنا . وقد آخر ج ابر أعيم فى ااستخرج هذا الحديث من طر رق د بن 
إوسف الفریای حدما سفوان وهو الأورى » و أخرجه الاسماءرلى وان ماچه من روابة وكيع وافسای من رواة 
يمد بن بشر کلاهما عن سفیان اثورى آیضا .وله ( كانت مين الذي ) زاد الامعاعیل من روابة وكيع « الق 
عاف علما » وق آخری له « حاف ما » . قله ( لاومقاب اقلوب ) تقدم فى آواخر کتاب القدر من رواية 
ابن اابارك عن موسی بن عقبة بافظ « کثید! ما كان » و يأ تی فى التوحيد من طريقه بافظ و آ کر ما كان النى برلل 
اف ۾ فذكره : وأخرجه این ماجه من وجه آخر عن الزهرى بلفظ , کان | کز آیعان رس ول الله ب د لا ومصرف 
الفلوب » وقوله « لاء انى للكلام السابق « ومقاب القلوب » هو القمم به » والمراد بِدَعَايبٍ ااقلوب تقلیب أعراضبا 
وأ-والا لا نقلیب ذات اقاب . وق الحصدوث دلالة عن أن اعال لقاب هن الارادات والدواعى وساثر الاءراض 
مخاق الله تعالى » وفيه جواز آسمية الله تءالى ما ثبت من صفانه على الوجه الذى ياءق به . وق هذا الحديث <جة 
ان آرچب اا-كةارة على من حاف بصفة ءن صفات الله نت » ولا نزاع فى أصل ذلك ولا ا لاف فى أى صفة 
قنمقد بها امین » والتحقيق أنها مختصة بالتى لاشا رک فما غيره غلب القلوب » قال القاضى آبو بكر بن العربى : فى 
الحديث جواز الحاف بأفعال الله اذا وصف با وم یذ کر امه » قال وفرق ااحفية بين القدرة و العل فقالوا : ان 
حاف بقدرة الله انمقدت ينه وان حلف بعل الله لم نتعقد لآن العلم يعبر به عن اله لوم كقوله تعالى لإ قل هل 
ie‏ من عل فتخرجوه لنا) . وامواب أنه هنا جاز ان ل أن المراد به المعلوم » واأكلام انما هوف الحقيفة . قال 
الراغب : نقایب الله اقلوب والا,صار صرفیا عن رأى الى رأى ٠‏ واتفاب تصرف : قال تمالى ( أو يأخذم فى 
نقاهم ) قال : وسمى قاب الانمان لك ة تقليه . ويمير بالقاب من المماتى الى بخاص ما من الروح والعم 
واشجادة › ونه قول ( وباذت اقلوب احناجر )ی الأدواح » وقوه لإ اى كان له قاب ) أى دل وفم ؛ 
دتوه ( و لتامن به تلوب ) أى نشيت به شجاءنكم . وةل القاضى أ.و بكر بن العربى : القاب جوء من البدن 
خلقه الله وجءله للانسان عل الءلم والكلام وغير ذلك من ااصفات ابا طنة ؛ وجعل ظاهر البدن عل الزهمرفات 
الفعلية والقو لية » ووكل بها ملكا یام اير وشيطانا يأمس. بااشر : فالعقل بنوره مدره واموی ظلته رفوه 
واقضاء والقذر مسيطر على الكل والذلب داب بين الأواطر الحسئة والسيثة والادة من الملك نارة ومن الشرطان 
أخرى واحفوظ من حفظه اقه تعالى . الح_ديث الرابع والخامس حديث جار ن سمرة وأنى هريرة د اذا هلك 
کری » وقد تقدم ششرحهما فى آراخر دلامات النبوة والغرض هتما فرله « والذی نفمی بيده» . احدرث الساوس 
حدرث عائشة ؛ و»و طارف من حدیث طویل تقدم فى صلاة الكدوف : واقتصر هنا على آخره او ه و و اقه 
لوتمدون» وحمد فى أول هذا السند هو ابن سلام ؛ وعبسدة, دو ابن سلان » وف قول بغ د لوتعلدون ما أعلم 
لضحكتم ليلا ولبكيتم كشي | دلالة على اختصاصه عمارف رصربة وقلبیة , وقد يطلع القه دام غيره من الخلصين 
من آمته امکن عار.ق ,لاجال ؛ و اما أ صراما فص ما انی 00 ۾ قد جع الله 4 بین غلم الدقين وعين اليةين 
مع الخشية القاية واد ضار اه ظمة الافية دلى وجه لم »تمع اغيره ؛ ورشیر الى ذالم قوله فى الحديث الاضی فى 


۸ ۸ - کتاب الا مان والنذور 


کتاب الاءان من حديث عائشة « ان آنقا واعلکم باه 9ا » . الحديث السابع حديث عبد الله بن هشام أى 
ان زهرة بن عثيان امیعی من رهط الصدرق . وله (كنا مع ای بل وهو آخذ برد #ر بن الطاب ) تقدم هذا 
القدر من هذا الحدرث جذا السند نی آخر مناقب عر ؛ فذكرت وناك نسب عبد اقه بن مشام وبه‌ض حال »و نقدم 
له ذکز فى الشركة والدعوات ٠‏ قوله ( ففال له عمر يارسول الته لانت أحب الى من کل شی“ إلا نضی) اللام کید 
آقمم القدر كآنه تال : واقه لانت الخ ۰ قوله ( لا والنی نفيى بيده حتی أكون أحب اليك من نفك ) أى 
لايك ذلك لبلوغ الرتبة العليا حتى يضاف اليه ما ذكر ۰ وعن بمض الرهاد : تقدير الكلام لاتصدق فى حي حى 
تور رضاى على هواك وان کان فيه الملاك . وقد قدمت نقریر هذا فى أوائ لكماب الا بان . قوله ( فقال له عر 
ند الآن بارسرل الله لازت ا الى من نفسى ؛ فقال النى بقع : : الآن ياعر ) قال الداودى : وقوف عر أول 
مرة و استثناژه نفس اهما انفق حتى لايباخ ذلك منه فرداف باه کاذبا ء ذلما ټل له ماقال تفرد فى نفسه آنه احب 
اليه من نفسه لخلف , كذا قال . وقال الخطابى : حب الانسان نفسه طبع » و<ب غيره اختیار بتوسط الأسباب » 
واتما أراد عليه ااصلاة والسلام حب الاختيار إذ لاسبيل الى فلب الطباع وتغييرها عا جبلت علية ٠‏ قات : فمل 
هذا لجواب عير أو لا کان سب الطبع » ثم تامل فمرف بالاستدلال آن آنی 2 أحب اله من نفسه لكو نه 
السهب فى اتبا من امبلکات فى الدنيا والأكرى فأغير عا اقتضاء الاختيار » وإذلك <صل الجواب بقوله « الآن 
باعر » أى الأن غرفت فنطقت با حب . وأما ت#قزير به‌ض اشراح الآن صار انك معدا بة , إذ المرء لاعند 
پا عانه حى بقتضی عقله ترجیح جانب الرسول ٠‏ ذفيه سوء أدب فى العبارة ؛ وما أ كث مابقع مثل هذا فى كلام 
الكبار عند عدم التأمل والتحرز لاسنغراق باکر فى الممنى الاصلى ؛ فلا انى ااشد مد ف الا نکر على ٠ن‏ و قع 
ذلك منه بل یکن بالاشارة الى الرد والتدذير من الاغتراد به اثلا يقع اااسگر فى و ما أذكره . الحديث الثامن 
والتاسع د يثك ألى هر رة وزید ن شالف ف آم ة ااده بف وب ی تعره «ستوق فى ا(دود» وااغرض منه فول 
5 « اما والذى افمی بيده هنين » وساعات و آما > وهی تخرف الم الفاح من بمض الروايات . الحديث 
الماشر » وله (عبد الله ن #د) هو ان رق شیوخ البخاری عيد اف ن #د وهو أو بكر ن أنى شبية ا له 
| یسم أياه فى شى. من الاحادیت الی أخرجها لما يكنيه ویک أباه أو ریه ویکنی أباء اف الجا اه 
ينسيه ۶ارة وأخری لاينسبه کذا ااوضح , ووهب هو ابن جربر بن حازم » ود ن 11 موب أيه ألى جده 
وهو عمد بن عبد الله ن أبى موب ألضى و ایو بكرة هو ای > والاسناد من وهب اصاعدا بصر بون وله 

(ارا م تم ان كان آل ) ای أخيروق > والمراد بأل ومن ذكر معا قبائل مشرورة وقد آقدم شرح الاد رمف 
المذكور فى أوائل المبعث النبوى والمراد منه قوله فيه« فقال : والذی نفسی بيده أن تم خيد هنهم » وا اراھ هر ية 
المجموع دلى اج‌وع وان جاز أن يكرن فى الم مذو اين فرد أأضل «ن فرد هن الاي » الحديث الحادى دشر , 
قو ( استعمل عاملا ) هو أبن اللابية انم اللام وسكون ن الثناة و کم ااو-دة ثم ياء الأب و اسه دبد اقه کا 
تقدمت الاشارة اليه فى کتاب الزکا: وشی" من شرحه فى اطبة » وی شر<ه ه. توق ف ی کتاب الاحکام ان شاه 
الله تمالى ۰ قو فى آخره (قل أو حيد : وند م ذلك ٠حى‏ زید بن ثارت ٠ن‏ آنی ب فم لوه) قد فاشت مسید 
زيد بن ٹا ہت فل أجد فده القصة فيه ذکرا . الدديث الثانى ور 5 ف أبى در رز و آملاون ما أ اديت هرا 


۰۳۹ ۱ ٩۹6۵ = ۸ القديك‎ 


وقد تقدمت الاشارة اليه فى الحديث السادس . الحدبی :الثالك هشر حديث آن ذر أورده عتضرا . وقد تقدم 
شرحه مسّوف فى الرقاق » وساق هذا السند فى کاب الركاة اتن بتهامه . الحديث د الرابع عشر , قوله (تال سلیان) 
۱ أى ابن داود أ اه با وقد تقدم مفسو با فی أوائل اراد » وتقدم شرحه مستوف فى ترجة ساجان من أحاديثك 
٠‏ الائییاء 6 ویای ماتعاق بقوله د أن الله تعالى 6 ق باب الاستثناء ف الا مان من کتاب كفارة ال مان ¢ و اودنه 
٠‏ هنا لقوله فيه هوام الذى فس عمد بيده لو تال ان شاء اه الحديث هكذا رقع فى هذم الرواية وف سائر الطرق 
1 تقدم فى ترجة سابان بغ بمين » و استدل ا وقع ف هذا ااوضع على چواز اضانة م ايم » الى غير لفظ الملاة 
وأجيب باه ادر ومئه قول عروة ی الزبير فى قصته الاقدمة منك این | بتايت فقد ضافيت» فأضافها الى الطمی . 
(احد بت ا امس عشر حد ورش البراء إن عازب فى ذکر منادیل سود تقدم شرحه ق الناقب وق اللا » 
وقوله فى آخرء ه | بقل شعبة واسرائيل عن أبى اسحق والذى نفسى بيده » بمنی ہما روياه هن أبى اسحق هن 
البراء کا رواه أبو الاحوص وأن 1ا با الاحوص انفرد عنهما حلم الزيادة » وقد تقدم حدیث شعبة فى المذاقب 
وحدیث اسرائيل ف اللباس موصولا , قال الامامیل وكذارواه الحسين بن واقد عن أنى اسحق » وكذا قال أبو 
امم أحد بن چواس ‏ بفتئح اي و تشدید الواو ثم المهملة ‏ عن أبى الاحوص آخرجه الاسماءيلى من طربقه 
رقال : هو من ااتخصمین بأبى الاحوص . قلت : : وشیسخ الینءاری التى زادها من آن الا خوص هو محمذ ن 
سلام » وقد وافقه هناد ح المری هن أن الاحرص آخرچه ابن ماجه . الحديث السادس عشر » قوله ( بو اس ) 
هو ای يزيد . وله ( ماکان »۱ على ظبر الارض امل آخیاء أو خباء ) كذا فيه بالك هل هو بصيغة المع أو 
الافراد وبين أن الشك من ڪي وهو ابن عبد الله بن بک شيخ ابخاری فيه » وقد تقدم ق أنفةقات من رواية 
ابن البارك عن يونس بن يزيد بلفظ « أهل خباء » بالافراد ولم بك » ركذا الاسماهولى من طرق نبسة دن ٠‏ 
بوأس » و لفدم شرح الحديث ق أواخر المناقب . وقوه ان أيا سفیان هو ابن حرپ والد مغاوية , وقوله رجل 
منيك بكسر اليم وتشديد السين و بغتمح الميم ومخفيف السين وتقدم ذلك واضحا فى كتاب النفذات » وقول 
د لا بالمروف » الباء متهاقة بالانفاق لا بالانى ؛ وقد ی ف الناقب بافظ ر فال لا الا بالعروف » وهی أوضح 
راق أعل . الحديث سابع مشر » قوله ( حدثنا اعد بن ءثان) هو الاودی ۰ وشرج لكين الهجمة والحاء 
المهدلة » وابراهيم بن يوسف أى ابن اسحق بن أنى سدق ااسبیعی فأ بو (عق جد وف والسند كله کوفیون » 
ومعنى شرح الحديث مستوق فى کتاب الرتاق . الحديث الثامق مشر حديث آن سعيد فى قل هو ايه اف تغدل 
الت القرآن تقدم «شروحا فى فضائل القرآن . الحديث الناسع عشر . قل ( حدثنا احق ) هو ابن راهويه وحبان 
فش أوله ثم الموحدة و تفدم شرح الحديث المذكور فى صفة اصلاة . الحديث ث العشرون » قول ( حدثنا إمق ) 
هر ابن راهويه أيضا . قوله ( أن امنرأة من ال نماد ) ۸ أقف على ابا ولا على آستاء أولادها : فول ( مما 
ار لا دها ( فى رو 1 الکشیبی ار لاد لما ۰ ۆل ) انم لاحب ا(داس الى( تدم الكلام علية ق مناقب الانصار, 
- وق هذه الأحاديث چواز الحلف باق تعالى ؛ وكال قوم : إسكره لقوله تعالى ( و لا تجعلوا الله عرضة اما كم ) 
وه رما عجر دن الوفاء بها » و صمل ماورد هن ذلك على ما اذا كان فى طاعة أو دعت الها حاجة ک تا کد اس أو 
اطم من يستحق ال أو کان فى دءوی عند اما وكان صادة ۱ 
٩۱۱ 6 ۰۷ - +‏ سم اباری 


عد ١ COE‏ كايا بان اعد 


ع - باص لانحلنوا باپانسک 

۷ ع وڙ عبد الله بن مسلمة عن مالك عن نانم « عن عبد اقه بن مر رفی الل عنما أف" 
رسول الله بج أدرك عر بن انلطاب - وهو بسير فى رڪب » حاف" بأبيه - فقال : ألا إن الل پاک أن" 
أتحلفوا بالإنسم » من كان حالقا فیحاف بالل » أو صست » 

۷ - مرش سمید" بن عذیر حدثنا ابن وَهب عن يونس عن ابن شراب فال قال سا« فال ابن 
عر مەت مر يقول قال لی رسول الله بل : إن الله ينها ک أن تحلفوا باباتم . قال عمر فوا ما حلفت مها منذ 
مەت النى يلت - ذا كرا ولا آبر . قال ماهد (أو أنارة من عل) يار علا . قابعه ”عقيل والز*بيدي وافحاق 
الکای ی هن الزهرى . وقال ابن اون عن الزهرى” ۶ن ن سام عن ابن ۶ر وم انی 6 عل هر . 

۸4 - مشا موی بن اسماهيل” حداثنا عبد" دز بن مد حد ئنا عبد الله ن ديفار « قال معت 
عبد أن بن عر رضی الله دما يقول فال رول ال : انلو ابابآ » 

۹ = ورا فتيبة حدئيا عبد الوهاب عن أيوب عن أبى قلابة ولا ایی“ عن زهدام بن 
الحارث قال « كان بين هذا الى من جرم وبين الاشعربین ود* واخاء » فکنا عند 1 موی الاشمری" ¢ 
فرعب" إليه طمام فيه لم دَجاج » ومد جل من بنى كب اقه أحمر” کانمن لاوالى » ندعاه إلى الطمام » 
فقال و ان را يأ كل شب ذرته » غافت" آن لآ يه . فقال :قم نلا"حدك عن ذاك » إن بت" 
رسول الله ب فى نفر من الأشعريين نُستخمله" » فقال: وام لاجا 3 » وما و .أن رسولة 
اله وك بتبب إبل » فسأل عنا فقال :أن فر " الاشريون ؟ فأمي انا مس ذود خر" ری . فلا 
انطلقها قلنا : ماصن‌نا ؟ حاف روك الله زا لا وما عنده ماحملنا ء ثم جلنا ۰ نانا دسول الله لک 
عيته » وال لا تفزع آمدا . فرجمنا اليه فقانا 4 : نا یال اح ا فحلذت” أن لانم إنا وما ندال ماتحملنا , 
فقال: ی لست أن جاک ولسکن الله عنم » واقه لا أحاف على مين فأرى غيرها خيرا منها إلا بت 
الذی هو نز ¢ و نبا 6 

قوھ ( باب ) :لاون ( لاتحلذوا بآبانع ) هذه الترجمة لفظ رواية ان دینار عن ابن عمر فى الباب لسکا 


مخاصرة دل ماسأ دنه » وقد أخرج انسای وأو دارد فى رواية ان داسة ء:4 ون حف بث آن هر رة مثله بزيادة 
لاظه ١‏ لا تحلةوا بام ولا بأدباتم ولا بالانداد ولا تحلفوا إلا باقه » اادبث . قول ( أن ر۔ول الله کف 


ا دیف ۹14٩-1161‏ ۳۱" 


أدرك عر بن الطاب وهو بسیر ) هذا الاق شتعی أن الخيز من مسند ايبن عر و کذا وقع فى رواءة ديد الله 
ابن دینار عن ابن عير ء ول أر عن نافع فى ذلك اختلافا إلا ماحی يمقوب بن شيبة أن عبد الله بن عر العمرى 
الضعيف المكير رواه عن نافع فةال ه هن ابن عمر عن غمر» قال ورواه عبيد اقه بن عبر الغمرى المصر الثقة عن 
نافع فل يقل فيه و عن عبر » وهكذا رواه الثقات عن نافع ؛ للكن وقع فى رواة أيوب عن نافع أن عر ‏ يقل 
فيه عن أبن عير . فلك : قد آخرجه مسل من طر بق أوب فذكره »و أخرعة أيضا ون جاعة من أصحاب نام 
بموافقة مالك » ووقع للمزى فى « الا طراف ‏ أله وقع فى دواية عبد الكريم د عن نافع عن ابن عمر » فى مسند 
حمر ؛ وهو معترض فان مسلا ساق أسائيده فيه الى سبعة أنفس من اصعاب نافع نم عبد السكر م ثم قال سيعتهم 
د هن نافع عن ابن عمر » مئل هذه القصة ؛ وقد أررد ااری طرق الستة الآخرين فى مس:د ابن عر على الضواب 
ووقع الاختلاف فى رواية سام بن عد الله بن ار عن أبيه کا أشار امم :ف البه کا سأذک ره قوله (فى دكب) ف 
لد يعقوب ون شيبة من طاريق ابن عباس عن عمر « ۳ آنا راکب ان وهی ویر اه ب » : 
( محلف بأ به 6 فى رواية سفيان بن عييئة عن ابن شراب « ان رسول 2 مع عمر وهو حاف باه وهو بقول 
وا 927 » وق رواة اسماعيل بن جعفر عن عبد الله بن دیثار عن ابن عمر من الربادة « وکا نت قروش عاف 
بآ با > قوله (فقال الا ان اقه ينهاكم أن حلفو! بآبائمك ) فى رواة الليث عن نافع د فنادام دسول الله 
2 » ووقم فى مصنف أبن آن شيبة من طريق عكرمة قال و قال عدر : حدئت قوما حديئا قات : لاوان ۰ 
قال رجل «ن خا : لا محافو ا بأبائم » لفت فذا رول الله 2 يدول : و آن اح داف السیح ملك 
رااسیح یر من آاشکم » وهذ(م‌سل رنقوی بشواهده . وقد اخرج اابرمذی من وجه آخر و عن أبن عمر 
أنه مع رجلا يقول لا واالكعرة » فقال : لا#لف بخير الله ؛ فى سحت دسول الله يلق يقول : من حاف رغير 
اقه فقدکفر » أو آشرك » قال اره‌ذی <دن واحه 6۱1۱ » والتعرير بقوله فقدد کفر أو ثرك للميالفة فى 
الزجر والتغليظ فى ذلك » وقد عمد ك ê‏ من قال ہرم ذلك . قوله ) من کان حالما حالف باق أو لصمی ( 
قال الملماء : اسر فى الى عن اف بة_ير اقه أن اقب بالثى” يةتهنى "مظیمه والمظمة فى الحقيقة اما هى قه 
وحده » وظاهرالحديث تخصرص الى ف باق عاصة , ٠‏ أكن زد اتفق الفةماء على أن الهين :عقد بالله وذاتة وصفانة 
أأهلية 6 واختلفوا فى اامقادها با ض اغات 5 سرق ؛ ق ؛ وكأن اراد وله و الله » الذات لاخم وص افظ الله » 
راب امین بير ذلك فاد ثامی للع تما : وەی ر ؟ تولان عد اا اة ۽ كدذا قل ابن دقيق امد » 
وااشبور عندم اركراهة', وافلان ارا کا الا بلة اکر ن المشرود ندم اهدرم > و جرم الظاهرية . وقال 
ان عیذ ابر : لاو ز داف بذمير الله بالإجماع » وصراده بان اواز الکراهة اد م من التحريم والانزية » قانة 
وال ق مو طم آثر : اجح الملاء عل أن (لبين بغير الله مكروهة منهى عنما لاوز 1 احاف بها و اللاف 
هو چود عبد لأشاعية هن ال قول اشافعی : : أخثى أن بکرن الل اف إذير الله موصية » فأثمر با لتردد » وجپود 
۳ به حلى أنه للتنرية . وقال إمام الحردين : المذهب الاح پالنکراهة » وجزم غميره باصیل , فان اعتقد فى 
لوف اه يه دن هلیم ھا :ةذه فى ال حرم داف 2 وکان بذاك الاءتهاد کفرا » ودايه رزنزل اد بت ت الذکوو ٠:‏ 
واما اذا حاف بغي اق لاءتفاده 7 ظم بم ا#لوف بة دی ماپارق به «ن عم زلا a‏ بر لك ولا تقد ينه ٠‏ 
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ال الاوردی : موز لاحد أن علف أحدا بغير الله لابطلاق ولا متاق ولا نذر » وإذا حلف الحا احدا بثى* 
من ذلك وجب عرله له ۰ قول ( عن بوأس ) هو ابن يزيد ال بل 6 فى رواءة ملم عن حرءلة عن ابن وهب 
د أخيدف يونس » . قول ( تال لى رسول اقه بیع : ان الله نماک ) فى روا ممعر عن ابن شباب بجذا السند 
و عن عمر سدق رول اقه يِل وأنا احلف بآبى فقال : ان الله » فذكر الحديث أخرجه آحد عنه مکنا . قوله 
( فوالله ما حلفت ا مئذ معت الثى پې ) ذاد فلم فى دوايته د ينهى عنبا . قوله ( ذاكرا ) أى عامدا ۰ قله 
۱ (ولاآثرا ) بالمك وكسر المثلثة ای اكيا غن ان , أى ما حافت ما ولا عكرت ذلك عن فيدى » ودل ده 
ما وقع فى دواية عقيل عن ابن شباب فند ل و ماحافت بها منذ جعت رول الہ بے یہی عنما » ولاتکلمت 
ما » وقد استشکل هذا التفسير اتد ار" اكلام حافت والحا اک عن غيره لا بسعی حالفا» و آچیب ياحتيال آن 
يكون العامل قيه عذو فا ای ولا ذكرتها آثرا عن غیری » أو یکون ضمن حافت معنى شکامت . و بقویه روایة 
عقيل . و جوز شيخ فى شرخ الثر مذی افوله آثرا مءنى آخر أى ختارا » يقال آمر اثیء اذا اختاره » فکانة 
قال ولاحاقت با مؤثرا لماعل غيرها ه قال شیخنا : و تم أن بجع اول آثرا إلى ممنى التفاخر بالآباء فى 
الاکرام م ؛ وه قولخم مأثرة ده وهو مايروى من المفاخر فكأنة قال : ماحلفت بآبائى ذاکرا ثم * 
وجرز فى قوله د ذا كرا » أن يكن من الذكر بضم المعجمة كأتة احترز عن أن يكون اما جا ناسیا ؛ وهو پناسب 
افير آثرا بالاختہار کأنه قال لاعامدا ولا تاد . وچروم ابن الاين فى شرحه با نه من الذکر بالدکسر لابالنم ۲ 
قال : واءا هو م أله من فبل تقمى ولا دشت .ية من غيرى أنه حاف د » قال وفال الداودى : عرد ما حلقت 
ما و ذکرت حاف غیری ما کقو له إن فلا نا قال رعق أن مثلا . واستشكل أيضا آن کلام عم ال ذكرر بقنه‌نی 
أنة "ودع عن النماق بذلك معاةا کف أعاق به فى هذه أأقصة ؟ وأجيب بأنه اغتذر ذلك اعنرورة اتبلیغ قر 
( قال جاهد آر أثارة من دل يأثر علیا) کذا فى جميع النسخ يأر بطم المثلئة » وهذا الآثر وصله افر بای فى تفسيره 
عن ورقاء عن ابن أبى تجح عن مجاهد فى قول تعالی ( انتونى بکتاب من قبل هذا أو أثارة هن لم ) فال : 
أحد يأثر علا » فك .أنه سقط أحد من أصل البخاری » وقد تقدم فى :فسير الاحقاف اقل دن آف هبيدة وغهره 
ق بان هذه الأفظة والاختلاف فى قراءتها ومءئاها . وذكر الصذاق وغزه أنه ترىء أيضا إثارة بکس أوله 
وأثرة بفتحتين وسکون ثانيه مع فنح أوله ومع کیره وحدیث أبن عباس لذ كور هناك أخرجه أحد ويك 
فى رفعه ؛ وأخرجه الحا م ءوقوفا وهو الراجع .وق رواية جودة الخط . ونال الراغب فى قرله سبدانه وتء ألى 
(آر أثارة من عل : وقرى” ۳ ثرة» یی بفتحاین وهو مایروی أى يكاب فيبق له أثر » تقول أ ثرت اعم 
روبته آثره ارا واثارة وأثرة ۱ والاصل ف ار اشی, <صول مادل غلى و جوده » وحصل ما ذکر وه ثلاثة 
اقرال : أحدها البقية وأعله أثرت شىء أثيره أثارةكأنما بقية تستخرج فتثار » الثانى من الأثر وهو الرواية » 
اثالث من الاثر وهو العلامة . قوله ( تابعه عقيل والزبيدى و -حق الكلى غن الزهرى) أما مثا بمة عقيل فوصابا 
مسل من طريق الليث بن سعد عنه وقد بيذت ما فما ؛ ولليث فيه سند آخر دواه عن نانح عن أبن عور يله من 
مسنده وقد مدای فى الادب . وأما متا بمة الرییدی فرصلبا اندای ختصرة من طريق مد بن <رب عن عد بن 
الوليد الربيدى دن الزهرى عن سام من أبيه أنه أخيره , عن عبر أن سول الله برع تال : ان الله بت م أن 
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تحلفو! بابا4ع » قال هر : نوا ماحلفت يبا ذأكرا ولا آ رام .وأا ما بعة اسحاق الکلی وهو ابن ڪي الحم 
فوقعت لنا موصولة في ايله المروية من طريق آف بكر أحد بن ابر اهیم بن اذان عن هبد القدوس بن موسی 
الحمى هن سلم , ن عبد اليد عن جى بن صاط الوحاظى عن إسعق و لفظه « عن الرهری أخيرتى سالم ' ن عبد اله 
بن مر هن أبيه أنه اخبرتی أن ۵ گر بن الطاب قال : ممت رول ات زک بقول » فذكر مثل دواية برس عند 
مسل » » لکن تال بعد فول و يتهى عنبا » :ولا تكلمت با ذا کرا ولآ را > هح بين لفظ يو اس و لفظ عقيل : 
وقد صرح محل بان عقیلا لم بقل فى رو ایته ذاکرا ولا آثرا . قوله ( وقل ابن عيينة ومعمر عن الرهری عن سالم 
عن ابن عم : سمح التى بلقي عمر ) أما رواية ابن عيبئة فرصارا الجيدى فى مسنده عنه بهذا السیاق » وکذا قال أو 
بكر بن أبى شيبة رجور أسحاب أبن عيبنة عنه دجم الامام أحد » وال عمد بن کی بن أبى عبر المدئى ود بن 
عبد الله بن يزيد امقر“ وسعيد بن عبد الرحن الخزوی ذا السند عن ابن عمر هن عبر د سممنى دسول ال 
وقد بين ذلك الاسماعيلى فقال : اختاف فيه على سفيان بن عبينة وعلى معمر »ثم ساقه من طريق أبن أبى عر صن 
مان فقال فى روايته د عن گر أن النى بک سمه > حلف بأبيه » قال وتال عرو النافد وغهر واحد عن سفيان 
إسنده الى ان عر « ان نی ¥ هع عمر» ls.‏ رواة مير فوصابا الامام أحد عن عد الرزاق عله » 
واخرجا أبو دارد عن أحد . فلت : : وصلیع مسل شدای آن رواية معمر کذلك » فان صدر روا وس عم 
سافه الى عقيل ثم قال بعدها ه وحدثنا اسحق بن ايراهيم وعبد بن حرد تالا آنیانا مپد الرزاق أنبأنا مهس ثم 
تال کلاهما: عن الزهری بهذا الاسناد ای الاسناد الذى ساقه ليونس مثله : أى مثل ال الای ساقه له , قال : 
غير آن فى حديث عقيل « ولا شکامت ما » اکن حکی الاساعیل أن اسدق بن اتراهيم رواه عن عبد الرزاق 
٠‏ کرواة اد عنه , وأخرجة الانعاعیل من طريق ان أبى همر عن ميد الرزاق فقال فى روايته عن دمر , ی 
۱ 5 النى با أحلف, وهكذ! قال مد بن أبى السرئع هن عبد الرل أق» ودک ر الاعاعیل أن عبد الاعل رواه عن معمر 
فلم يقل فى السنه دوعن عمر »كرواية أحد . قلت : وکذ! اخرچه احد فى مسنده من روا عبد الأعلى فال مقوب 
أبن شيبة رواه انمق بن ی عن سالم عن أبيه ول بقل عن عمر » قات : ف-کان الاختلاف فيه على الرهری روآه 
إسحق بن ى » وهو مدقن صاحب حديث ؛ وبشبه أن يكون ابن عمر مع المآن من النى بم والقصمة الى وقمت 
لعمر منه لحدث ءة على الوجبين . وق هذا الحديث من الفواند الزجر عن الحلف يغير الله › واما بخص فى حديث 
عمر بالآباء لوروده على سيه المذكور » أو ص لکونه كان غالبا علية اقوله فى الروانة الأخرى « وكات 
قربش تحلف بآبائما » ويدل على التعميم قوله ه من كان سالفا فلا لف الا باقه » و آما ماورد ق القرآن من القسم 
بغير آقه فقوه جوا بان : : أحدفها أن فيه لقا والتقدبو ورب الشمس و وه ۰ والثاق أن. ذلك ختص بالله ناذا 
أراد تعظيم ثىه من مخلوقاته اتن راون أخيره ذلك . وأما ماوقع ما مخ ذلك كتوه رل للاعرانى د فاح 
وأبيه إن صدق » فقد تقدم فى أوائل هذا الشرح فى « باب الركاة من الاسلام » فى کتاب الاعان الجواب عن ذلك 
وان فجم من طعن فى صحة هذه الفظة » قال ابن عبد البر : هذه اللفظة غير نحفوظة وقد جادث عن راوها وهو 
اساحرل بن جمفر پلفظ د آفلح واقّه ان ضدق , ال : وهذا ارل من رواية من روی عنه بلفظ أفلم رایه 3ا 
بيد تردها ال نار الصحاح ٠‏ ول تقع ق رواية مالك اصلا . وزم بعضوم أن بمض الرواة عنه صف قوله 
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د وأبيه» من قوله « والله » وهر محتمل و لكن مثل ذلك لابثبت بالا تال » وقد ثبی مثل ذلك من لفظ أن بكر 
الصديق فى قصة ااسارق الذى سرق حل ابنته فةال فى حةه « وأبيك ماايلك بليل سارق » أخرجه ف الموطأ وغيره 
قال السپیل : وقد ورد نحوه فى حديث آخير مر‌فوم قال الذى بأل أى الصدقة افضل فقال « وأبيك لتنیان» 
أخرجه مسل . فاذا ثبت ذلك فيجاب بأجوية : الأول أن هذا الفظ كان رى على آلسنهم من غه أن يقصدوا به 
لقعم » رای [ع۱ ورد فى حق من قصد حقيقة الحلف » وال هذا چنح البق » وقال اللووی : انة الجواب 
اارضی , الثاقى انه کان بقع فى كلاهوم عل وجرین : ادها لظم و الاخر لا كيد »وانهى اما و نع عن الأول 
فن أمثة ما وقع فى کلامم لتا کید لا لنمظیم قول الشاعر « اعمر آی الواشين الى أسببا » وقول الآخر : 
فان تك ليلى استودعتنى أمانة فلا وأبى اعدائا لا آذیما 

فلا يظن أن قال ذلك قصد تعظيم والد أعداتما كالم رقصد الأخر تعظيم والد من وثى به › فدل هلى أن امد 
بذلك تا کید ااسکلام لا التعظيم . وتال البيضاوى : هذا اللفظ من جلة مايزاد قى الكلام جرد التقرير والتأ كيد 
ولا يراد به القسم » كا تزاد صيفة النداء جرد الاختصاص دون القصه إلى النداء » وقد تعقب الجراب بان ظاهر 
سياق حديث دمر بدل على أنه كان يحلفه لان فى بةض طرقه آنه کان يقول لا وأبى لا وأبى فقيل له لا تحلفوا» 
فلولا أنه أتى بصيفة الماف ما صادف الهی محلا . ومن ثم قال بمضبم وهو الجواب الثالك : ان هذاكان جائزا 
“م نسخ قاله الماوردى وحکاه الیوق » وقال ااسبی :کر الشراح عليه » ع قال ابن المربى : وروی أنه يلق 
كان حلاف وأبيه جتی نهى عن ذلك . قال : وترجة أبى داود تدل على ذلك » یعنی قوله و باب الحاف بالاباء » م 
أورد اد بت رفوع الذى فيه افلح و امه إن ضدق » قال اسپیل و لا رصح لا نه فان بای 2 آنه کان عاف 
بغير اقه ولا بقسم بكافر » قات إن ذلك لبيد من شيمته . وقال الماذرى : دعوى النسخ ضعيفة لامکان اجمع 
واعدم تحةق التاريخ . والجواب الرابع أن فى الجواب حذف تقدیره أفلم ورب أبيه قاله البق » وقد نقدم : 
الخامس أنه التعجب قأله السبيل ...قال : ويدل عليه أنه لم يرد بلفظ « أبى » وائما ورد بلفظ د وآبیه » أو 
« وأبيك » بالاضافة الى ضمير الخاطب حاضرا أو غاثبا . السادس أن ذلك عاص بالشارع دون غيره من آمته , 
وتعقب بأن الخصائص لاثثبت بالا تال . وفيه ان من حاف بير الله مطلقا لم تتعقد عینه سواء كان احلوف به 
يستحق التمظيم لمعنى غير العرادةكالاً نبياء واللاشک: و اعلیاء والصاحاء والملوك والاباء والكمبة ء أو كان لا إستخق 
النعظم كالأحاد » أو پستحق التحقير والاذلالكالشياطين والآصنام وسائر من عبد من دون الله » واءتثنى بعض 
الحنابلة من ذلك الاف بنبينا غد فقال : تامقد به الهين وب الكفارة بالحنث » فاعتل بكو نه أحد ركنى 
الشهادة الى لاتم إلا به . وأطلق ابن العربى نسبته إذهب أحمد وتعقبه بأن الامان عند أحد لايم الا بفعل الصلاة 
یاز مه أن من جلف با لصلاة أن قاقد ميمه ورلز مه الكفارة إذا حنمت »و کن الجواب عن اراده والانفصال 
عا الزمهم بة » وفیه الرد عل من قال ان فعلت کذا فهو ودی أو تصراق أوكافر أنه ولعقد ينا ومتى فعل جب 
عليه الکفارة » وقد قل ذلك عن اضة وال به » ووچه الدلا8 من ار أنه م عاف باة ولا م دوم مقام 
ذلك › وسسأق مرد لذالك بعد ؛ وفيه أن من قال أقسمت لأفعلن کذا لايكرن ينا ؛ وعند الحنفية کون يمينا + 
وكذا تال مالك وأحد لکن بشرط أن بنوی بذلك الحلف باقه وهو متجه , وقد تال بغض الشافعية : ان قال علي 
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أمانة الله لافمان كنذا وأراد المین أنة مين وإلا فلا . وال ابن المنذر : اختلف آمل الم فى معنى ااثهی عن الحاف 
بغير الله » فقا ای طائفة هو عاص بالا مان التى كان أهل الجاهلة حلفون بها نعظی لغيد اقه ای كاللات واغری 
والاباء فرذه بآم الحالف بها ولاكفارة فا » و أما ماکان يؤول الى نمظيم اقه كاقوله وحق اانى والاسلاموالحج 
والءمرة والهدى والصدةة والءتق ونحوها ما يراد بة تعظيم الله والقر بة اليه فليس داخلافى نمی » ومن قال يذلك 
او عبيد وطائفة من لياه » واختجوا ,عا جاء عن الصدابة من امجاهم على الحااف بالق والحدى والصدقة 
ما آوجیوه مع کولہم رآوا الهی الم كور » فدل على أن ذلك عندم ايس على عمومه ‏ اذ لو کان عاما اجوا عن 
ذلك ول يوجبوا فيه شبتا اتهى . وتہقبه ابن دید اير بأن ذكر هذه الآشياء وان كانت بصووة الحاف فلیسی 
عينا فى الحقيقة وما خرج على الانساع » ولا مين فى الحقيقة الا باه ٠‏ وقال الراب :كانت المرب تحلف بآباتها 
رآ ما فأراد الله نسخ ذلك من فلوم لیاسم ذکر کل شىء سواه وبق ذكره » لاله الحق العبود فلا يكون آلبین 
[لا بة ‏ والحلف بامخلوقات فى جح االحلف با لا باء .وال ااعابری : فى حديث عدر - بدنى حديث الياب أن امین 
لانعقد الا باقه وأن من حاف با لسکمية أو آدم أو جبريل وو ذلك لم تتعقد ينه وازمه الاستغفار لاقدامه دلى 
مانبعى عنه ولا ؟ذارة فى ذلك » وأما ماوقع فى الةرآن من الةم بثىء من الخلوتات فةال الشعى : الحا لق یسم 
عا شاء من خلقه واخلوق لایقدم إلا بالحااق » قال : ولان أقسم بلله فأحنث أحب الى من أن أقسم بغيره فأبر. 
وجاء مثله عن ابن عباس وان مسمود وابن عمر . ثم آسند عن مطرف عن هبد الله أنه قال : 1ا أقسم اله بهذه 
الآشياء ليعجب ما الخلوقين ويعرفهم قدرته لعظم 2آنبا عندم ولدلالتها على عالقا » وقد أجمع العلماء على من 
رجبت له مین على آخر فى حق عليه أنه لاعاف له (لاباته , فلو حاف له بذيره وتال نوبت رپ لوف به یکن 
ذلك يمينأ . وتال ابن هبيرة نى کداب الاجماع : اجموا عل أن الدين منعقدة بالله ويجميع أسمائه الحسنى وجميع 
صات ذاه کمز نه وجلا و وله وقوه وقدره , واسثاثنى آو حنيفة عل ألله فل بره کین وكذا حق الله » 
واتفقوا على أنه لاعلف ععظم غير الله كالنى » وانفرد أحد فى رواءة فقال تنمقد » وقال عياض : لاخلاف بين 
قراء الامصار أن الحلف بأحماء الله رصفانه لازم الاماجاء هن الشافعى من اشتراط نية الدين فى ااحلف با اصفات 
والافلاكفارة , وتعقب (طلاة» ذلك عن الشاففی , وانما محناج الى النية عنده مارصح إطلاقه ءلية سبحانه 
وتعالى وعل غيره . وأما مالا يطاق فى هعرش ااتمظيم شرع ۱ وليه 500 امین ره و هب الکفارة اذا حن کاپ 
القاوب وغااق الخاق ورازق کل حى ورب مالين وفالق الحب و بارى” النسمة ؛ وهذا فى حك الصر يح كقوله 
واه » وق وجه لبعض اشافية أن الضرع الله فقط » ويظبر آثر الخلاف فا لو قال فصدت غير الله هل ينفعه 
فى عدم الحشه ؛ وسہآتی زيادة تفصمل فا تماق بالصفات فى باب الحاف بءرة الله وصفاته » والمشبور هن : 
المالكية النمحيم » وعن آشپب التفصيل فى مثل وعزة الله ان أراد الى جمابا بين عباده فلیست بيمين » وقياسه أن 
يطرد فى کل ما یصح اطلافه عايه وعلى غيره ‏ وقال به ابن سحنون متهم فى ءرة اقه . وف العتبية أن من جلف 
بالمصدف لانتعقد » واسقشکره بعضیم ثم أولها على أن المراد اذا آراد جسم الممحف ۰ والتعميم عند الدنابلة 
حتى لو اراد بالعلم والقدرة المعلوم وا مقدور انمقدت و اقه أءل ‏ (ننبيه) : وقع فى روا جمد بن تلان عن نافع عن 
اين عمر فى آخر هذا الحديث زيادة آخرجرا ان ماجه من طريةه بلفظ دمع اي 2 رجلا عات بأبيه قال : 


AY ۱۳۹‏ گذاپ اجان والندرد 


لاتحافوا بآبالک » من حاف باق فليصدق ومن سلف له باه فايرض ومن ِ وض باقه فليس من الله » وسنده 
حسن . ثم ذكر حبديث أبى مومى فى قصة الذى حلف أن لاياكل الدجاج وفيه فهة أبى موسى مع النی يكيم لما 
استحمل النى يلقع الأشعربين وفيه «لاأحاف على بمين فأرى غيرها خير! متها إلا کگرت » الحديث » وقد نقدم 
شرح مایتماق بالدجاج ؛ و ما وفع ى صدر الحديث من قمة الرجل الجرى وتسميته فى كتاب الذباغ » وبا 
شرح قصته فى کذارات الا مان » وقوله فى السند «عبد الوهاب » هر ابن عبد انجید الأآنى ؛ وأبوب هو اسختیای 
والقاسم التیبی هو ابن عاصم إصرى تابعى وهو من صغار شيوخ آبوب ‏ قال ابن الاير : أحاديث الباب مطابقة 
للترجمة إلا حديث أب مومى » لكن يمكن أن يقال إن النى يلل أخبر عن أيمانه أنبا نقتضى الكفارة , والدى 
پشرع تكغيره ماكان الحلف فيه باق تما فدل على أنه لم يكن حاف الا باق تعالى 
و سے لا حالف اللات والمذى » ولا بالطوافیت 
۰ - طرش عبد الله بن ع حدكثنا هشام بن وتف أخبرنا مر عن الژهری عن جير بن عيبل 
الرحمن «عن أبى هررة" فی ال ت عن اي قال : من لف فقال فى حلفه با للات والمَرّى فلیقل لا له 
إلا الله » ومن قال لعماحبه. اتمال أقامر”ك فليتصدق » 
قوله ( باب لامحلف باللات والمرى ولا بالطواغيت ) أما الحلف باللاك والمزى فذکر فى حديث الباب 
وقد تقدم تفسيره فى تفسهر سورة النجم , وأما الطواغيت فوقع فى حديث أخرجه هس وانسای وابن ماجه من 
طریق هشام بن حسان دن الحدن البصرى عن دبد الرحن بن سمرة مرفوعا « لاحلفو! بالطواغيت ولا بآبالع » 
وق رواية سل وان ماجه « بالطراغی » وهو جع طافية وااراد الصنم » ومثه الحديث الآخر د طافية دوس » 
ای صنمهم »سم باسم المصدر لطنیان الکفار بعبادته لكو نه ااسپب فى طغيائهم ؛ وكل من جاوز الحد فى تعظيم 
ٍ أو غيره فقد طفى » ومنه قوله تعالى (۱ نا لما طنی الما. ) ؛ وأما الطواغيت فہو جمح طاغوت وقد تقدم بیانه فى 
تفسير سورة النساء » و جوز أن يكون العطواغی رخا من الطواغسی يدون حرف النداء على آحد الاراء ء ویدل 
عليه جى“ أحد الفظین موضع الاخر فى حدیث واد » ولذلك اقتصر الصنف هلى لفظ الطواغيت لکونه 
الاصل وعطفه على اللات والءزى لاشتراك الكل ف العنی ؛ واعا آم الجالف بذلك بقول لا اله الا الله لسکونه 
تماطی ضورة تعظ م الصنم حيث حلف به ؛ قال جمهور العلاء : من حاف باللات والموى أو غيرهما من الاصنام 
ار قال إن فلت كا فأنا ہودی أو نصرانی أو بری. من الاسلام أو من النى بک لم آنعقد عبنه وعلیه أن 
يستغفر الله ولاكفارة عليه ويستحب أن يقول لا اله إلا الله » وعن الحاغية تحب الكفارة إلا فى مثل قوله آنا 
ميتدع أو ری من النبى کل ؛ راحتج باحاب الكمفارة على ااظاهر مع أن الظبار منکر من القول وزور کا قال 
اق تعالی والحلف يهذه الاشياء منسکی » وتعقب بهذا الخر لانة لم يذكر فيه إلا الم بلا إله إلا الله ول يذكر فيه 
دج والاصل عدمبا دی يقام الدليل ( وأما القیاس ءل الل مار فلا يصح نهم لم وجبوا فيه كفارة الظابار 
تثنوا أشياء | بوجبوا فها کفارة اصلا مع أنة ملكر من اقول . وقل النووى فى الاذکار : اللف يما ذكر . 
جا قب اترا مه ره الف ردك رهب يتعرضوا اوجرب فرل لا[ إلا الله وهو ظاهر اب 
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وبة جرم ابن دریاس فى شرح الموذب . وتال البذوى فى شرح السنة تیما للخطابى : فى هذا الحديث دلیل عل أن لا 
کفارة على من حلف إفير الاسلام وان أثم به » آ-کن تلزمه النوبة لآنه بلق اسه بسكامة الثوحيد فأشار إلى أن 
عقو باه ختص پذنبه و وجب عليه فى ماله شيا 6 ولا ۳ باانوحید لان الحاف پاللات والمرى إضاى. ۱ ١‏ 
الکفار فأمه أن يتدارك بالتوحيد . وتال الطوى : الحكة فى ذكر القبار بعد اف پاللات أن من حلف پاللات ٠‏ 
وافق الكفار ۲ حافوم فاس بالتوحید > ومن دعا الى المقامية وانقرم ف ام فأس بكفارة ذلك با اتصذق + 
تال : وق الحديث أن من دعا الى اللمب فسكفارتة أن يتصدق » ويا كد ذلك فى حق من لعب بطریق الأآرلى . 
وتال النووى : فيه أن من عزم على المعصية حنی استقر ذلك فى قلبه أو كام باسانة أنه تكتيه عليه الحفظة .كيذا 
قال ؛ وق أخذ هذا الک من هذا الدليل وقفة ١‏ 
٩‏ - بيست من حلف على الثىه وان لم ملف 0 
۱ سب شا فتيبة حد لا الليث عن نافم دعن ان عر رضى” لله ءنهما أن" رسول“ ال کف 
| تح خا من ذهب وكان يبس »فیجتل فص فى باط که نم ناس خواتم. ثم إنه جلس على لو 
٠‏ افترّعه فقا : إنى کنت ابر هذا احاتم وأجعّل فصه من داخل » فری به ثم قال : ولط لاأليسه أبداء ٠‏ 
ثتبذ الاس" وائیسبم» ۱ : 
۱ ۱ قوله ( باب من حلف ول ألشىء وان لم يلف ) رضم اوه و آشدید اللام » تدم قریبا فى « باب كي ف کاامت مین 
انى 14 « أمثاة كثير: لذلك وهی ظاهرة فى ذلك 3 وأورد هنا حدرثك ابن عبر فى لوس النى يلل عام الذهب 
وفيه 0 فری به ثم قال : وأ لا أابه دا » واه تقدم شرحه مستوق فی آواخر کتاب الاباس ۰ وقد أطلق 


برض الشافعية أن اليين بغير استحلاف نكر فا لم يكن طاعة , والاولى أن يعي ا قيه مصلحة . قال ابن الملهد: ‏ ” ' 


مةهود اتر جة أن رج ممل هذا من قو تمال 2 ولا تمعلو| الله غر ضة عا نم 4 ۳ عل آجد التأويلات 1 
كمأ كيد امک كالذى ورد فى حديث الباب من منع لبس عاتم الذمب 1 
وقال الب له : من حاف باللات ای فليقل لا إل إلا الله . ول تسه إلى اللکفر ٠‏ 
۷۲ - رشنا على بن أسد حدثنا وقیب عن آیوب" عن ألى قلابة « عن ثابت بن الضحاك قال 

ال النوة ب ؛ من لن لایر مله الاسلام فهو كا قال ۰ ومن قعل اسه بسیه عذب به فى نار جم . ولمن” 0 
للؤمن کتئله . ومن ری مؤمناً بكفر فر وکقتلو » 0 
قو ( باب من جلف جلة سوى الاسلام ) االة بكر الم وتشديد الام الدين والشربغة » وهی تكرة فى سياق 
الشرط فتءم جميع الملل من آمل کناب كا ,ودية والنصرانية ومن لحق بوم منالجرسية والصارئة وأهل الأو ثان 

م ب ۷۸ ج ۱۱ « ضع ای 
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والدهرة والعطلة وعبدة الشياطين وال ملائ وغيرم ۰ ول يحرم المصئف بالسک هل یکفر امالف بذلك أو لاء 
اکن تصرفه يقتضى أن لا يكمفر بذلك 9نه عاق حديث د من حلف باللات والعزی فليقل لا إله لا اقه» ول ينسيه 
ال اکفر » وتمام الاحتجاج أن يقول لكونه اقتصر على الام بقول لا إله إلا الله » ولو كان ذلك يقتضى المكفر 
7 مره بتهام الشمادنین » والتحة.ق فى المسألة التفصیل الأنى » وقد وصل الخحديث الذکور ف الباپ الذى قبله و أورده 
فی كتاب الادپ ف باب من ۸ بر كفار من تال ذلك متأولا أو جاهلا» وقدمت الكلام عليه هناك . قال ابن 
النذر : اختاف فيمن قال أ كر بلله ونحر ذلك إن فعلت ثم فعل فال ابن عباس وأبو هريرة وعطاه وقتادة 
وپور فقباء الأمصار : لاكفارة عليه ول وکو رس کار | إلا أن آضعر ذلك بقابه . وال الارزامى والأورى 
والحنفية وأحد واعق : هو مين » وعليه الكفارة . قال ان النذر : والأول اصح (قوله ء من حاف باللات 
والمزى فليقل لا إله الات » ول بذکر کنذارة » زاد غيره : ولذا قال دمن حاف عِلة غير الاسلام فبوكا قال » 
فأراد التغليظ فى ذلك حى لا يمترىء أف ايه . ونقل أبو الحمن بن القصار من المالكية عن الحنفية آم 
احتجوا لد اپ کفارة بان ق المين الامتناع من الفمل و تضمن كلامه 3 ذکر مما الاسلام ٠‏ وتمقب ذلك 
بأنهم قالوا فيمن قال وحق الاسلام اذا حنث لا يهب عليه کفارة فأسقطوا الكفارة | اذا صرح بتمظيم الاسلام 
رائبترها إذا | :صرح . له ( حدئنا معلى بن أسد حدثنا وهيب ) نقدم فى « باب من أكفر آغاه » عن موءى 
ابن اسماءیل عن وهیب كالذى هنا ؛ وقيل ذلك فى « باب ما ينهى من السباب واللمن » من كيتاب الادب أيضا من 
طربق على بن الميارك عن ی بن أبى کر إسنده بزيادة « و ایس على ! 3 آدم نذر فا لا للك » وساژه آم من 
سياق غيره فان مداره فى الکتب الستة وفيرها على بى قلاية عن ثابت بن الضحاك » ورواه عن أبى قلاءة عالد 
لحت اء وحی بن أبى كثير واپوب نأخرجه الصئف ف الجنائز من رواية بزيد بن زریع عن غالد المد اء 
فاقتصر على خصاتين : الاول من فتل نفسه بحديدة » وأخرجه مسل من طريق لثودی عن خالل ومن 
طر بق شعبة من آیوب حكذلك , وأشرت الى رواة على بن المبارك عن عي وأنه ذكر فيه خمس خصال . الأربع 
المذكر رات فى الراب والخامسة الق أشرت الوا ۰ وأخرجه مل من طربق هشام الدستواق عن نحى فذكر <صلة 
النذر و لمن الزمن کفتله ومن قتل نفسه بثیء عذپ به بوم القيامة و ابذکر الخحصلتين الباقيتين وزاد بدلا د ومن 
لف على مين صبر فاجرة » ومن ادعی دعوی كاذية کر ما 1 بزده اقه إلاقلة » فذا ضم يدض هذه الأصال ال 
بعش اجتمع ما لسءة ) وتقدم السکلام على قوله و من الومن 5ةتله هماك » ولکلام على قوله « وەن ری مومنا 
بكفر نپو كةآله » فى « باب من أكفر آخاه » ووقح فى رداءةعلى بن البارك « ومن قذف » يدل « دی » وهو 
ناه 7 قوله دودن حاف بذير ملة الاسلام» فوقم فى رواية هلى بن اابارك د من داف على ملة غير الاسلام» 
وفى رواة مسل د من حلف على مین علة غير الالام کاذبا مت دا فمو کا قال » قال أبن دقيق العید : الحاف 
با لئی» حققة هو القنم 3 وادعال إمض حروف اقم وليه كة وله وات والرمن »)وقد إطاق على التعلوق ا آشیه 
ین کقولم من حاف بالطلاق فااراد تعلیق اطلاق وأطلق عليه الحلف اشابرته باليين فى اقتضاء الحث ' 
والمنع , واذا تقرر ذلك فیحتمل أن یکون اراد ای الثانى اقرله د کاذبا متعمدا » والسکذب دغل القضية 
الاخبارية الى بقع مقتضاها تارة ولا يةع آخری, وهذا لاف فو(نا واقه وما أده فليس الاخبار بها عن امس 


ا دیف ۹۹۵۳-۱10۲ انا 


خارجی بل فى لالشاء القمم کون ضررة الجاف هنا على وجرين : آحدهما أن يتلق بالمستقبل كقوله ان فمل 
517 ابو ودی » والثاف رتعاق بالماذى كةو له ان کان ؤءل كبذ! فور م ردی » وقد بالق هذا من لم بر فيه الكفارة 
اسكونة لم بذکر فيه كفارة بل جعل لارتب على كاذه قرله د فرو کا قال » قال ابن دقيق العيد : زلایکفر فى صورة 
الماضى إلا إن قصد التعظم ء وفيء غلاب عند الحنفية ا_کونه تخیر ممنى فا ركنا لو قال هو یهودی » ومنهم من 
قال : ان كان لا مل أنه ين لم یک وان کان بل أنه پککفی بالح'ث په كفر لسکونه رضى بالكفر سين أقدم عل 
الفعل . وقال بعض الشافعية : ظامر الحديث أنه يمك عليه ,الك.فر إذا كان کاذبا » والتحقيق التفصيل فان اعتقد 
تمظيم ماذکر كر وان قصد حقيةة انميت فينظر فان كان أراد أن يسكون متصفا بذك كافر لان إرادة الكيفي 
کفر وان أراد أليءد عن ذلك لم یکفر ۰ ادکن ول بحرم عاءه ذك أو إكره ترما ؟ الا هو المشوور . وقوله 
وكاذبا متعمدا» قال عياض : ثه_د بزيادتيا سفيان الأررى وهی زیادة حسئة إسافاد منها أن الحالف المتعمد ان 
كان مطمتن القاب بالا مان وهر كاذب فی تعظيم ما لا يعتقد أعظيمه لم يكفر ؛ وأن قاله مءّةد! لليمين بتلك الملة 
المكوتها حةا كفر , وان الها جرد النعظم لها اّمل . قای : وینقدح بأن يقال إن اراد تعظيمبا باعتبار ماكائ 
قبل النسخ لم یکفر أيضا ٠‏ ودعواه أن سفیان تفرد بها إن أراد بالذسبة لرواة مسل فعمى قالة أخرجه من طريق 
شعبة عن أوب رسفمان عن غالد الحذاء جیعا عفن آن قلاية و بين أن افظ د متعمدا » لسفمان » ول بنفرد ا 
فيان فقد تقدم فى كاب الجنالا من طریق يزيد بن زدیع عن خالد ؛ وكذا أخرجما النساق من طريق عمد بن 
أبى عدى من خالد , و هذه الصلة فى حديث ثابت بن الضحاك شاهد من حديث بريدة آخرچه النسای و حه 
من طربق الحسين بن واقد عن عبد اقه بن ريدة عن په رفءه « من قال [ثی برىء من الاسلام فان کان كاذبا 
فو کا قال وان کان صادتا لم يمد الى الاسلام سالما » یعنی إذا حاف بذاك » وهو يؤيد التفصیل الاضی » وعتصص 
ذا عموم الحديث الماضى » و حتمل أن يكون المراد بهذا الكلام التهديد والمبالئة فى الوءيذ لا الك وكأنة قال 
فوو مسنحق مل عذاب من اعتقد ما قال , و نظيره م من ترك الصلاة فقد کفر » أى استوجب عةوية من 
كفر » وقال ان النذر : قوله د فب و کا قال » ليس على اطلاقه فى نسبته الى اسکفر بل المراد أنه كاذب 
ككذب المعظم لك اة ء قوله ( رمن قتل نفسه بثىء عذب به فى نار جهن ) فى رواية على بن المبارك « ومن 
فتل نفسه بثىء فى الدئيا عذب به يوم القيامة . وقوله بشی" أعم ما وقع فى روابة مسل «يخديدة» ولد من حديث 
أف هريرة «ومن نحسى سا قال أبن دقیق العيد : هذا من باب بجا نة العقو بات الآخروية لأجنايات الد ايو » 
و یوخذ منه أن جناية الانسان على نفسه كنايته على غيره فى الاثم لان نفسه ليسك ماسکا له مطاقا بل ہی لله تمالی 
فلا يتصرف فيا الا عا أذن له فيه ٠‏ قبل وفيه حجة إن اوچب الماثلة فى القصاص خلا لمن خصصه باحدد , ورده 
أبن دقيق العيد بآن أحكام اله لا ناس بأفماله » فايس کل ما ذکر أنه عله فى الاخرة یشرع لعباده فى الانيا 
كالتحريق بالنار مثلا وسق الم الذى يقطع بة الامعاء » وحاصله أنة پستدل للممائلة فى القصاص إغير هذا الحديث 
وقد استدلوا بقوله تعالى 2 وجزاء ية سيئة مثابا ) ويأتى بیان ذلك ف کتاپ القصاص والديات إن شاء 
الله تما ۱ ۱ ۱ 
۸ - پاس لايقول ماشاء اقه وشات" . وهل یقول أن باو ثم" بك ؟ 


of»‏ بم کتاپ ال مان والنذور 
0 و و ۵ 0 e‏ 
۳ س وقال مرو بن ماصم حدثنا هدام حدگنا اسای بن عبد الله دا عبد الرحمن بن أل مر 
« ات أباهريرة حدانه أنه سم البی يله بقول : إن ثلاثة فى بنى إسرائيل أراد الله أن تیم » فبمث 
ملكا فأنى' الابرس" فال : تقطمت بی الجبال فلا بلاغ لی إلا ام بك » فذكر دی 
قوله ( بابلا بقول ما شاء اقه وشئت » وهل يقول أنا باق ثم بك ) ؟ هكذا بى الحسك فى الصورة الا ول 
وتوقف ف الصورة الثائية » وسیه أنها وان كانت وقصت فى حديث الباب الذى أورده مختصرا وسافة مطولا فيا 
مضى لكن نما وقم ذلك من كلام املك على سبیل الامتحان لمقول له فتطرق اليه الاحتمال . قوله ( وتال عمرو 
ابن عاصم اخ) وضله فى ذكر بنى إسرائيل فقال ۾ حدثنا أحمد بن لسن حدثنا مرو بن عاصم » وساقه إعاوله . وقد 
يتمسك به من يقول إنة ند يطلق « قال » لبعض شیرخه فهالم يسممه منه ويكون بيهم واسطة » وکانه أشار 
بالصورة الول الى ما أخرجه النسای نی کاب ال مان والاذور و ححه من طريق عبد اقه بن يسار بتحتانية 
ومهملة عن فتيلة بقاف ومثناة ذوقانية والاصغير ام‌أة من جبيئة د أن جوديا اتی النى يَف فقال : انع تش رکون 
:قولون ما شاء الله وشا » وتفولون والكمبة » فأمم النى ی اذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا ورب الكعبة 
وأن يقدولوا ما شاء الله ثم شت » وأخرج النسائى وابن ماجه آیضا وأحسد من رواية يزيد بن الأصم عن ابن 
هیاس رفمه « اذا حلف آحدک فلا يقل ما شاء اقه وشات » ولكن ليقل ما شاء الله ثم شنت » وف أول حديث 
النماثى قضة وهی عند أحد و لفظه « ان رجلا قال للنى بل ما شاه اقه وشئّت فقال له : أجملتنى واقه عدلا ء لا 
4 بل ماشاء الله وحده » وأخرج آحد و النسای وابن ماجه أيضا عن حذيفة « ان رجلا من المسلمين رأى رجلا من 
- آمل الكتاب فی المنام قفال: نعم القوم أت لولا أذكم تشرکون تقولون ما شاء الله وشاء عمد ۰ فذكر ذلك نی 
ب فقال قولوا ما شاء الله ثم شاء جمد , وق رواية انسای ان الراوى لذلك هو حذيفة الراوی » هذه رواية ابن . 


2 غدينة عن عبد الملك بن غير عن ربمی عن حذيفة » وتال أبو عوانة عن عرد املك عن ربمی عن الطفیل بن “*يرة. 


0 اخی دائعة پنحره آخبرچه ابن ماچه آیضا ¢ ومگذا تال حاد بن سلية عند أحد وشعبة وهيل الله بن آدر بسن عن 


۱ ۱ 2 1 هید املك > وهو الذی رچحه المفاط والوا : ان ابن عميئة وم فى قرله عن جذيفة والله آع ۰ وحک این انين 
انحن أق:جمفر الداردی تال : ليس فى الحديث الذی ذکره نبی عن الول ا!ذکور ف الترجة » وقد وال الله 


" تمال وا نقموا. الا آن أغنام الله ورسوله من فضله ) وتال تعالى لإ وإذ تقول للذى آنعم الله عليه 
وأنعمت عليه ) وغير ذلك . وئعقبه بآن الذى قال أب جمفر ليس بظاهر لان فرله « ما شاه الله وشت » 

٠‏ شريك فى مشيئة اقه تعالى ؛ وأما الآية فانما أخبر الله تعالى أنه أغنام وان دسوله أغنام وهو من اقه حقيفة لآنه 
الى قدر ذلك ومن الرسول حقيقة باعتبار تعاطى الفعل » وكذا الانمام أنعم الله دل زيد بالاسلام وأنمم عايه 
الى راز بالمتق » ومذا طلاف ال شارك فى المشيدة فانها منصرفة ته تعألى فى اقيقة واذا نبت لغيره فبطر يق اجاز 


...وتا الاب : انما آراد البخار ی أن قوله د ما شاء الله ثم شت » جائز مستدلا بقوله ‏ آنا بالله م بك » وقد جاء 
7 .ما ای عن اي با » رانا جاز يدخول د ثم » لان مديثة الله سابقة على مشيثة خلقه » ولا لم يكن الخديث 


۳ الذکور عل شرطه استتبط من الحديث الصحیح اذى على دراه ما پوافقه . واخرج عبد الززاق من ابراهم 


الذیف :۹۱0۷253۰ 5 
التخمى أنه كان لا ری بأسا آن ول و ما شاء الله ثم شش وکان بکره ۰ آعوذ باه دبك » ويميد أعوة باق ثم 
بك » وهو مطابق لیدبت ابن عباس وغيره ما آشر ت اليه . ( تبيه ) : مناسبة ادخال هذء الترهة فى كيتاب الأ بان 
من جبة ذكر الحلف في بعض طرق حديث ابن عباس کا ذكرت ؛ ومن جبة أنه قد يتخيل جواز الإين باه ثم 
بغيره على وزان ما وقع فى فوله ه أنا الم بك » فأشار الى أن الى ثبت عن التشر بك وورد إصورة الغزتهب: ٠‏ 
عل اسان املك وذلك فا عدا الآيمان 0 ۳ امین غير دك قلت ای عم صربحا فلا بلخق م م ورد فى غيرها ١‏ 
والله اع 0 ۱ 

4 ۱ ی 4 ٠‏ 
وقال ابن عباس : قال أو بكر د فوالله بارسول الله لقحدنی بافنی اخطات فى ارزب ۰ قال : لا تسم . 
1" = وشا بدا حد کنا سيان عن أشء ث عن معاوية تن مور ی مقن عن العراء خن البی 2 4 
7 1 ۶ رن 0 8 
وحدئنی مد بن بشار حدئنا غندر حدئنا شعبة عن أشعث هن معاوبة” بن سو يد بن مفركن « عن البراء رضی 
الله عبه فال : مر نا انی“ مه بإبرار لشیم » ۱ 

۱00۵ - وش حفص بن هر حدائها شمية أخيرنا اس الأول ممت أبا فان حدث « عن 
0 2000 0 : 1 00 ای 5 4 5 51 و ۱ 

أعامة أن یه ارول الله يل أزسنات إليه - ومع رسول الله کک أسامة ن زد, وسم وألى أو 4 ان ۱ 
ابی قد احتفر , دنا . فأرسل يقرأ اسلام ويقول : إن و ما خذ وها أعطى ؛ وکل تیه عدذاه مسمی ۽ 
فلتصبر و حلسب ۰ فآرملت إليه نفس عليه 6 فقام وفيا مئ 6 فلا كمد ركم إليه فأقمداء فى _حجرو وننس الصپی 
نقعقم » فاضت عینا رسول اقه و »" فقال سعد : ماهذا ارول الله ؟ ال : هذه رح با اف لوبو 
من شاد من عباده » و إا 3 الط" من عباده ار جماء » 5 

و 5 م 
61 - مرش اسماعيل ال حد ثنى مالك عن ابن شهاب عن ابن السئیب « عن أبى هربرة أن رسول 

ان بي قال : لاعوت لاحي من السلمین ثلالة من الول تسل الا إلا تة الق « 
۷ - وش ند بن الى دی غر حدثنا شعبة عن معبد بن خاك « حصت حارثة بن وهب 
قال مەت" انى يل يفول : لا أسكم على أهل اة ؟ كل ضیف مهف لو آفتم على الو له » هل ۱ 
النار کل اظ عتل, مستکبر » ۱ 
قو ( باب قول الله تمالی وأقسموا الله جرد أرعانهم ) قال الراغب وغيره : اقم بفتحتين احلف › وأصله 
من القسامة وھ ال ءان الى على او اباء ااعتول 0 9 استعمل ف کل حاف , وال الراغب دی (جبد أعانهم ۷ ١‏ 


ام اجتهدرا في حلفم زانیا عل أبلغ م فى و سە ہم | الى » وهلا دقع ما مه ااباب نیا دكار ابن بطال نه 


iY‏ ۳ - کتاب ال یمان واقندور 
من هذه الاية ألا ندل على أن لاف باق أ کر الأ مان لان الجبد أ كبر المعةة ففمم من قوله جمد أعانهم أن الوين 
بات فة الجبد » والذى قاله الراغب ار » وقد قال أهل اللغة : ان القسامة مأخوذة من القسمة لآن الا بان تقمم 
مل أولياء القثيل ۰ وسامأق مو د لذلك فى موضعه ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( وتال ابن عباس قال او كر : فواقه 
با رسول الله اتحدثنى بالذى اخطأت فى الرؤيا , قال : لا قم ) هذا طرف مختصر من الحديث الطويل الا فى 
كتتاب التعبير من طر يق الزهری هن عبد ات بن عبد 1 بن عتبة عن ان عیاسن « ان رجلا نی ال ی و ف فقال : 
اتى رأيت الليلة ف النام ظلة تنطف من السمن والهسل » الحديث وفيه 7 أمبير أنى بکر شا وترله ی از 
د فأخوی يا رسول الله أصبت أم آخطأت ؟ تال : أصدت با أو أغطأت ۳ ؛ وال أوالله ال فقو هنا دق 
الرؤيا » من کلام الصف أشارة الى ما اختصره من الحديث » و نقدره فى قصة الرو با النى رآها ارجل وتصبا 
غلى النى رل فعبرها أبو بكر اخ ۽ وسيآتى شرحه هناك ؛ والفرض مله هنا توله د لا تقسم » موضع قوله لاتحلف 
فأشار الى الرد على من قال ان من قال أفسمت اثعقدت عينا وله لو قال بدل آقسمت حلفت لم :نمقد اتفاقا إلا 
إن وی الاين ار قصد الاخيار 3 ميق منه حلف › وتا مد آس 22 | رار ٩‏ همم » فلو کان اقسمت lae‏ 
لآبر آبا بكر حين اها » ومن ثم آورد حديث البراء عقبه » ولهذا آورد حديث حارة آخر الباب د أو انم على 
اقه لابره » اشارة الى أنها لو کانت میا لكان أبو بكر أحن بأن بي قسمه لا نه رأعن أهل الجنة من هذه الآمة » 
وأما حديث أسامة فى قصة بنت النى & ؛ والظاهر آنا أقسمت حقيقة , فقد نقدم فى الجنالا بلفظ و نةم عليه 
نیما > واقه أعل . فال ابن لادذر : اختاف فیمن قال آقسمت باق أو أقسمت جردة فقال قوم هی وین وان لم 
قصد » وين روى ذلك نه ان عر وان عاس و به قال اانخعى و الودی والكوة. .ون » وقال الاکنژدنی 
لا نون ا إلا أن رزوی . وقال مالك : : أقسمت بالق »ین واقسمت مجردة لا تسگون بنا الا أن نوى. وقال 
الامام اعافی : اجردة لا تسکون مرا أدلا ولو نوى » واقدمت بالله ان وى تکون »,نا . وقال احق : لا 
سکون 3 أملا ٠‏ وعن آحد كالاول وعنه !انی وهنه ان قال قا بالله فرمهن جزما لان اد تماق ال 
قمیا ء وکذا لو قال الة باق قال ان انهه فى الحاشية : مقصود البخاری الرد على من لم مل الم إصمغة آقدمت 
ییا »قال : فذکر الآية وقد فرن 5 سم بات * ثم بين آن هذا الازترآن ایس شرطا بالا<ادبت فان ہا أن دنه 
الصية ؟جردها کون ؟ينا تتصف ابر 3 دب الى |رارها ءن فير المااف » ثم ذکر من فروع هذه الق : 
و تال آقتم باه عليك (تفعلن ال ام هل ,لزه »ین ر م و#ب ا ارة ان 1 يفعل انتبى ء وفما 
قال نظر » 9 يظبر أن مراد اابخاری أن بة,د ما أطاق فى الاحاديث ها قيد به فى الاية واعل عند الله 
تعالى . م تم ذكر مد دنا احدیف العاق أربس ة أساديك : آحدها حديث ابراء ؛ قوله ( باراد المقسم ) 
آی بفعل ما آراده الحااف امير يذلاك باراء وهذا آزضا طرف هن حديث آورده ااصاف معاولا وعخاصرا فى : 
مواضع بينتها وذکرت كرفية ما آخرجما فىكتاب اا,اس وق أول5ةاب الام نان » واختاف ف ضرط السين 
فااشمور آنا باکر رضم أوله دل أنه ام ادل . وقل بفتحبا ای الا ام » وام در ند يأتى الفءول مثل 
ادخاته مهلا »تی یل وکذا ا 4 . وأشعث ااذکرر فى الس:د هو ان ألى الغهثاء» وم فيان فى ااطريق 
الارلى هو الثودى : انیا سديث أساءة وهو از رید سارثة صا ابن اام حاف ول النى مكو » و آبر ان ` 


الحديث ۹4۵۸ ۳ 


الراوی عنه هو عبد الرحجن بن مل دی ۰ قول (ان ابنة) فى دواية الکشمیی دان بنتا » وقد تقدم انمها فی کتاپ 
انار . قوله ( ومع رسول اقه بق أسامة ) فيه جر يد لآن الظاهر أن يقول وأا معه » وقد تدم فى الطب بلفظ 
« آرسات اليه وهو معه » . وه (رسمد) هو معطوف على أسامة » ومضى فى الجنائن بلفظ , ومعه سعد بن عبادة» 
قله ( وأن او ان ) قال كر ماتى أحدهما بلفظ المضاف الى السکام والاخر لم أوله وفتح اأوحدة وتشديد ' 
الماء رید ا ن كءب Jb,‏ و#تءل أن يكون بلفظ الاضاف مکررا کا نه وال و معه سعد وای أو أبى (قط . قأت ۾ . 
والاول هو ااعتمد » والثانى وان احتمل لکنه خلاف الواقم ٠‏ فقد :قدم فى الجنائز بلفظ ومعه سعد بن عبادة 
ومعاذ بن جبل وأبى ,ن کمب وزيد بن ثابت ورجال . والذى تحرد لى أن الك ق هذا من شعبة ؛ فانه لم بقع فى 
رواية غيره من رواه عن عاعم ٠‏ قوله ( :قمقع ) أى تضعارب و تتحرك ۰ وقيل معناه کدا صاد الى حال لم يلببك 
آن يصير ال غيرها و :لك حالة اتر 3 قوله ) ما هذا ) قل هو استفرام عن لحم لا الا .کار » وقد تقدم 
سای مباحث هذا الحديث فى کتاب الجنائز . الحديث الثالك حد رت ای هريرة « إلا لة الق.م » بفتح التاء وکر 
الموملة و تشدید اللام أى تحلیلم! » والعنی أن النار لا مس من مات 4 'لاثة من الولد نصبز إلا بقدر الورود ٠‏ قال 
ابن التين وغيره : والاشارة ذلك الى قوله تعالى ( وان من الاواردها ) وقد قيل ان القسم فيه مقذر » 
وةءل بل هو مذكور غطفا على ما إعد قوله تمال ١‏ فو ربك ) وقد تقدم شرح الحديث أيضا مستوق فىكتاب 
الجنائز . الحدديث الرابع حديث حارثة بن وهب وهو بالحاء المهملة و بااثلثة . قوله الا آدلع على أهل الجنة الح ) 
قال الداردی : المراد آن كلا من الصذفین فى عله المذكور لا آن كلا من الدار بن لا يدخلما الا من كان من اصنفین فكأ نه 
قیل كل ضعيف ف الجنة وكل جراظ فى النار » ولا يلزم أن لا بدخلما غيرهما . قوله (كل ضعيف) تال أبو اليقاء : 
كل بالرفع لا غير » والتقد یر مكل ضعيف الخ , والمراد بالضعيف الفقيد وااساضه‌ف رفتح الدين المههلة » وغلط 
من ک‌ها لان الراد أن الذاس يستدعفو نه ويقهرونه و ترونه » وذكر الداكفى « علوم الحدیث » أن ابن خر عة 
سثل دن الراد بالضحيف هنا ؟ فنال : هو الذى رى" نفسه من 'حول والقوة فى الموم غعشرين مرة الى مسين 
مرة . وقال الکرماتی : جوز اس ويراد به المتواضع التذال » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق فى تسد 
-ودةن » ونقل ان التين عن الداودى أن الجواظ دو الکژير اللحم ااذاوظ الرقبة . وقوله ١‏ لو أقسم على الله 
لآبره » أى لو حاف ينا على ثىء أن بقع طمما فى کرم الله بابراره لآبره و آوفعه لأجله » وقيل ه وکناية عن 
إجاءة دعاثه 
٠‏ - پاس اذا قال : اش بان » أو شمدت؛ بال 

۸ — شا فد بن حفص حل نا شیبان؟ عن منصور عن ارام عن و دعن عبد اه وال : 
سثل البى* يلع أي اناس شير ؟ قال : ونی » م الذين باو مم » ثم الذین يلونهم . ثم يحىء قوم“ السب شهادة” 
أحدم عيتهوعيئه شهادته ». قال راهم , وکان أصحابنا :هونا - وحن غان - أن حلف بالشمادة والمبد » 

قله ( باب اذا قال أشهد باقه أو شبدت باقه ) ای مل یسکرن -اافا ؟ وقد اختلف فى ذلك فقال الحنفية 
والدا2 آعم وهو اول النخمى والاورى » والراجم دند الحنابلة ولو : بقل بالله أ ؟ين » وهو قول رببعة 


ff.‏ ۳ - کتاب الأ مان والتذور 
والاوزاعى » وعند الفافعية لا يكون عینا إلا إن أضاف الیسه باقه » ومع ذلك الراجح أنه كناءة فیحتاج ال 
0 القصد.وهو نس الشافعی: فى الختصر لا نبا تحتل أشهد بأ الله أو بوحددا نية الله » وهذا فول الجبود » وص مالك 
كالروايات الثلاث ه واحتتج من أطلق بأنه ثبت فى العرف والشرع ف الأيمان » قال اقه تعالى ( اذا جاءك المنافقون 
قلو! نشد أنك لوسو ل اہ > ثم قال ( اتضذرا امام جنة > فدل على آم اتمه لوا ذلك فى امین » وکذا ثبی ٠‏ 
٠ :‏ ف اللعان » والجواب أن هذا خاض باللعان فلا پقاس علیه والاول ليس مر عا لاحتهال أن يكون حلفوا مع . 

ذاك ؛واحتج بعضوم با أخرجه ان ماجه من حديث رفاعة بن عوانة دكانت بين رول اقه پیل نی حلف ما 
أشبد عند اقه والذى نفعی بيده » وأجيب بأن فى سنده ضعيفا وهو عبد االك بن جمد الصنمای ؛ وعلى تقدير .. 
ثبوتة فسيافه یقتضی أن بموع ذلك بين لاعینان واقه أءل . وقال أبو عبيد : الشاهد بين الحااف » فن قال أشرد 
فلس بيمين و من تال أشيد باقه فبو بین » وقد قرأ الضداك ( انخذوا زعام ) پکسر امر: وهی تدفع قول 
...من حمل العبادة على البين : وال ذلك آشار البخاری حيث آورد حديث الباب « نسبق شبادة أحدم عینه و بینه 
شرادته » قالة ظاهر فى _المغايرة بين الشبادة والحماف > وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق فى کاب العبادات » 


وشیبان فى السند هو آن عبد الرخن. ومنصور هو ابن المعتمر وابراهم هو النخمى وعبيدة بفتح اوه هو ان 
مرو وعيد اثه هو ان مسفود . قوله ( دیق شبادة أحدم كمه ) آل ااماداوی : أى يكثرون ال مان فى کل 
شی. حتى يصير لحم عادة فیحلف آحدم حيث لا براد منه المین ومن آل أن يس حلف . وتال غيره : ا )راد عاف 
٠‏ على تصدرق شبادنه قبل آدائما أو بمده » ومذا اذا صدر من ااشاهد قبل السک قظت شمادتة . وقیل ااراد 
القسرع ال الشرأدة والعين والحرص على ذلك دق لاشرى بأهما يبدأ 22 معالانة ۰ قوله ) قال ابراهيم ) ەر 
النخعى ؛ وهو موصول با اسند المتقدم 9 قله ) وکان اما را ) “فى مشانخه ومن بصاح 4 انباع قوله ٤‏ و تدم 
ق الشبادات بلفظ « یضر یتنا » بدل « ینبو نا » ٠‏ قوله ( أن تحاف بالشهادة والعبد ) أى أن يقول احدنا آشبد 
باقه أو عل“ عبد اقه » قاه ابن عبد البر ونقدم البحث فيه فى کتاب الشبادات 
۱ - یسب عبد الله عز وجل 
۹ - صر مد بن بشازر حد ثنا ابن ألى عدی, عن شعبة عن سایان ومنصور عن أبى وائل « عن 
عبد اقه رضى اللهعنه عن النى له قال : من حلف على مين كاذبة ليفتطم بها مال رجل مس - أو قال 
أخيه ‏ لقى” الله وهو عليه بان . فأنزل اله تصديقه ( ان" الذن بشترون بهد الله 64۰۰۰ 
۰ - قال سلبان فى حديثه : فر الأشعث بن قيس فقال : ما حد نکم عبد الله ؟ قالوا4 . فقال 
الاشمث : نزت" فى" وفى صاحب لی فى بكر رکانت بيننا » 
قو ) باب عرد الله عز وجل ( آي فول القائل : e‏ ات أله لأنءان كذا 8 وال الراغب : أأمبد بط الثىء 
ومراءاته ؛ وهن م قرل لأوثيقة عبدة . و _عالق درد اقه دلى ماأطو ءاه عباده من الارءان بة ند آذ الیثاق » 
۱ وراد ب4 آنا م آم به ف الركتاب و ااسنة مؤكدا وما اتمه امرء دن قبل افسه کاانذر . قلت : و اد معان 


۰ 0 ۹1٩۱ ۰1۲۰٩ الدیه‎ 


أخرى غير هذه کالامان والوقاء والوضية والمين ورعاة الحرمة والمرفة والقاء عن فرب رااومان والدمة ؛ 
و بعضها قد يتداخل واقه أعل . وتال اين المنذر : من حاف بالمبد لك ازمه الكتفارة سواء نوی ام لا عند 
مالك والاوذاعى و و امین » ول وال امسن والشغی وطاوشض وفيدثم . . قلت : وة قال أعد . وال عظاء 
والشافمى واحق وأبو عبيد : لانکون يمينا إلا إن نوی ؛ وقد تقدم فى آران کاپ الابمان النفل عن احافعی 
فيمن تال أمانة الله مثله , رأغرب امام الجرمين فادعی اتفاق الهلماء على ذلك » و لعله أراذ من الشافعية ومع ذلك 
فافلاف ثابت عدم کا حكاه المارردى وغيده عن أبى اسحاق ااروزی واحنج لمذهب بأن عد الله إس تعمل فى 
وصيته اعباده بانباع آرامه وغير ذلك كرا ذكر فلا يحمل على اليمين الا بالقصد . وتال الشافعی : اذا قال على" 
عرد الله احتدل آن راد معپوده وهو وصيئه فص یر كقوله ٥ل‏ فرض الله أى مفروضه ثلا بکرن بيا > لآن امین 
لاتنعقد #حدث » قن نوی بقوله عبد اقه الدين انعقدت . وقال این النذر : فد قال الله مال ( ألم أعبد الیک 
يابنى آدم أن لانعيدوا الشیعنان م فن قال دل“ ديد اقه صدق لان الله أخيز أنه أشذ عاینا العبد ذلا یکون ذلك 
يمينا إلا إن واه ۲ واحتج الأولون بان العرف قد صار چاو ا به خمل عل امین : وال ابن امین : هذا افظ 
پستعدل على خمة أوجه : الاول على" عبد الله ؛ وأأثاتى وعبد اقّه, الثالث بد الله » الرابع أعاهد الله ؛ الخامس 
دل العبد . وقد طرد بمضهم ذلك فى اجميع وفصل بعضمم فقال : لاشىء فى ذلك إلا إن قال على عبد اقه ونحوها 
والا فلاست بيمين وی او لم بنو E‏ ت عبد الله وهو أن مسءود والاشعث بن قيس فى تزول قوله تعالى 
( ان الذين شترون بعد الله ماهم : ثمنا قلبلا ) . و-لیمان فى السند هو الاعش ومنصور هو ابن المعتمر » ۱ 
و-یأق شرحه مستوق إعد خمسة ة أبواب ‏ واقه أءل 


۱۲ - ای | بلقت بمز ‏ "2 الل وصفاته وکانه 
وقال ابن" عباس : كان النی" عله يقول : : أعودة بعرنك . وقال أبو هريرة عن اانی بإ : * ببق ا بين. 
الجنة والنار » فیقول يارب اصر ف وجمی عن النار » لا ومز نك لا أسألك غيرها . وقال أبو سعید قال الاي 
بیع قال الله : لك ذلك وعشرة” أمثاله . وقال أيوب : وعزتك لاغنی لى عن بر كتك 
۱ - مرا ادم حدثنا تشيبان” حد"ثنا تادة « عن أنس بن مالك قال البی وَل : لازال جم 
تقول : هل من مد » حق يضم ر رب العر“ة ذمها قدمه فقول : اط قط وعرتنك » وزوی بعضها الى عض » 
رواه شمبة عن قتادة ۱ 
قوله ( باب.الحلف بغزة اقه وصفاتة وكلامه ) كدذا لآبى ذر ؛ ولغيرهه وكذانة » وف هذه الترجة دف العام 
على الخاص والخاص على العام أن الصفات أعم من العزة و کلام 5 و قد مت الاغارة اليه فى آخر « باب 


افوا بأبائمم » الى أن الایمان 0 5 م الى رغ وکنا ية وم‌تردد روما وهو ام فات وآه اغتاف مل ول دای 
با(هسرج زلا عاج الى قصد أو ۲ زرد e‏ » والراجح أن صفات الذات متا يله بلق با لمر فلاتافمع معما التور ية 


م كه ج ۱٩‏ م ضع اباری 


"01 ۸۳ - کتاب ال مان والنذود 


اذا نعاق به حق آدی » وصفات الفمل تلتحق بالکناة : فعزة الله من صفات الاات وکذا جلالة وعظمته . قال 
اشافمی فبا آخرچه الببوق ف المعرفة : من قال وحق الله وعفامة اقه وجلال الله وفدرة الله يريد الب‌ین أو لا ريده 
فبی یمین انتهى ۰ وفال غيره : والقدرة حتمل صفة الذات فنسکون آليمین صر محة و تحت ل ارادة القدور نتکون 
كناية كقول من ,تعجب هن الثىء : انظر الى قدرة اقه » وکذا العلمكةوله : اليم اغفر لنا عك فنا أى معلومك ٠‏ 
قله ( دقال ابن عباس كان النى بك يقول : أعوذ بءرتك ) هذا طرف من حديث وصله المؤلف فى التوحيد 
من طريق يحى بن يعمر عن اين عباس و-يأقى شرحه هناك » ووجه الاسدلال به على الحاف بمزة الله أنه و إن 
كان بافظ الدعاء لمکسته لايستعاذ إلا باق“ أو بصفة من صفات ذاتة ۰ وخ هذا على ان التين ذةال : ایس فيه 
جراز الحاف با اصفة کا روب وليه 2 وجرت فى حاشمة ابن الماير مانصه » وله أعوذ رەز تك دعاء و ایس بقسم » 
وا-كنه ها كان المقرر أنه لایستماذ الا بالقدم ثبت بمذا أن المرة من الصفات القديمة لامن صفة الفعل فتامقد 
اين جا ۰ قوله ( وقال أبو هريرة الح ) وفيه « وقال أبو سميد قال النی يِل فال اقه : لك ذلك و ءشرة أمثاله » 
وهو ختصر من الحديث الطوبل فى صفة ااشر وقد نقدم شرحه مستوق فى أواخر الرقاق ؛ والغرض ه«نها قول 
الرجل لاوعزتك لا أسألك غيرها . فان النى َع ذكر ذلك .قردا له فمكون -جة فى ذلك ۰ قوله ( وقال أيوب) 
عليه السلام ( وعز نك لاغنى لی عن برک تك ) كذا الا کش » ودام ی ذر عن غير الکدمیی و لاغناء » بفتح 
أرله و الد و الاول أو لى فان معنى افناء بالمد كما به يكال ماءزد فلان غناء أى لا هی به » وهو أيضا طرف من 
حدیث تة دم فى كاب اطپارة من رواية أبى هريرة وأوله د ان آبوب كان بفتسل نفر عليه جراد من ذهب » 
الحديث ء ووجه الدلالة منه أن أبوب عليه السلام لعلف الا باقه وقد ذكر النى به ذلك هنه وأتره ۰ قوله 
( سيان ) هو ابن دید الرحمن . قوله ( فتتول قط قط وعرنك ) تقدم شرحه مس ةوف فى تسیر سورة ق والقول 
فيه ماتقدم » وحکی الداودى عن بەض المفسمرين أنه قال تی قول جہنم ( هل هن مزيد > معنا لهس فى مید قال 
ان این وحديث الراب رد عليه ۰ قوله ( رواه شعبة عن فقادة ) و صل روات فى ته ير ق وأثار بذلك الى أن 
الرراية ا أوصولة عن انس با امنعنة » اسكن شهية ماکان باذ عن 2:وخه الذد ذکر دم اداس الا ماهمر‌سوا 
فيه بالتحدريث ٠‏ تفییه : لمح المصذف له ااترجمه الى رد ماجاء من ابن مسهود من الزجر هن الاف بعوة الله » 
ای رجة عون بن عبد اقه بن عتبة من « الحلية ای نعي » من طريق عبد الله بن رجاء عن المسءودى عن عون 
قال « قال عبد الله : لاتحلفوا حاف (شیطان أن يقول أحدك ودزة اقه و امکن تولوا 5 قال الله تالی رب المرة » 
اتمهى . وق المسعودى طمف ‏ ودون عن عبد الله منقطع ؛ وسيأق المكلام على المرة فى باب مفرد من كاب 
التو<مد إن شاء اقه تعالى 
۳ - ا قول الرجل : سر الله . قال ابن عباس أممر ك : لميشك 

۲ - مشا الا یی حد تا اراهیم عن صا عن ابن شهاب ح. وحدثنا حجاج ی مهال حدائنا عبد 
ال ان مر الثیری حدثنا يونس قال معت الزهری" قال سمعت عروة بن لازبير وسعيد بن للسیب وعَلقمة بن 
رقاص وغبید" الله بن عبد اله « دن حديث عائشة زوج انى بز ین" قال ها أهل الانك ماؤالوا ذبركأها اله » 


الحديتث 1۹۱۲ ۹41۳ ۵:۷ 


وكل د ى طائقة من الحديث » فقام” النى 2 N:‏ من عبدر 1 ن آی 6 فقام أسيد” بن خضّیر فقال 
لسع بن عبادة : لسر أن لتتعلته » 

قو 4‏ باب قول الزجل لعمر الله ) ای هل یکون میا » وهو مبنى على تفسير د لعمر » ولذلك ذکر آثر ان 
عباس » و زد تقدم فى تغسنیرسورة الحجر وان أبن آن حاتم وص . وآخرج آرضا عن 5 او زاء عن ابن عباس 
فى قوله تمالى لإ لممرك ) أى حياتك , قال الراغب : العمر بالضم و بالفتخ واحد و لکن غص الحاف بالثاق 
قال الشاعر « مرك اله كيف بلتقیان » ای سألت اقه أن يطيل عمرك . وتال أبو اقاسم الزجاج : الهمر الحياة » 
فن قال لممر اقهكأنه حلف ببقاء الله , واللام للتوكيد والخير محذوف ای ما آقدم به » ومن ثم قال المالكية 
والحنضية : تنمقد بها الوين لأن بقاء اقه من ضفة ذانه . وعن مالك لایسجبنی الملف يذلك . وقد أخرج اسحق بن 
راهويه ق مصئفه عن عبد الرحن بن أب بكرة قال : كانت بين عثمان بن أبى العاص لعمری . وقال الشافعی 
واسحق : لانسكون يمينا الا بالنية لآنه يطاق على العم وعلى الحق » وقد يراد با لمل المعلوم وبالحق ما أوجبه الله . 
ومن أحد كالمذهيين 0 والراجح عنه کالشانعی : وأجابوا عن الابة. بأن لله أن يقم من لةه 8 شاه و لیس ذلك لم 
اثبرت الى عن الحلف بغير اقه ۰ وقد مد ال ة ذلك فى فضائل النى مر . وأيضا فان اللام اوت من أدوات 
افم لاا عصورة فى الواو والباء وااداء كأ تقدم بيانه فى ه باب كيف کات ین انی يلأ .6. ثم ذكر طرفا من 
عدرث الافك والغرض مله قول أمميد بن ضير لمحد بن عبادة د لعمر الله انةملنه » وقد «ضی شرح الحدیث 
مستوق فى تفسهر انور » وتقدم فى أواخر الرفاق ف الحديث الطويل من رواية لقيط بن عام أن النى بر فال 
و اممر فك » وکررها »وهو عند عبد الله بن أحد فی زيادات المسئد وعند غيره 

6 - پاب (ل ایکا بالغو فى آجان» وان أو اغذصكم با کیت قاری » 

والله قور لیم 

۳ - شا مد بن الثنى حدئنا عى عن هشام قال آخبرف أنى دعت عائثة رضى الله عنما 
( لا یژاخنک ال بالغ > فال تالت : ات فى قوف : لا وار » وبل وان » 

قوله ( باب لا واخدک الله بالغوق أا نك الاية ) كذا لای ذر » واغهره بدل قوله الاية ( ولکن يؤاخذم 
بما بت قلو بک) وي فاد منه أن المراد فى هذه الترجة آية البقرة » فان آرة المائدة ذكرها فى أول كعاب الایمان 
كا تقدم , ومعنى هناك تفسير الغو » و تمسگ الشافعی فيه حديث عاشة المذكور فى الباب سكو ما شمدت التنزیل 
فہی أعلم من غيرها باراد » وقد جزمت بأنها ترات فى قوله « لا واه وبل واه » ويؤيده ما أخرجه الطبرى 
من طر بق الحسن البصری مرفوعا فى قمة الرماة وكان أحدم [ذا ری حلف أنه أصاب فيظبر أنه اخطاً فقال النى 
ع و أيمان الرماة لذولاكفارة لما ولا عقوية » وهذا لابثبت لأنهمكانو الا بمتّهدون مراسيل الجسن نه كان 
وأخذ عن كل أسد » وعن أنى <ارفة و اماب وجماءة : لفو اليين أن عاف على الثىء بظنه ثم رظور خسلانه 
فیخاص بالماضى , وقول يدل را فى اانقیل بأن رف دی شیء ظناه:ه ثم رظور مخلاف ما حاف » و به قال 


1۸ + - تاب الابما واثلور 


ربيعة ومالك ومکحول و الاوزاعی و اسف . وعن آحد روایتان ونقل ان النذر وغهره عن ابن عر وان عبان 
وغيرسما من الصدابة وعن القاتم وعطاء رالشمی وطاوس والحسن نحو مادل دلية حديث عائشة » وعن أبى 
قلابة لا واقه وبلى واقه لغة من لغات العرب لا راد مما اليين وهی من صلة الكلام » ونقل اسماعيل القاضى عن 
طارس لذو المين أن عاف وهو غضبان » وذكر آزو الا آخری عن بءض ألما بعين » وجملة ما يتحصل من ذلك 
مانية أقوال من جماتها قول ابراهيم التخعی امه يمف عل آشیء لا يفعله ثم ينسى فیفهله آخرجه الطبری » وأخرجه 
عبد الرزاق عن الحسن مله » وغنه هو کقول الرجل واقه إنه لكذا ومر رظن أنة صادق ولا يكو نکذلك » 
وأخرج الطبرى من طریق طاوس عن ابن عباس أن يحلف وهو غضبان » ومن طريق سعيد بن جبعد دن ابن 
عباس أن بحرم ما أحل الله له ؛ وهذا يعارضه الخبر الثابت عن ابن عباس کا تقدم فى «وضعه أنه تجب فيه کفارة 
يمين » وقيل هو أن يدعو على نفسه إن فعل کذا ثم يفمله وهذا هو يمين المعصية وسيأتى البحث فيه بعد ثلالة 
أبواب . قال ابن العربى : القول بأن لمو البين هو المعصية باطل لان الحالف عل ترك المعصية امعقد يمينه عبادة 
والحالف على فمل المعصية تنعقد يمينه ويقال له لاتفعل وكفر عن يميئك فان عالف وأقدم لى افعل أثم وير 
فى يممنه . قات : الذى قال ذلك قال انها فى الثانة لاتنمتد ألا «لنلك قال انها لغو » قال ابن المربى ومن قال آنها 
يمين الفضب رده ما ثبت ف الأحلديث يمنى ما ذكر فى اراب وغيرها » ومن تال دعاء الانسان على نفسه إن قعل 
كذا أو ل يفعل فالغو نما هو فى طريق الكفارة وهی تنه‌قد وقد بؤاخذ يها لثبوت نمی عن دغاء الانسان على 
نغسه » ومن قال انها اليمين النى تسكفر فلا يتعاق به فان الله رفع ااؤاخذة عن اللغر مطلقا فلا إثم فيه ولاكفارة 
ةكرف يفسر الغو وما فيه امکفارة وثبرت الکمارة هی وجود ااؤاخذة ی أن هن وجب ءايه الكفارة 
نالف ور قپ . قوله (ګی) هو القطان ؛ قال ابن عبد البر نفرد عى اقعان عن هشام بذکر ااسبب فى زول ال 
قات : قد صرح بعضہم برذءه عن عائعة أخرجه ابو داود من رواية ایراهم الصائخ من «طاء «نبا أن دسول 
اقب قال « لغو الیمین هو کلام الرجل فى بیته كلا واق و بل واه » وأشار آبو داود الى أنه اختاف على عطاء 
وعل ابراهيم فى رفمه ووثقه » وقد آخرج ابن أبى عاعم من طر يق الزیسدی وابن رهب فى جاهعه عن بو نس 
وءبد الرزاق فى ٠صنةه‏ عن «مدر کابم عن الزهری من دروة عن عائدة : لذو این ما كان فى ااراء والحرل 
والراچمة فى الدع الای كان يعقد علمه القلب ؛ وهذا «وئوف » و روابة وس تفارپ الزبیدی ؛ و لفظ معهر 
أنه الةو م يتدارون بأو ل آحدم لا و الله وبلى والله وكلا والله ولا بقصد الحاف رايس ۳ الارل وهو اامتمد» 
وأخرج ابن و هب عن الثقة عن الزدرى ذا اسند هو الای عاف ءل اثي" لا رد به الا ااصدقي فيسكون على غير 
ما حاف عليه » وهذا يوافق اقول الثانى , لکنه میف من أجل هذا اللهم شاذ نخالفة من هو آواق مئه 
و أكثر هددا 


۵ - پا إذا حنث ناسهاً فى الأعان . 
وقول الله تعالى ل( ولیس عليكم جاح فیا أخطأتم به) وال ( لاتؤاخذنى با ترت ) 
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6 سب مرش لاد بن حبى حد نا مسەر حل لذأ فاد حد ا زرارة بن ارق عن الى هر برة بر امه 


الحديف 1۱14 - .جد ۵۹ 


قال : إن الله تیاو لامتی عا شوت - أو حلفت د به أنفسهاء مالم تعمل" .به أو تسکلم"» 

۴6 - مرش بان" بن المولم - أو عبد عله وه ن ان جرج قال “مەت ان شاب يقول حدثنى 
کس بن طلحة « أن عبد اله بن #رون الماص حدثه أن » النئ ر بنا هو خاب يوم الح حر إذ قام اليه 
دج ل ققال :كنت أ<سب بارسول ES‏ : پارسوك اله كنت آحسب"کذا وكذا 
دؤلاء الثلاث » فقال اب :ال ولا حرج » لحن" كله يومئذ . فا هثل بو فو لا 
افمل إِفمل ولا حرج » 

۰ - شا أحد بن يوس حدانداآبو بكر عن عبد العزيز بن رفم عن مطاء « عن ابن عباس 
رضى ال هما قال : قال ر جل اد که رت قبل آن" نی » قال : لاحرج . قال آخر حافت قبل أن 
أذ > قال لاحرج . 13 ذعت قبل أن أرى قال لا حرج » 

: ۷ - ری إسحق ق ب منصور خدئنا أبو أسامة حدثنا عبيد” الله ین عر عن سعيد بن آیی سميد 
7ع ا الأسحل” يدل ورسول اف ناحية السحد » غء فل عليه » ققال 4 :ارجم 
فصل انك | سل . فرجم امل نم سل تقال وعليك » ارجم فصل" فإك لم تصل . قال فى الثالثة ذاعی » 
قال : [ذا قت إلى الصلاة ؛ قاسم او ضوع ثم استقمل الفبلة فكثر واقرا عا تير معك من القرآن ۴ 
ار حتى تطمان" راکماء ثم ارفع رأسك حتى تعتدل قاماء ثم اسجّد حتی تطمن" ساجداء ثم ارفع حتی 
نسو وتطمن جالسا ثم اسجد حت طمن ساجدا ء ثم ازافع حتى نستوى قء» ثم ال ذلك فى صلات كلما » 

۸ - مش فزوة بن أبى للغراء حد نا عل بن منمپر عن هشام بن غروة هن أبيه عن عاقش رف 
لله عنما قالت : هزم للشركون يوم أ<دهزعة تمرف فيم » فممرخ لیس أى عباد الله اش "6 » فجت" 
اولام فاجتلرت هى وأخرام » فنظر حذيفة بن" المال فاذ! هو بأبيه » فقال أى أبى » قالت فوالل ما اتحجزثوا 
حتى قتلوه » فقال حذيفة : عفر اق لكم » قال عروة : فوالل مازالت" فى حذيفة منما بقية حتى آفی" الله » 

6 - ری بوسف ن مومى' حدتما أبو أسامة قال حدئی عوف هن خلاس, ود « عن أب 

عريرة رضى 7 الل عنه قال : قال النى َب من أ کل نیا وهو صائم فليم ع" صومّه فإها أطممة ال ومقاه» 

۷۰ - مشا آدم ن أبى إياس_ حدثنا ابن أبى ذب عن الزهری عن الاشرج عن عبد ال ن ية 

قال : : صل بنا دی یه ققام و فى اركتين این قبل أن لیف فى صلاته» ظا فضى صلاته ار اس 


666 ۳ كتاب ال عان والنذور 


نسليمه فسكبر وسجد قبل آن یز ثم رفم راه » تم کید وسجّد . ثم رفم رأسه وسل 

0۱ - ضَكق اس بن را عبد المزيز ين عبد الصمد حد نا منصور عن ابراهيم عن علقمة 
د عن ابن مسعود رضی ان" عه أن" نی الله يله على بهم صلاة الظهر فزاد أونقص” منهاء قال منصور لا أدرى 
یرام وم أم علقية » قال قيل پا رسول الل أقصّرت الصلاة آم نسيت"؟ ة فال وما ذاك ؟ قالوا صلیت كذا و كذا 
قال فسجد هم سجدتين » نم قال : هانان السجدتان ان لابدری زاد فى صلاته أم نقص ؛ فیتحرای الصواب" 
فم ا 7 بسخد؛ سحدتين » 

۷۴ سب مش الميدى 71 حلكثنا سفيان دنا مرو بن دیارر أخبر فى ند و ر » قال فات لابن 
عباس فقال د حداثناآبی بن كمب أنه مم سول اب قول : قال لا آتواخذنی : ها نسیت لا روقی دن 
أصرى عسرا قال :كانت الأولى من مومی" نسيانا » 

۴۳ - قال أبو عبد الله : کتّب إلى" د بن بشار حد"ثنا معاذ بن مماذ حدائیا ان رن الشءبى 
قال « قال البراه بن عازب وکا 0 ناس مه أن بذ موا قبل أن" بجع ليأ کل" نیم فذيحوا 
ی حره آن يعيد "الم فقال : ۽ پارسول اله عندی عناق جذم عناق لبن م 
خير ن شائى لحم » ف-کان ان عون یقف" فى هذا المكان عن حديث الث و ومحدث عن مد بن سيرين 
مل هذا اليك شا فى هذا السکان ويقول لا أدرى بت الشخصة غيره ام لا. رواه أو من ابن 
سيرين عن أنس عن الب وك 

۶ - وا امان بن حربٍ حل كنا شعبة عن الأسو د بن قيس قال , معت جند با قال شهدت 
البى نله صل يوم عید 7 خطبء ثم قال : من ذم فليجخل سکانها» ومن لم يكن ذيم » فلیذ.ع 
ام الله 0 

قو ( باب اذا حنث ناسیا فى الآيمان ) أى هل تيب عليه الکنفارة أو لا ؟ قوله ( وقول الله تعالى و لیس 
عليكم جناح فا أخطأتم به ) كذا لأبى ذر و لغيره د ولیس » پثبوت الواو فى أوله » وقد مسك هذه الآية هن قال 
بعدم حنث من لم يتعمد وفعل الحلوف عليه ناسيا أو مكرها , ووجه بأنه لاينسب فعله اليه شرعا لرفع حکه عنه 
بهغه الآنة فكأنة لم يفعله . قله ( لاتواخذن با نسیت ) قال الباب : حاول البخارى فى إثبات المذر بالجول 


والنسيان ليسقط الكفارة : والای لام ممص وده من أحادرثك الیاب الارل وحداث د من أكل تأسيا » وحفبث 
نسيان التدبد الاو ل وقصة مونى فان اضر عذره بالنسيان وهو هبد من هباد الله فالله أحتي بالمساعحة ؛ قال راما 


الدبه 4 - )1۷ 6۵ 


بقة او حادبی ان مساعدتها على ماده نظر . قلی: و ساعده آنا حديك عيد اله بن عرو وحدبه ان عبان 
ف قدم بعض النسك غلى رهش انه / إأمى فيه بالاعادة بل عذر اه >بل الحم »> وتال غيره : بل أورد البخارى 
أحادث الباب على الاخنلاف اشارة ال ألا اصول أدلة الفربةین ایستنیط کل أحد متا مايوافق مذهبه کا صاع فى 
حديث جار فى قمة جله فانه أررد الطرق على اختلافبا وان كان قدبين فى الاخر أن اسناد الاشتراط أصح » وکذا 
قول الشمی ف قدر امن ۽ و هذا جرم آن امثير فى الحاش.ة فيال : أورد الاحادرث ااتجاذية ايفيد الناظر مظان 
النظر , ومن ثم لم يذكر الیک فى الترجمة بل أفاد مراد امک والاصول اتی تصاح أن يقاس عايوا » وهو أ كثر 
[فادة من قول الجتود فى اأ فولان وان كان لذلك فاندة أيضا ازى ماخصاً .والای بظهر ی أن البخارى يقول 
بعدم الكفارة مطلقا » وتوجيه الدلالة من الاحاديث الى سافها مكن + وأما ماعنا اف ظادر ذالك فالجواب عنه 
يمكن : فنها الدية فى فتل الخطأ ولو لا أن حفيفة أسقطوا لکانت له المطالبة ما ؛ والجواب آنا من طاب الوضع 
وليس الكلام فيه . وما ابدال الاضحية نی ذيحت قبل الوقت : والجواب آنا من جنس الذى قبله . ومنها حديث 
المنى , صلاتة فانه لو لم يعذره بالجبل لما آفره على امام ااملاة الختلة ء کنه لا رجا أنه يفطن ا عاية عليه أمره 
بالاعادة فلا عل أنه فمل ذلك عن جول بالحم عله » رایس فى ذلك متمسك لن قال بوجوب الكفارة ی صورة 
االسان ‏ وأيضا فالصلاة انما تقوم بالارکان .کل ركن اختل منم۱ اختلت بة مالم بتدارك » واا الذى یناب 
مالو فمل مايبطل الصلاة بعده أو تکام به اما لاتبعال عند انمپور كا دل عليه حديث أب هريرة فى الباب ه من 
١‏ كل أو شرب ناسيا تال ابن التين : أجرى البخارى قوله تعالى ( ولیس عليكم جناح فہا أغطأتم به ) فى کل 
شیء . وقال غيره : هی فى فصة عخصوصة وهی ما إذا وال الرجل يابنى و لیس هو ابنه » وقسل اذا أتى امات 
حائضا وهو لابعل . قال : والدليل على عدم التعميم أن الرجل اذا قتل خطأ تلوءه الدية واذ أنلف مال غيره خطاً 
قانه پارمه انتهى . وانفصل غيره بأن ااتلفات من خطاب الوضع والذى یتماق بالاية مایدخل فى غطاب 
النكليف , ولو سل أن الأية نزات فيا ذكر لم نع ذلك من الاستدلال پمموءبا , وقد آجموا على العمل بع وما 
فى سقوط الإثم , وقد اتلف الساف ق ذلك على مذاهب ما لم1 اتفرنة بين اعالاق والعتاق فتجب فيه الك هارة 
مع الجبل والنسيان مخلاف غيرهما من الان ذلا تحب , وهذا قول عن الامام ااشافعی ورواية عن آحسد» 
والراجح عند الشافعية السوبة بين المع فى عدم الوچوب »وعن ال جنا بلة عكسه وهو قول المالكية والحنفية » 
وتال ان النذر : كان اد يوقع ايش فى النسیان فى الطلاق حب وبذف عبا سوى ذلك . وااذ كور فى اباب 
اقا مشر حديثاً : الحديث الاول ۰ قوله ( زرارة بن أبى أوفى) هو تاضی البصرة مات وهو عاجد اورده آترمنی 
وكان ذلك سنة ثلاث ونسعين . قوله ( عن أبى هريرة برفءة ) سبق فى العتق من رواية سفیان عن مسمر بافظ عن 
اانی و بدل قوله هذا یرفعه » وکذا اسل من طريق وكيع » ولانسالى والاماعملى من طريق عبد الله بن [ددبس 
كلاهما عن مسعر بلفظ « قال رسول اقه با » وقال ااسکرماتی : انما قال رفعه ليكون أعم من أن يكون ممه منه 
أومن صحابى آخر ممه منه . قلت : ولا اختصاص لذلك بمذه الميغة بل مثله فى قوله قال وعن » وام بر تفع 
الاحثيال آذا قال معت و رها » وذکر الاماعيل آن رکماً رواه عن مسەر فل ترقعه قال و الذى رفعه امه فيجب 
ااسپ اليه . قوله ( عن أبى هريرة )لم أت عل الته‌ریج پدماع زرارة لهذا الحديث من أبى هريرة ٠‏ لسكنه لم 
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بوصف با لد ليس فيحمل على السماغ . وذكر الاعاعیل أن ارات بن خاف أدخل بين ررارة وبين أبى هريرة ق 
هذا الاسناه رجلا من بنى عاص » وهو خطأ فآن زرادة من بی ەر فكأ نەکان فيه عن زرارة رجل من بنى ماهر 
فظنه آخر أيهم و لیس كذلك . له (لأمتى ) فى رواية شام عن قتادة « تجاوز ڪن أمتى » . قله (۱۶ وسوست 
أو حدثت به أنفسها ) فى دواية هشام « ماحدشت به أنفسها » ول يتردد ؛ وکذا فى رواية سید وی عوانة عند 
مدل » وق رواية ابن هيينةه ماسوست ما صدورها » وا بتردد أيضاً > وضبط أنفسبا بالنصب الا كث وليعضبم 
بالرفع » وفال الطخاوى بالثاتى وبه جزم أهل الفة بريدون بغير اختيارها كقوله تعالى ( ونمل مأ توسوحت به 
نفسة ) ۰ قوله ( مالم تعمل به أو تکام ) فى رواية عيد آله بن دريس أو تکلم يه» قال الاسماعيلى : ليس ق هذا 
الحديث ذكر النسيان » وا ما فيه ذكر ماخطر على قلب الانسان. قاب : هراد البخارى اا<اق ما وتر تب دل النسيان 
با اتجاوز ان النسيان من متعلقات عمل القلب . وقال للكرماتى : قاس الخطأ والنسيان على الوسوسة » فك أنبا 
لا اعتبار ۱۶ عند عدم التوطن فسكذا الناسى والضلی" لانوطین لا . وقد وقع ق رواية هشام بن عار عن ابن 
عييئة عن صدعر فى هذا الحديث بعد قوله آونکام به « وما استگرهوا عليه » وهذه الزيادة منكرة من هذا الوجه 
واما تغرف من رواية الاوزاعى عن عطا. عن ابن عباس بلفظ د ان لله وضع من آمق الا والنسيان 
وما استكرهوا عليه » وقد أخرجه ان ماجه عقب حديث أبى هريرة من رواية الوليد بن ملم عن الاوزاعى » 
والحديث عند هشام بن عبار عن الوليد فامله دضل له بعض چدیت فى حديث » وقد رواه عن ابن عييئة الحيدى 
وهو أعرف أ#اب ان غيينة حدیثه » وتقدم ق العتق غنه دون هذه الزيادة » وكذ! آخرجه الاساعول من 
وواية زياد بن أبوب وان القری وسعيد بن عبد الرحن الخروى كلوم عن فيان بدون هذه الزيادة, قال 
السکرمای : فيه أن الوجوه الذهنی لا أثر له وما الاعتبار بالوجود الةولى ف القولیات وااممل فى العمليات » وقد 
احتج به من لابری المؤاخذة عا وقسع فى النفس ولو عزم عليه ؛ وانفصل من قال يؤاخذ بالمدم بأنه نوغ من 
العمل يعنى عمل القاب . قلت : وظاهر الحديث أن المراد بالل عل الجوارح لآن اموم من لفظ «مالم يعمل » 
يشعر بأ نكل شىء ف الصدر لایواخذ به سواء توطن به آم لم يتوطن ء وقد تدم البحت فى ذلك فى أواخرالرقاق 
فى الكلام على حديث « من ثم بسيئة لانكتب علیه » . وف الحديث إشارة الى عظیم قدر الامة المحمدية لأجل 
نيها ى لفوله د تجاوز لى » وفيه [شعار باختصاصها بذاك ؛ بل صرح بءضبم بأنه كان حم النامى كالعامد فى 
الام وأن ذلك من الاصر الذی كان على من قیلنا . وي يده ما آخرجه مس ون آي هريرة قال « لا نرات وان 
تبدوا مافى آنفسک أو تخفوه يحاسبك به اقه) اشتد ذلك على المحابة » فذكر الحديث فى شكوام ذلك وقوله بل 
مه تريدون أن تقولوا مثل ما قال أهل الکتاب معنا وعصینا » بل تولوا معنا وأطمنا » فقالوها فزات ( آمن 
الرسول ) الى آخر السورة » وفيه فى قوله ‏ لاتو اخذنا إن نسینا أو أخطأنا ) قال هم . وأخرجه من حديث , 
ان عياس بنحوه وفيه قال قد فعلی 8 الحمديث لئاق » قول ( حدثنا ان بن الحدم أو جمد عنه ) وقع مدل مزا" 
فى ه باب الذريرة » فى آواخر کاب الياس ؛ وتقدم الكلام عليه هناك : وقد أخرجه الامعاعیل من طريق مد 
ابن محي عن عبان بن الهيثم به ؛ وله (كنت أحسب پارسول اللهكذ! وکذا قبل ككذا وكذا) ق رواية الاسماعيل 
د ا فى كنت أحدب أنكذا قبل كذاء . قوله ( لهؤلاء الثلاث ) قد كنت أظن ذلك عاصا بهذ الرواية » وأن 
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البخاری آشار بذاك إلى ما فى الحديث الذی يليه فانه فيه الحاق والاحر والری » لكن وجدله فى رواة الاعاعیل 
بالاجام کا آشرت اليه » وکذا أخرجه مسل من رو ال عي بن و نس ومد بن بكر کلاها عن ابن چریج مثل 
روا مان بن اميم سواه , الا أن ان بكر 1 هل م لهؤلاء ثلاث ومن دواية ی بن سعيد الاموی عن ابن 
جرخ بلفظ م حلفت قبل أن آخر و حرت قبل أن أرى ۾ فا اظاهر آن الاخعارة لاد کورة من ابن جر » ود 
أخرجه الشیخان من رواية مالك عن ابن شراب شيخ ابن جریج فيه مفدرا كا تةدم فىكستاب الحج مع شرح . 
الحديث الما لف درف ابن عباس فى ذلك ١‏ وقد تقدم بسدده ومدئه مشروحا فى کستاب الحج ۲ الحدیف الرابع 
حديث آی هريرة فى قصة المنىء صلائة » وقد تدم شرحه فى کناب الملاة . قوله ( حدئی أسحق إن منود 
دا أبو أسامة حدئنا عبيك الله إن هر ) هو ااممری : وسعدد هو رى » وقد تقدم فى کناب الاستگذان هذا 
السند سواء لسكن فيه عبد الله بن مير پدل آی أسامة » وى بعض -یانهما اختلاف بينته هناك ؛ فكأن لاعق رن 
منصور فيه شيخين . وقد أخرجة الرمذی عن اموق بن منصود عن عبد الله 53 كير وحده » واخر چه ملم دن 
ای بكر بن أبى شيبة عن أبى أساعة وعبد اله بن مير جمیما » وله طرق عن وذين عند مسل وفیره . الحديك 
الخامس حديث حذيفة فى قصة فتل بيه الان يوم أحد » وقد نقدم شرحه مستوق فى أواخر النافپ وق غروة 
أحد ٠‏ وقوله فى آخره « بقية خير » بالإضافة للاكثر أى استمر الخير فيه » ووقع فى رواية الکدمینی د بقية » 
بالتنوين وسقط عنده لفظ « خير ء وعلما مرح اکرمای فقال : أى بقية حون وتحسر من فتل أبيه بذاك : 
الوجه » وهو وم سيته غيره اليه ؛ والصواب أن المراد أنه حصل له خير بقوله لاسمین الذين قتلوا آپاه خطاً دعقا 
الله عنم » و استمر ذلك الخير فيه الى أن مات . الحديث السادت حدیث ألى هر رة « من أ كل اسيا وهو صام ْ 
فيم صومه » الحد بثك ؛ وقد تدم شر حه فی ,باب الصائم اذا أكل أو شرب ناسیاء من کتاب الصيام » وعوف ق 
ااسند هو الاءرابى » وغلاس بكسر المعجمة وتخفيف اللام بعدها «ب.لة وهو ابن حرو , ومد هو أبن سيدين ».. 
والبغاری لامخرج خلاس الا مقرونا . وما بنيه عليه هنا أن الزی فى « الاطراف » ذکر هذا الحديث فى ترچمة 
خلاس هن أبى هر يرة فقال « خلا ف الصیام عن يوسف بن مومى » فوم فى ذلك وانما هو ف ال بان والنذور» 
ول بورده فى الصيام من طر بق شلاس أضلا » وتال ابن امير فى الحاشة : أوجب مالك الحنث هل النامی ول 
يخالف ذلك فى ظاهر الامر إلا فى مسأة واحدة وهی من حلف بالطلاق ایصومن غدا فأ کل ناسیا بعد أن بيت 
الصيام من الليل » فقال مالك : لاشی» عليه فاختلف عنه فقيل لافضاء عليه وقيل لاحنث ولا قضاء وهو الراجح » 
آما عدم القضاء فلا نه يتعمد إرطال العبادة » و آما عدم الحذث فهو على تقدیر صمة الصوم له الحلوف عایه » وقد 
حم لشارع صبومة ء ذا صح صرمه م إقع عايه حزث . الحديث سابع حديث عبد اه بن نة فى سجود اپو ' 
قبل السلام اترك التشهد الاول ؛ وقد نقدم فى أبواب -جود السو ٠ن‏ أو اخر تاب اصلاة مع شرحه . الحذيثك 
الثامن <دیث أبن مسهود فى جرد البو بعد اسلا لزيادة ركعة فى الصلاة » وقد نقذم شر حه أيضا هناك عقب ۱ 
حديث أبن تحيئة » وقول هناد حد؛:! اعق بن ابراهيم » هو ااعروف بان رأهوية » وقد أخرجه أبو نعي فى 1 
مستخرجه من مسنده ؛ وقوله سمع هبد العزيز أى انه سمع ولفظة , اله » بد قعاوتما فى الط احیانا » وعیدالمر - 
المذ کرر هر الفی يفتح اابسلة والتثقيل » ومنصود هو ابن الممتّمر » وابراهيم هو النخعى » وعلقمة هو اين 
م ۷۰ ۱ ۰ س ابارت 
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قيس . وثوه فيه , فراد أو نقص » قا منصور لا أدرى ارادم وم أم علقءةكذا أطلق وم » مرضع « شك» 
وتوجمه أن الشك يندأ عن النسیان اذلو كان ذکرا لأحد الاين !| وقع له التردد » يقال وم فى کذا إذا غاط 
فيه ووم الى کذا إذا ذهب وله اليه » وقد تقدم فى أبواب القبلة من رواءة جرم عن متصور قال و قال راهم 
لاأدرى زاد أو ن#قص » رم بأن إراهم هر الذى تردد » وهذا دل دل أن منصورا حين حدث عبد المريزكان 
مترددا هل علقءة قال ذلك آم ا,راھے » وحين حدث جريرا كان جازما بارهم . وقال المکرمانی لفظ « آفصرت » 
صرح فى أنه نقص و لکنه وم من الراوى والصواب ما تقدم فى الصلاة بافظ و أحدث ف ااصلاة شى“ » وقد 
تقدمت میاحث هذا الحديث هناك أرضا وقه المد . الحدرث التاسع ذکر فيه طرةا پسیر | من حدیث ای" بن كەب 
فى قصة مومی و اضر وقوله قات لان عراس فقال حدثنا أنى بن کمپ هكذا حذف مقول سعید بن ججير » وقد 
ذكره فى تفسير لكف بلفظ « قات لابن عباس ان نوفا الب‌کالی » فذكر قمة ء فقال ابن عباس رادا عليه 
د حدثنا أبى بن کیب ال » فما البخارى هنا کا حذف أكثر الحديث » الى أن قال « لاتؤاخذنى» . قوله ( أنه 
سمع رسول اله 2 بةول قال لاتواخذی عا سيت ) فيه حسذف تقسديره : يقول فى تف سير قول تعالى ( قال 
لا تواخذ فى ) ال . قوله ( كانت الآولى من موسى نسیانا ) ری آه کان عند اذكاره خرق السفيئة كان ناسيا 
لا شرط عليه اضر فى قراه ‏ فلا تسآلنی عن شىء حى أحدث لك منه ذكرا ) فان قيل ترك مواخفتة 
7 ازيان مجه و کف واهذه ؟ قلنا علا إعدوم شرط.ه الذى الزمه » فلا اعنذر له بالنسيان ءلم آنه خارج 
الشرع دن وم الشرط » و عذا التقرير يتجه اراد هذا الحدرث فى هذه اأترجة . فان قيل فالقصة الثائية 
لم نکن الاعمدا فا الحامل له على حاف الشرط ؟ فلا : لانه فى الاولی كان يتوقع هلاك أهل ااسفيئة فبادر للانكار 
فکان ما کان و اعتذر باانسیان وقدر الله سلامتهم » وفی الثاني ةكان قتل الفلام فیما عقا فلم يصير هل الانكار فأ نكر 
ذاكرا للشرط عامدا لاخلافه تقدما لحك اشرع . و لذلك لم بعتذر بالنسران واعا أراد ان يحرب نفسه فى الثالثة 
لآنها الحد المبين غالبا لما خفى من الامور . فان قيل : مدل كانت الثالثة عدا أو نسيانا ؟ قلنا : يظور نما كانت 
نمیا نا واما واخذه صاحبه بشرطه الذى شرطه على نفسه من الفارةة فى ا*1*(1» و بذاك جزم ان امین » واعا : 
يقل الما کانت عمدا احقیمادا لان يقح من مومی دليه ااسلام انسکار أمى مشروع وهو الاحسان ان آساء والله 
اعل . الحديث العاشر وااحادى عثير حديث الراء وحديث آش فى تقدم صلاة العيد على الذيح » وقد سبق 
شرحبما مستوق ف کاب الاضاحی ‏ قوله ( کتب الى عمد بن بشار ) لم تفح هذه اصيفة لبخاری فى #يحه عن 
آحد من مثايخه الا ى هذا ااوضع ۰ وقد أخرج بصیذة المكاتبة فيه أشياء كثيرة لسكن من روابة التابعى هن 
الصحابى أو من رواية غير التابعى عن التابعى وعو ذلك » وحد بن إشار هذا هو امروف بيندار » وقد 
كث عنه البخارى » وكأنه ل بسمع منه هذا الحديث فرواه عنه بال-كاتبة . وقد أخرج أصل الحديث من «دة 
طرق أخرى موصولة كا تقدم ق العودین وغيره » وقد أخرجه الاسماعيلى عن عبد الله بن عمد بن نان قال : قرأت 
هل بندار فذكره » وأخرجه أو میم من رواية سين بن جمد بن حماد قال <دثنا عمد بن بعار بندار ۰ قوله 
( قال قال اأبراء بن عازب وكان عندهم ضيف ) فى رواية الاسماعيل « كان عندم ضيف » إذير واو ء وظاهر السیاق 
۱ أن الوصة وقءت لإراء 3 لکن ااشررد آما رقع اله 1 بددة ین نیار کا تدم فىكبتاب الاضاحي من طريق 
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زبید ون ا(شعی عن ابراه فذكر اأحد رث و فءه و فعام أو ردة إن نيار وقد دیع فال ان عندى جذعة » الحد بث 0 
ومن طربق مطرف عن الشعی عن راء قال « ضحى غال لى يقال 4 أبو بردة قوسل ااملاة » . قوله ( یل آن 
برجم ) فى دواية اسرخی والستعل « قبل أن برجمیم » والمراد قبل أن يرجع امم ۰ قوله ( فاصه أن يغيد 
اذخ ) قال ابن لین : رویناه يكس الذال وهو ما بذج وباافتح وهو #صدر ذحت . قوله ) فقال يارسول الله ) 
فى وواية الاعاعیل م قال ابرا. يارسول الله » وهذ! ضري فى أن الفصة وقعت للبراء » فلولا اتاد الخرج لآ مکن 
التعدد » اکن القصة متحدة والسید متحد من رواءة الشءى عن البراء و الاختلاف من الرواة عن الشه‌ی فكأنه 
وفع فى هذه الرواة اختصار وحذف , وحتمل أن يكون اابراء شارك عاله فى ؤال النى بي عن القصة فنسبت 
كاها اليه تمر زا , قال ااکرمای :کان الراء وغاله أو بزدة اهل بوت واحد فسات القصة تارة لخاله و تارة انفسه 
انتهمى » والمذكام فى القصة الواحدة أحدهما فتسكون أسبة القول الاخر جازية واقه أعل . لى ( خير من شا 
لحم ) تقدم البحث فيه هناك أيضا . وله (وكان ابن عون) هو عبد الله راوى الحدیث من الشعى » وهو موصول 
بالسند المذكور . قوله ( يقف ف هذا المكان عن حديث الشعى ) أى يترك نكاته . قوله ( و حدث عن عمد بن 
سیر ن ( أى عن امن 5 قوله ) يمال هذا الحدرثك ( أى حدوث الشعى عن اليواء 1 قیله ( و رف ف هذا ااكان ( 
أي فی حديث ابن سيدين أيضا ۰ قوله ( ویقرل لاأدرى اغ) يأتى بيانه فى الذى بعده ٠‏ قول ( رواه آوب عن 
ابن سرن عن آنس ) وصله الصنف فى أوائل الاضاحى من رواية اسماعيل وهو المروف بان علية هن أيوب 
يبهذا السند وافظه و من ذح فبل الصلاة اعد 5 فقام رجل تقال : بارسول الله إن هذا وم شاوی فيه الحم 
۔ وذكر جيرانه ‏ وعندى جذعة خیرمن شأق لحم , فرص له فى ذلك فلا أدرى أ بلغت الرخصة من سواه أم لا» 
وهذا ظاهره فى أن الكل من رواية ان سيرين عن أنس » وقد أوضدت ذلك أيضا فى كيتاب الاضاحى . الحديث 
الثافلى تشر حد رثك جدذب وهو ان ويد الله البجل ¢ قوله (خطب م قال دن ذخ فلبيدل مكاما) تدم ف الاضاحى 
عن آدم هن شعبة جذا السذه بلفظ « من ذم قبل أن بصلى فليمد» الحديث و تقدم شرحه هناك أيضا . قال المكرمانى : 
ومناسية حدیی البراء وچندب لاترجة الاشارة الى القسوية بين الجاهل با مسج والنامى 
1 - پا این الدموس : 

۱ و لا 'تخذو ۱ [مانع دخلا“ بینع فزل قدام بعد “بو ما و تذوفو ۱ الو 0 م صدذم عن ميل اله 
ولك عذاب عظيم ) دخلا : مکرا وخيانة” 

۷۵ - وشا نمه بن مقاتل أخبرنا اله أخبرنا شعبة حلاثنا فراس" قال : ممت الشمى عن عبد 


ان بن حرو عن البی" اك قال ۽ كبا الاشر اك با ؛ وعقوق” الوالكبن 2 وقتل” النفمر » والوين اشوس" » ۱ 
[ الحديث 1۱۱۷۰ - ظرفاه فى ۱۸۷۰ و ۱۹۲۰] 
قوله ( باب المين اموس ( هم المعجمة رضم الم الخفيفة وآخره مرملة إل قيل عدت بذاك ها تەس 
صاحیا ف الإثم ثم فى ناد ؛ فبى فمول عمنی فاعل , وقيل الاصل فى ذلك أنهم کانوا اذا آراد وا أن يتماهذوا 


AY 0 ۹‏ كتاب الا مان الذور 


احضروا جفئة +ملوا فما طیبا أو دما أو رمادا ثم محلفون عند ما يدغلون يديهم فيا ليتم لهم يذلك المراد هن 
تأ كيد ما أرادوا . فسميت تلك البين اذا غدر صاحيا غموسا لكو نه بالخ فى نقض العبد » وكأنها على هذا مأخوذة 
هن اليد المفدوسة فيكون فمول بمعنى مفعولة » وتال ابن اين : الدين الغه‌وس التى ينس صاحا فى الإثم » ولذاك 
قال مالك لا كفارة نا , واحتج أيضا بقوله تعالى ( ولكن یز اخذع ما عقسدتم إلايمان ) ؛ وهسذه ين غير 
منعقدة لآن الماعقد ما يمكن حله ولا إتأتى فى اليين الفموسن اب أصلا . قیله ( ولا تتخذوا ان دخلا يشم 
فتزل قدم بعد وتا الآية ) کنذا لش ذر » وساق فى رواية كر ال ( دظم ) . قوله ( دخلا مكرا وخیانة) 
هو من تفسير قثادة وسعيد بن جید آخر جه عيد الرزاق عن معمر عن تتادة قال : خياءة وغدرا » وأخرجه ابن 
أنى حاتم من طربق سعد بن جيير قال : يعنى مكرا وخدمة ۰ وقال الفراه : يعنى خيانة » وقال أبو عبيدة : 
ادحل کل أ كان على فساد ؛ وتال الطرى : معنی الآية لاتحملوا مان الى تحلفون با على أنكم توفون بالسبذ 
لمن طأهدتموه دغلا أى خديمة وغدرا ليطمئنوا اليم و نتم تضمرون لمم در انتهی . ومناية ذكر هذه الآبة 
::لأيمين الفموس ورود الوعيد على من حاف كاذبا متعمدا . قوله ( النضر ) بفتح النون وسكون المعجمة هر ابن 
شمیل بالمعجمة مصفی » ووقع مذسوبا فى روايةالندانی , وأخرجه أبو نمي فى المستخرج » من رواية جمفر بن 
اماصيل عن عمد بن مقا نل شيخ البخارى فيه فةال « عن عبد الله بن المبارك هن شعبة » وكأن لابن مقاتل فيه 
شيخين إن كان حفظه . وفراس بكر اافاء وتخفيف الراء وآخره سين مبملة . قوله ( عن عبد الله بن عمرو ) أى 
اين العاص ٠‏ قوله ( الكبائر الاشراك بات ) ف‌رواية شيبان عن فراس فى أوله د جاء أعرابى إلى النى ي فقال : 
يارسول اقه ما السكبائر» فذكره . وم أقف على اسم هذا الاعرای . قوله ( الكبائر الاشراك بلله اخ ) ذكر هنا 
ثلاثة أشياء بعد الشرك وهو المقوق وقتل النفس والهين افموس ء ورواه غندر عن شعبة بلفظ ‏ الكبار 
الاشراك الله ومقوق الوالدن أو قال الدين الغهوس شك شعبةء أخغرجه أحد عنه هكذا » وكذا أخرجه ااصنف 
: فى أوائل الدات والرمدی جما عن بندار عن غندر وعلقه ابخاری هناك ؛ ووصله الاسماعيلى من رواية معاذ 
ان معاذ من شعية بلفظ ١‏ اسکبار الاشراك باقه والمين الغموس وعقرق الوالهين أو قال قتل النفس » ووقع فى 
رواية شيبان التى أشرت إلا « الاشراك باقه » قال : ثم ماذا ؟ قال : ثم عقوق الوالدين » قال ثم ماذا ؟ قال : الإين 
الغموس » ول بذ كر قتل النفس ؛ وزاد فى رواية شیبان « قلت وما الدين الغموس ؟ قال : الى تقتطح مال امری" 
مسل هو اما كاذب » والقائل تلت هو عبد الله بن عرو راوی الب واجیب النى تلع ؛ و محتمل أن يكون السائل 
من دون عيد الله بن عرو واج.ب هو .د الله آر من دو ه » وود كو نه مر‌فوعا حديث أبن مسه‌ود والاشعث 
الذکور فى الباب الذى بعده » ثم وقفت غلى تميين القائل «قات وما المين الغموسء وعلى تعبین السئول فوجدت 
۱ الحديث فى النوع اما لع من القسم الثا ی من فیح أبن حبان وهو قسم النواهى 0 وأخرجه عن النضر بن مد هن 

عمد بن عثيان المج.ی عن دبد اہ بن مرمی بالسند الذى آخرچه بهالبخاری فقال فى آخره بعد قوله ثم الین 
الغموحن د قلت لما ما الدين الغموس ال » فظپر أن السائل عن ذلك فراس والسول الشمی وهو عاس الاه الحد 
على ما أنعم ثم قهالمد ثم قه امد فانی لم آد من تحرر له ذلك من الشراح؛ حتى ان الاسماعيلى وأا میم لم خرجاه فى 
هذا لباب من رواية شيبان پل اقترا على رواية شعبة . وسبأنى عد الكبائر وبيان الاختلاف فى ذلك فی کتاب 


اطدبت ۹۹۷۵ لاوه 


المدودق شرح حدبث أبى هر رة « اچنذیو! ألسببع الموبقأت > إن شاء اقه ٦7ہ‏ الى »وقد ریات طا بط الكريرة 


واغلاف ق ذلك » وأن ف الذتوب صذيرا وكبير! وأ كير » فى أوائل کتاپ الادب » وذكرت مادل على أن المراد . 


با کہا ر فى حديث اباب آکر الکای واه ررد من وجه آخر وئد أحد عن عيد الله بن هرو بلفظ « من ۱ کر 
الک ر » وأن له شاهدا عند الترمذى عن عبد الله بن آایس وذكر فيه المين الغموس أيضا » واستدل به الجورود 


على أن الوین ااغمرس لا کفارة فيا الاتفاق على أن الشرك والءةوق والفتل لا کفارة فيه واتماكبفارتها القوية منها . 


و ال-کین من القصاص فى القشل آهمد » فكذلك الاين اغه‌وس کہا f>‏ ماذكرت ممه » و أجيب بان الاس تدلال 
بذاك ضعیف لان المع بين ختاف ال حکام جائز کقوله تعالى ( کاوا من مره إذا لتر وآنوا حقه يوم حصاده 4 
والایتاء واجب وال کل غير وأجب » وقد آخرج ان الجوزى ف د اتحقيق » من طر بق ان شاهین بسنده ال 
خالد بن معدان عن أنى التوکل عن أبى هريرة آنه جع ردول الله ی يقول ليس اما کفارة بين صير رفتعاح يما 
مالا بغير <ق » وظاهر سنده الصحة » لكيه مملول لان فيه عنْعنة بقمة فقد آخر جه أحد من هذا الوجه نقال فى 
هذا السند عن المتوكل أو أبى الاوکل » فظبر أنه ليس هو الناجى الثقة بل آخر مرول ؛ وأيضا قالمتن عختصی 
ولفظه عند آحد « من اق اقه لابشرك به شيا دعل الجنة » الحديث ؛ وفيه د وخمس ليس فا کفارة ارگ باقه» 
وذكر فى آخرها م و بین صارة شطع مأ مالا بغير حت » ونقل عمد بن أصر فى اختلاف املاء ثم ابن اد 2 
ابن عيد البر اذاق (اصحابة على أن لاكفارةق الاين اافه‌وس ‏ وروی آدم بن أبى ابات £ مسال شدية واواميل 
القاذى فى الاحكام عن ابن م مود « كنا نعد الذنب الذى لاكفارة له الوين ااخهوس أن تحاف الرجل على مال 
أخيهكاذيا ليقتطعه » قال ولا خالف له من الصحابة » واحتجوا بانما اعظم من أن تكفر, وأجاب من قال بالكفارة 
كالم وعطاء والاوزاء عى ومعمروالشافعى باه أحوج ا-کفارة من غيره وبأن الکفارة لا تزيده إلا خيرا , والذى 
كب هليه الرجوع الى الق ورد امظلية ؛ ؛ فان لم إفعل وکذشر رقا _كفارة لار فع ونه حكم النمدی إلى تافعة فى ا4ة. 


ود طعن ابن حرم فى صمة الاثر عن أبن مسءود واحتج باحماب الكفارة قەن تعد الجاع فى دوم دمذان . 


رفیمن آضد حجه ؛ قال : و اعلیما أدظم إا ٠ن‏ عض هن حاف الين الذه‌وس ‏ ثم قال : وقد أوجب الا لکیة 
الكفارة عل من حلف أن لايزق ثم زنى وجو ذلك › ومن حجة اشافعی قوله فی الحديث الماضى فى آول کنتاپ 
ال مان « فليأت الذى هو خير ولمكفر من عینه » فأمى من تعمد الحنث أن كفشر نوخ منه مشروهية الكفارة 
إن حلف انا 
۷ - سس قول الله تمالی : و إن“ این بشتر ون بعهد اله وأعانمم متا قليلا أوللك لاخلا لحم 
فى الآخرة ولا یسکامهم 81 ولا ينظر” الم و ا وله رکب ولم عذاب ال €‘ رنوه جل 6 ذکره: 
ولا تجماوا الله عراضة لاب تک أن یروا و تاقوا تسوا بين ادلی ؛ وال "یم عم ) وقوه جل که 
( ولا نشترتوا يعمل ال ke‏ 5 إن" ما عند ال هو غير <J‏ م إن كنم تعاون ل وأؤنوا مد الله إذا ۳ 
ولا کنقضوا الاعان بعد ت وکید‌ها وقد للم الم 2 کفیلا ) 


| 


٠۵۸‏ ۳ - کتاب ال مان والنذور 


۷ سس شا و ,9 اسعاعیل" دا أو عوانة ڪن الأعش عن آی وائل دعن عبل 81 رض الله 
عنه قال : قال رسول ال عله من حاف على بمين صر یقتعطم بها مال" اسر مل القى” الل وهو عليه ضبان 
لأنزل ال" تصديق ذلك : ( إن الذين پشترون بعد الله وأعانهم "متا قايلا ) إلى آیخر اليد 

۷ - « فدخل الاشْمَت بن قیس, فقال : ماحد نكم أبو عبد الرحمن ؟ فقالوا کذا وكذاء قال : ف“ 
از ت » كانت لی بث فى أرض ابن عم لفقت ول الله فقال : بيتك أو عينه ا دا عاف 
عامها يارسول” ۳ . فال رسول” الل من عت عل ین صر وهو مها فاج“ يقتلم مها مال" ام ی" مسل 
أن الله يوم القيامتز وهو عليه غضبان" » 

قوله ( باب قول اقه تعالى ان اآذین يشترون يعمد اقه واعانم الاية ) كذا لأبى ذر وساق فى رواية كريمة 
إلى قوله ( عذاب ألم ) وقد سبق ت سير اميد قبل “مسة أبواب » ويستفاد من الا أن المد غير امین لعف 
العين عليه » ففيه حجة على من اتج بها بأن لبد مين » وا-تج بءض المالكية بأن العرف جرى دی أن العبد 
والثاق وا-كفالة و الامانة أ يمان لاما من صفات الذات » ولا مخ ما فيه . قال أبن بطال : وجه الدلالة أن اله 
خص اأمبد ا اتقدمة على سار 8 مان فدل على 7 كد اطاف به لان عرد ات ماأخذه على عياده وما آءطاه عياده 
كا تال تعالى ( ومتهم من عاهد الله ) الا لانه قدم على ترك الوفاء به . له ( وقول الله تعالی : ولا تجعلوا الله 
عرضة ايان ) كيذا لآبى ذر » وق رواة غيره « وقوله جل ذكره» قال ابن ااتين وغيره : اختاف فى معناه فن 
زید بن اسل : لاتكثررا اف باق وان کنم بزرة » وفائدة ذلك إلبات اغيبة فى الفلوب » و شیر امه قول (ولا 
تعلع کل حلاف مپین ) وعن سعيد بن جير : هو أن حلاف أن بصصل ره مثلا فيقال له صل » فیقول قد حافت 
وعل هذا فمنى قول إن تبروا كراهة آن روا فیایغی آن باق الذى هو بر ویکفر اتهی . وقد آخرچه آلطبر ی 
من طريق ءلى بن أنى طلحة عن ان عباس و لفظه «لاتحمل اقه عرضة لورنك أن لانصنع الخير ولكن کفر واصنع 
اي » وقبل هو أن حاف أن بفعل توعا من الخير تأ كيدا له بيمينه فنهی عن ذلك حکاه المأوردى » وهو شبیه 
الهى عن النذر كا سيآ نى نظیره » وعل هذا لا يحتاج الى تقدير لا , قال الراغب وغيره : العرضة ما جمل معرضا 
ائیء آخر کا الوا بعير عرضة للسفر » ومنه قول اشاعر , ولاجعانی عرضة لوام » ويةولون فلان عرذة ألناءن 
ای بقمون فيه ؛ وفلاثة «رضة النکاح اذا صلحت له وقويت دليه ؛ وجملت فلاا عرضة فى کذا ای أقمته فيه » 
و تطاق العرضة أيضا على الهمة کقول حسان , هی الانصار عرضتبا القاء » . قوله ( ولا نشتروا بعمد الله نا 
فلبلا - ال فوله ‏ ولائنقضوا ال عان بعد توكيدها وقد جملیم الله عليم کفیلا 3 هگذا وقع فى رواة أبى ذر » 
وسقط ذلك جميعهم » ووقع فيه تقد وتأغير ؛ وااصواب وفوله ( ولا تنقضوا ال عان بعد توكيدها وقد جملتم 


۱ الله علیک كفيلا ال قوله - ولانشتروا بنهد الله عنا فايلا ) وقد وقح فى رواية الفدقی بعد قوله عرضة ءانکم 


مائصه « و قوله و لانشتروا پعید الله نا فایلا الایة و قوله و أوفوا بممد لله اذا عاهدتم الآبة » وقد مثی شرح ابن 
بطال دلى ماوقع عند أنى ذر فقال : فی هذا دال على أ کید الوفاء بالعبد لان اقه تعالى قال ولا تقح وال »ان 


الذبه 11۷۱ - ۹۷۷ اوه 


بعد توکیدها ؛ وم يتقدم غير ذکر المپد قعل أنه مين . ثم ظرر لى آنه آراد ماوقع قبل وله ولانتقدو۱) وهو 
ش قول و وأوفرا بمود الله اذا عاهدتم ) لکن لا رازم دن عطف الا ان على المد أن رکون امد عينا بل هو كالاية 
السابقة (ز ان الذين يشترون بعهد الله وأعانهم عنا قلبلا ) فالآيات كلها دالات على تأ كيد الوفاء بالعبد » وأما 
کو نه مینا نشىء آخر » و لعل البخاری أشار الى ذلك » وقد تقدم كلام الشافعى د من حاف بعد الله » قبل خمسة 
آواب ؛ و قوله 2 وقد جما الله «لیکم کفیلا 4 أى شويدا فى العود أخرجه إن أبى حاتم عن سعید بن جبير » 
وأخرج عن جاهد قال : نی وكيلا ٠‏ واسكدل بقوله تعال 2 ولا جه لوا الله عرضة وى نکم 1 عل آن الین 
الغدوس لاكفارة فما لان ابن عباس قسرها بأن الرجل تحاف أن لابصل فرابت» لجمل الله له رجا فى ال2-کفیر 
وأمره آن رصل قرابته و یکفر عن “ينه 1 يحول لمحا اف الغموس مخرجاء كذا قال » وتعةبه المطانى بانه لايدل 
على ترك الكفارة فى یمین اأغموص بل قد يدل لار و دیما : قوله ( حدئنا مومى بن اسماعيل) هو اتبوذق ٠‏ قوله 
( حدئنا أبو عوانة ) هو الوضاح » وقد تقدم عن مومی هذا بوض هذا الحديث يدون قصة الأشعث فى الشبادات 
اسكن عن عبد الواحد وهو ابن زياد هل أبى عوانة » فالحديث عند مومى الذکور ما جيعا ۰ قوله ( هن أبى 


وائل ) هو شقيق بن سلبة » وقد ققدم فى الشرب من دواءة ألى جزة وهو |اسكرى » وق الاشخاص من روا أبى 
مماو بة كلاهما عن الاعش عن ةرق » وقد تقدم قرييا 5 رواءة شعية عن سامان وهو الاءعش» وبهتفادمنه أنه 
ما لم بداس فيه ااععش فلا يضر مه عنه بالمنعنة ٠‏ قو ( عن عبد الله ) فى تسیر آل عيران عن حجاج بن 
مال عن أبى غوانة بهذا السند عن عبد الله بن مسهود » ۰ قوله رتال رسول اه بل ) كذا وقح النصري بالرفم 
فى رواية العش ؛ ول یقع ذلك ف رواية منصور الماضية فى الشهادات وق الرهن ؛ ووقع مرفوعا فى رواية شعبة 
الماضية قر یبا عن منصور والاعش جیعا . وله ) من حلف على مين صبر ) بفتع الصاد وسكون الموحدة › وكين 
الصبر فى ای نازم و عبر عاما حالذما يقال اصبره الیمیت أحلفه ا فى مقاطع الق , راد أبو حزة عن الامش 
دهو بها فاجر » وكذا الا کش » وق رواية أبى مماوية « هو علا اجر ايقتطع » وكأن فها <ذنا تقدیزه هو فى 
الاقدام عأمما » وااراد بالفجور لازمه ودو الکذب , وقد وقع فى رواية شعبة ه دل يمينكاذبة » ۰ ول (یفتطع 
ها مال امرى” مسل ) فى رواية حجاج بن متهال « ليقتطع بها » بزيادة لام تعايل ويفتطع يفتعل من اقعلع كأنه 
قطمه دن صاحبه أو أخذ قطعة من ماله بالحاف المذكور . وله ( اق اه وهو عايه غضبان ) فى حديث وائل بن 
حجر عند سل « وهو عنه معرض » وق رواية كردوس عن الاذمث عند آی داود « إلا اق الله وهو اجذم 6 
ونی ححديث أبى أمامة بن ثعلية عند مدل والنمائى نحوه فى هذا الحديث و فقد أوجب اقه له النار وحرم عليه الجلة» 
وق حدیث عرأن عند ای داود و فلمتبوأ معقده من الثار» . قوله ) فأتزل الله تصديق ذلك : أن الذرن شترون 
بمبد الله وأيعاتهم نا ليلا ) کذا فى رواية الاش وماصور . ووقع فى رواية جامع بن أبى راشد وعبد الك 
ابن أعين دند ملم والترمذی وغيرهما جميعا عن أ وائل عن هبد الله م سمءت رسول الله با يقول : من حاف 
على مال امرى” ملم پذیر <قه » الحديث ثم قرأ علينا رسول الله لم مصداقه من کتاپ الله ( ان الذين يشترون ٠‏ 
بعبد الله) فذكر هذه الأأية » ولو لا لتصری فى رواية الباب بأنها تلت فى ذلك لكان ظاهر هذه الرواية آنها تراك 
قبل ذلك » وقد نقدم فى تفسير آل عران آ۱ زات این أقام سلعته بعد اأعصر ذحاف کاذا > وئقدم أنه موز 
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آنا تزلت فى لامرن معا » وتال الكرماى : لعل الاية ‏ تباخ ابن أبى أوفى إلا عند [قامته السلمة فظن آنا لرل 
فى ذلك » أو أن القصتين وقعتا فى وقت واحد فدات الا > واللفظ عام متناول لها و لخيرهما . قوله ( فدخل 
الأشعث إن قيس فقال : ماحدشکم أبو غيد الرجن ) ؟كذا وقع عند مسل من رواية وكيع عن الاعش » وأبو 
عبد الرهن هى كنية ابن مسعود . وفى رواية جرير فى الرهن د ان الاشعث بن قيس شرج الينا فقال : 
مايحد نكم أبو عبد الرحن » » واجمع بيتهما أنه خرج عاهم من مکان کان فيه فدخل المكان الى کانوا فيه » و فى 
زوایة الثورى عن الاعش ومتصور چیعا 8 سيق فی الاحكام خاء الاشعت وعيد الله حدم وجمع بأن 
خروجه من مکا نه الذى كان فيه الى الکان الذی كان فيه عبد اقه وفع وء,د الله حدم فلعل الاشمت تشاغل بثی" 
فل يدرك تحديث عبد اه فسأل أصحاية غا حدثهم به . وله ( فقالوا کذاوکذا) فى رواية جرير و فحدثناه» 
وبين شعية فى روايته أن الذی حدثه با حدم يه أبن »سعود ذو أو وائل الراری و افظه فى الاشخاص م قال 
فلقينى الاشمث فقال : ماحد ثكم هبد الله اليوم ؟ قلت كذا وكذاء و لیس بين قوله فلةينى وبين قوله فى الرواية 
خرج الينا فقال ماحد ثكم منافاة » انا انفرد فى هذه الرواية لکونه الجيب . قوله ( قال فى“ أئزات ) رواية 
جرير و تال فقال صدق ؛ لق" واقه اترات » واللام انأ كيد القمم دخات على ق > وم اده أن الآية ليست سيب 
خصومته الى بذكرها » وف رواية أبى معاو ية هف واقه كان ذلك » وزاد جر بر عن منصور «صدق, تال ابن مالك 
فى والله تزات» شاهد على جواذ توسط القسم بين جرءى الجواب ؛ وعلى آن اللام بحب وصلبا عممول الفعل الجوانى 
المتقدم لا بالفعل . قول ( كان لی ) فى رواية الكثممنى د كانت ». قوله ( بر ) فى رواية ای معاوية ه أرض » 
وادعی الاسماعيل فى الشرب أن آبا حرة تفرد بقوله « فى بث » و لیس كا قال فقد وافقه أو دوانة م تری » وكذا 
يأنى فى الاحكام من رواية الثورى عن الاعش ومنصور جیما » ومثه فى رواية شعبة الماضية تریا عنهم لکن 
بين أن ذلك فى حديث الامش وحده ؛ ووقع فى رواية جرير عن منصور ه فى شىء » و لبععیم « فى بل » ووقع 
عند خد من طریق فاصم عن شقیق أيضا « ف ب » ۰ له ( ف أدض ان عم لى ) كنذا للاكثر أن الخصومة 
كانت فى بز هدما الاشمف فى أرض لنصمه ؛ وق رواية أبى معاوية ه كان بينى وبين رجل من جود أرض 
جحدتی » ومع بأن ااراد أرض البثر لاجيع الارض الى هى أرض البتر والب من جلتها » ولامنافاة بين قول 
ابن هم لی وبين وله من الود لان جماغة من الو نكا نوا م ودوا لما غلب برف ذوءواس على الن ذعارد عنها المبشة 
'فجاء الاسلام وم ءل ذاك » وقد ذكر ذلك ابن اعصق فى أوائل السهرة النبونة «بسوطا ؛ وقد تقدم فى الشرب أن 
امم ان عمة ال ذکور الخفعيش بن ممدان بن معدیکرب » وبينت الخلاف فى ضبط الفشاش و أنة لقب واه 
جر وقيل معدان حکاه ان طاهر, والمءروف أنه اسم وكنيته أبو الخير » وأخرج الطبرانى من طرق الشعى عن 
الأشعث تال د خاصم رجل من الحضرميين رجلا منا يقال له الخفعيش ال النى با فى أرض له » نقال النى ييخ 
المضرى جی" بشپو دك عل مك والاحلف لك الحدرث . قلت : وهذا يخااف السياق الذى فى المح » فان کان 
ایا حل على نعدد القصة › وقدأخرج أحد والاسای من حد بت عدی ن عميرة الکندى قال «خاضم رجل من كندة 
يقال له امرق القيس بن ابس الکندی رجلامن حضرهوت فى أرض » فذكر حو قصة الاشعث وفيهه إن مکنته 
من اليمين ذهبت أرضى ؛ وال من حاف »> فذكر الحديث وتلا الآبة ۽ ومعد بكرب جد اشيش وهو جد 
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الاشمف بن قيس بن مءدیکرب بن معاوية بن جبلة بن عدى بن ربيمة إن معاوية ؛ فو أبن عه قيقة . ووقم 
فى رو ابة 3و داود من طريق كردوتت عن الاشءث «١‏ ان رجلا من کنذة ورجلا من حضرموت اختصما الى 
النى بي فى أرض من الیمن » فذكر نصة تشه قصة الباب لا أن بینهما اختلافا فى السياق » و انا قصة آخری 
فان ملا أخرج من طريق علقمة بن واثل عن أبيه قال و جاء رجل من «ضرموت ورجل من كندة الى رول 
اه 2 امال اطضری إن هذا غلبی على آرض كانت لای ۾ واا جوزت التعدد لان المضر ی يغاى الكندى 
ان المدعى فى حدبث الباپ هو الاشعت وهو الكندى چرما والدعی فى حديث وائل هو الحضرى فأفترة , 
ويحوذ أن يكون الحضرى : نسب الى البلد لا الى القبيلة فان اصل نسبة القميلة كانت الى البلد ثم اشتهرت النسية ال 
القبيلة » فلمل السکندی فى هذه القصة كان يسكن حضرموت فلسب الما والكندى لم يسكنها تاستمر على نسبته . 
وقد ذكروا الخفشيش فى الصحابة , واستشكله بعض مشاضطنا افوله فى الطريق المذكورة قريبا إنه بهودی ثم قال 
تمل آنه أسل . قات : وهاه آن يقال [ءا وصفه الاشمث بذلك باعتبار ما کان عل.ه أولا » و ۇف اسلامه أنه 
وفع فى روايةكردوس عن الاشعث فى آخر القصة أنه ها سم الوعيد المذكور قال: هى أرضه » فترك الهين تورط » 
قفیه إشعار باسلامه . ويؤيده آه لو کان يبودا ما بالى بذلك لام ب تحلون أموال المسلين ‏ والى ذلك وقءت 
الاشارة بقوله تعالى حسکاية ءنهم ( ليس علينا فى الآميين سبيل ) أى حرج » ويؤيدكونة هاما أيضا دواية 
اادمی الانية قربا . قله (فانبی دسول اقه بلي ) فى رواية الثورى « غاصمته » وفى رواية جرير عن منصور 
و قاختصیا الى رسول اه ب > وق رواية ألى معاوية « فجددق فقدمته الى رسول الله 2 ٠‏ قوله ( فقال : 
بينتك أو ينه ) فى رواية أبى معاوية و فقال: لك بينه ؟ فقات : لا . فقال للوودى : اخاف» وق رواية ی 
حرة ١‏ فقال لى : شېودك . قلت : مالى شوود ٠‏ قال : فمن » وف دواية و کم ورد مسل , لك دلبه ينه » ونی 
رواية جرير عن منصور « شاهداك أو عينه » ونقدم فى الدہادات تو جيه الرفع وأئه يجوز انصب ‏ ویأق نظیره 
فى لفظ رواية الباب » ويجوز أن بكر ن توجیه الرفع : لك إقامة شاهديك أو طاب عینة ؛ غذف فما المضاف 
وأقم المضاف امه مقامه فرفع » والاصل فى هذا التقدير قول سيو بة المثبت لك ماندعمه شاهداك واو له الشات 
لك هو شبادة شاهديك ال ء قوله ( قات اذأ محلف علما يارسول اه ) | یقح فى روابة أنى حزة مابمد قول 
م حلفا » و ثقدم فى الشرب « أن عاف » با لصب لوجرد شرائطه من الاسهةبال وغیره وأنه جوز الرفع وذكر 
فيه توجيه ذلك » وزاد فى رواية أنى معاوية « اذا حاف ويذهب الى » ووقع ى حديث وائل من الزبادة بعد 
قرله آلك بينة م قال لا قال فلك بمينه » قال أنه فاجر ليس يوالى ما حاف عايه و ایس بتورع من شىء » قال ايس لك 
منه الا ذلك » ووقع فى رواية الشعبى عن الاشمت قال « أرضى اعظم شأنا من أن حاف عليها . فقال : ان ,ين 
المسل درا مأ أعظم من ذلك » ۰ قول ( فال دسول الله يقت من حلف ) فذكر مثل حدیث ابن مود سواء 
وراد , وهو فا جر » وقد بينت أن هذه الز بادة وقعت فى حدبت أبن مسعود عند آن جزة وغیره : وزاد آبو 
حرة , فأنزل الله ذلك تصدیقا 4 » ای لحديث النى بي ٠‏ وم بقع فى دواية منصود حديث ه من حاف » من 
رواية الاشصت بل اقتمر على فراه , فأنزل الله » وساق الآبة ٠‏ ورقع فى رواية كردوس عن الاشعث « نتهيا 
المكندى اليمين » وق حديث وائل ١‏ فانطلق ليحاف » فلا آدر قال رول اله لي » الحديث . ووقم فى رواية 
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آشمی هن الاشعث د فقال النى بجي إن هو حاف کاذبا آدخله الله انار ۰ ذهب الاشعث فا خبره القصة فقان : أصلم 
بن ربياه ء قال اصلح بینیما » وقی حديث عدی بن عميرة , فقال له اهرؤ القدس :ما ان ترکرا ؛ارسول اقه ؟ تال : 
الجنة . قال اشد ای قد نها 4 كابا » وهذا يؤيد ما آشرت إلءه من تعدد القصة . وفى الدرث ماع الاک 
الدعوی فيما لم ره إذا وصف رحدد و عرفه المتداعيان ٠‏ لکن لم بقع .فى الحدیه تصرح بر صف ولا تحديد » 
فاستدل به القرطى على أن الوصف واتحدید ليس بلازم إذاتة بل يكن فى صمة الدعوى مير لادعی به تمييزاً 
بتشبط ب . قای : ولا يلزم من ترك ذكر التحديد والوصف فى المديث أن لايكون ذلك وقعء ولا يستدل 
سكو ت الراوى عنه بأنه لم بقم بل بطااب من جمل ذلك شرطا بدلله فاذا ثبت حمل هل أنه ذكر فى الحديث وم 
ينقله الراوى . وفيه أن ۱۶۱ يسأل المدعى هل له بيذة؟ وقد ترجم بذاك فى الشهادات « وأن البيئة ءلى الدهی فى 
الاموالكام! » واستدل به لااك فى فوله ان من رضى بيمين غر يه ثم أراد اقامة البيئة بعد حلفه ألما لاتسمع 


الا ن آنی بەفر يتوجه له نى ارك إنامتها قبل استحلافه . قال ابن دقيق العيد : ووجبه أن و أو » نقاضى آحید 
الشيئين » فلو جاز إقامة البينة بمد الاستحلاف لكان له الام‌ان مما والحديث بقتی أنه لبس له إلا آحدها 
قال : وقد جاب بأن المقصود من هذا الكلام نی طریق آخری لائہات ان فیعود المعنى الى خصر الحجة ف الببنة 
و امین . ثم اشار الى أن النظر الى اعتوار ,ةاصد اكلام وفیمه يضدف هذا الجواب » قال وقد ب مدل الددفية بة 
فى ترك العمل با اشاهد والهين فى الامرال . فلت : والجواب عنه بمد ثبوت دليل العمل با اماهد والبين آنا زادة 
صميحة جب المصير الما اثبوت ذلك با1 ماوق وانما بستفاد نفیه من عدیث الباپ باافهوم » واستدل 3 على توجية 
المين فى الدعارى كلما على من لوست له بينة . وفیه بناه الا-_كام عل ااظاهر وان كان المحكوم له فى نفس الاص . 
مبطلا . وفيه دلیل للجمرور أن حكر الحا كم لاببیح للانسان مالم يكن لالا له حلاف لى حنيفة کذا أطلقه النووى » 
وتعقب بأن ابن عبد ال نفل الاجماع على أن الحكم لاحل حراما فى الباطن فى الاءوال . قال : واختلفوا فى حل 
عصمة نكاح من عقد علما بظاهر لمع وهى فى اياعان خلافه فقال الجمبود : الفروج کلاموال » رتال أو حنيفة 
وأير بوسف و بمض المالكية : ان ذلك اما هو فى الامرال دون الفروج » وحجتمم فى ذلك الامان انتهی . وقد 
مارد ذلك بمض الحنفية فى بعض السائل فى الاموال واقه اعل . وفيه التدديد على من حلف باعلا ايأخذ حق 
مم > وهو عند الجميع #رل على من مات على غير وه #حة » رەد امل ااس:ة حول على من ش۱. الله أن یمذه 
کا تقدم تنر بره مر ارا وآخرها فى المکلام على -دديث أبى ذر فى کتاب الرقاق » وقوله و ولابنظر الله اليه » قال فى 
المكعاف :هو كناية عن عدم الاحسان اليه عند من جوز عليه الأظر ٠‏ از عند من لا يموزهء والراد يرك 
التركية ترك الشناء عله و بالماضب إرصال آشر البه . وقال المازرى : ذكر بمض أصمابنا أن فيه دلالة دی أن صاحب 
ارد أو لى بالمدعى فيه . وفيه انبره على صورة احم فى هذه الاش,اء لآنة يدأ با ها اب نقال ليش الك إلا بين 
الاخر ء ولم حكم بها الدعی عليه اذا حلف بل [۱۶ جمل امین تمرف دعوی المدعى لا غير » وإذلك يذرخى الحا 
اذا حاف المدعى عليه أن لاعکم له كلك المدعى فيه و لاعیاز 7» بل ,قره على كم بميئه , واستدل به على آنه لارشتزط 
فى اللمتداء.ين أن يكون بيتهما اغ:لاط أو يكونا كن ۴م ذلك و بلق به لان ال 2 أمر المدعى عليه هنا با احاف 
بەد أن عع الدعوى وم سأل عن حا هما » و تعب رأة ايس فيه الاصرح لاف ماذهب أأيه دن تال به من المالكية 
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لا ال أن بکرن النى ولاز عم من حاله ما أغناه عن السؤال فيه وقد قال خصمه عنه انه فاجر لاببای ولا يموع عن 
شی“ وم ینکر عليه ذلك ولو كان بريئًا عا قال لبادر الاننکار عليه » بل فى بعض طرق ااحدیت مايدل على آن 
الغصب المدعى به وقع فى الجاهلية ومثل ذلك تسمع الدهوى بيمينه فيه عنده . وق الحديث أيضا أن مين الفاجر 
آسقط عنه الاعوى » وأن +وره ق دينه لابوجب ال<جر عایه ولا ابطال اقراره ولولا ذاك لم يكن البمين مغنى ؛ 
وأن المدعى عليه ان أقر أن أصل المدعى اغيره لایکاف ابيان وچه دصيره اليه مالم يل ا کاره لذلك يمنى تسام 
المطلوب له ما قال , قال : وفيه أن من جاء بالبيئة قضى له حقه من غير مين لاه حال أن يسأله عن البيئة دون ماب 
له الحكم a‏ » ولوكانت امین من مام الحكم له لقال 4 رتك و عنك على صد قرا » و لغب بان لايلزم من كو له 
لا محلف مع بينتة على صدقها فيا شودت أن الحكم له لايتوقف بعد البيئة على حافه بأنة ماخرج عن ملك ولاوهيه 
مثلا وأنة ستحق قبضه » فبذا وان كان 1 یذ کر فى الحديث فليس فى الحديث ماشفيه ؛ بل فيه مأيشمر بالاستفناء 
عن ذكر ذلك لان فى بعض طرقه أن الهم اعترف وسل المدعى به لادعی فآغنی ذلك عن طلية عینه » وااغرض 
أن اادعی ذکر آنه لا پينة 4 فلم نكن الاين إلا فى جانب المدعى عله فقط . وقال القاضى عياض : وف هذا الحديث 
من الف اند آیضا البداءة بالسماع من الطالب ثم من ااعالوب هل يقر أو يشكر , ثم طلب البينة من الطالب إن 
أنكر المطلوب ء ثم توجيه الدين على الطلوب إذا لم جد الطا لب البينة ؛ وأن الطااب إذا ادعی أن المدعى به فى يد 
المطلوب فاعترف استغنی عن اتامة الريئة بأن بد آاعالوب عليه ٠‏ قال : وذفب بءض اماساء إلى أن كل ما ری بین 
المتداعيين من ساب خيانة ولجور هدر لهذا الحديث ؛ وفيه نظر لآنة ۱:1 نسبه إلى ااخصب ف الجاهلية وال 
الفجور وعدم اوق فى الآ كان فى حال المودية فلا يطرد ذلك فى تى كل أحد . وفيه موءظة الحا ک المطلوب إذا 
أراد أن حلف خرن من أن يحلف باطلا فيرجع إلى الح بالوءظة . واستدل به القاضى أبو بكر إن الطيب فى 
سؤال أحد المتناظرين صاحبه عن مذهبه فیقول 4 أاك دليل على ذلك ؟ فان قال نمم أله عنه ولايةول له ابتداء 
ما دليلك على ذلك ؟ ووجه الا آنه تال اطالب : ألك بينة وم يقل له قرب بينتك . وفيه إشارة إلى آنالیمین 
مكانا بخاص به لقوله فى يعض طرقه , #انطاق ليحاف » و آد دید فى ده وكير احلف عند مثير, , وبذاك احتج 
ا لطا بى فقال : كانت الجا كة والنى بم فى المسجد فانطاق الوب اياف فل يكن انعالاقه الا إلى الماير لا نه كان 
فى ااسجد فلا بد أن يكون انطلاقه الى موضع أخص منه . وفيه أن اادالف حاف ۴5| لقوله د فلا قام لبحلف » 
وفيه نظر لان المراد بقوله قام ماتندم من قوله انطلق ليحاف . واستدل به لشاامى أن من اس و بيده مال اذهره 
أنه بدجع الى ماك إذا أئيته > وعن الهالسكية اختصاصه ها اذا كان المال اكافر » وأما آذا کان ل وا( عليه 
الذى هر بيده تأنه يقر بيده والحد بك جة عايهم . وتال ابن أاذير فى اأحاشءة : سناد منه ان الآية ا اذكودة فى 
هذا ااحديث ترلت فى فةض العبد , وأن الدين الغموس لا کفارة فا لان نقض العبد لا کفارة فيه کذا قال » 
وفابته اما دلالة اقتران . وتال النووى دعل فى قوله دهن اقتطع ق امری" مسل » من حاف على غير مال کجلد 
الممتة و اسرچین وغيرهما ما ينتفع به ۰ وکذا سار الحقوق كاصيب الروجة با اقم وما تيرد بااسل فلا فل 
على عدم ترم حق الاى 'ل هو حرام أيضا > لكن لا يلزم أن برکون فيه هذه المقوة امظيمة ؛ وهو تأریل 
حسن لکن لوس فى الحديث الذکور دلا على تحريم حت الذمی بل بت بدلیل آخر , والحاصل أن الم لم والذمى 


E‏ ۳ - كتاب ال مان راتلور 

لايفترق الحكم فى الامر فمما فى الوين آغموس والوءید علما وق أخذ حقبما باطلا واما فترق قدر المقوية 
بالنسبة اليما » قال : وفيه غاظ ترم حةوق ااسلمین , وأنه لافرق بين فليل الدق وكثيره فى ذلك ‏ وكأن مراده 
عدم الفرق فى غاظ التحرم لا فى هرائب الغاظ » وقد صرح ابن عبد السلام فى د القواعد » بالفرق بين الفليل 
وااکثه ‏ وکذا بين مايترتب دلي هكير اافسدة و-قيرها »وقد ورد الوعید ی الحأ اف اکاذب فى -ق الذیر مطلقا 
فى حدیث ألى ذر وثلاثة لا يكلمهم الله ولا بنظر یوم » الحديث » وفيه و واانفق سلمته بالحاف الکلذب» آخرجه 


ملم ¢ وله شاود 6ل أحد وای دارد واابرمذی دن حل رث آی هر وة رفظ 1 ورجل داف دل سلعیه روك 
العصر کاذبا » ش 


۸ - پاس المين فا لاءلت ؛ وف العصية » وف الْنَضْب 

۸ - مرش مد بن املامحد تن أبو أسامة عن بريد عن آبی رد٤‏ « عن ألى مومی قال : أرساني 
اساب إلى البى' يل أسأة” الان » فقال :راو لا الک على شىوء ووائدتَه وهو غضران", نلاب قال 
انطاق' إلى أصحابك فقل إن الله - أو إن" رسول" الل ب - نیک » 

۰ وشا 47 العزيز و نا ار اهیم عن داري عن ابن شهاب 4 . وحدأنا اجاج حدثنا عبد الله 
ابن مر ری" حدثنا بوس" بن" يزيل الأبلى قال عمت الزهری قال معت عروة بن ای" وسنید بن 
اسب وعلقمة بن وقاص ر و عبید الله بن عبد الله نْ تة «عن حديث عائشة زوج الای" و حين قال شا 
ال" الإفك ماقالوا فتراها الل ما قالوا . كز حدثنى طائفة من الحديث ذأنزل الله : (ان الذي جاموا بالأفك) 
اش الآبات كلها فى براءتی » فقال آبو بكر_ الصّدیی وان ینفق على وماج لقرابته من : وال لاانفق 
على مسطحر دی أبداً بد الذى قال امائثة . فال اف" : (ولا يأتل أولو الفضل منک وة أن ینوا 
اول القربى' ) الآبة . قال أبو بكر : پل وافر ای لأحبة أن یففر الله لىء فرجم إلى مسماح النفقة التي كان 
ینفق عليه وقال : والله لا آزعما ءنه أبدأ » ۱ 

۰ - وش أبو معمر رحد نا عبد الوارث لا أبو ب عن القامم عن زغم قال د ڪا عند أبى 
0707 الأشعرى” قال : أتيت” رسول الل با فى نفررمن الأشمرئين فوافقمّه وهو غضبان فامعحلناه »لف 
ات لاملا ثم قال : واه ان شاء الل لا أحاف على مین فاری غيرها خيرا منبا إلا أتيت الذى هو 
ربا « 

قوله ( باب المين فها لاء لك وق الممصية والغضب ) ذ ار فيه اة أحادرث رود ما f>‏ ما فى البرجمة على 
لترتیب » وقد نوف الآحمكام اثلاثة من کل منما ولو بضرب من التأريل » وقد ورد فى ال مور اثلائة هلى غير 
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شرطه حول رث مرو ن شعیب عن أبنه هن جده فرعا « لا نذر ولا عین نما لاعلك ان آدم 4 أخرجه أبو داود 
والنساق ورواته لا بأس ہم , اکن اختلف فى سنده على عرو » وق بعض طرقه عند أبى داود و ولا فى معصية 
وللطبرانى فى الأوسط عن ابن عراس رفعه د لين فى غضب » الحديث وسنده ضعيف . الحديث الأول حديث 
أبى موسى فى نصة.طلهم اغلان فى غزرة تبرك » اقتصر منه على بعنه » وفيه د فقال لا اماک » وقد ساقه ناما فى 
غروة تبوك با اسند ال کور هئا وفه « فقال واه لا أحما 5 »وهو الرافن لنرجة وار بقرله د فا لاعلك » 

اله مأوقع فى بش طرق کا سيا ى فى « باب الکفارة قبل الحنث » فقال وواقه لا الیم وما عندی ما آجلکي 

وقد احلت بشرح الحديث على الباب المذكور » قال أبن المنيرة فوم ابن بطال عن البخارى أنه نحا ذه الترجة لجرة 
تعلیق الطلاق قبل ملك المصمة أو الحر ة قبل ملك الرقبة ء ف:قل الاخدلاف ف ذلك وبسط القول فيه والحجج » 

والذى يظبر أن البخارى قصد غير هذا وهو أن النى يل حاف أن لاحملهم فلا حلیم راجموه فى ينه ققال 
ما آنا حلتكم ولدكن ا عل م » فين آن ونه اما انعقدت فيا علك فلو حارم على ماع اه بث وكفكر »ولک 
حلم على مالا : لك ملكا اا وهر مال اه و ذا لايكون قد حدث فى عيئه . وأما قوله عة ب ذلك و لاأحلف 
عل : كين فأرى غيرعا خیرا دما » ېر اسن قأعدة ميتّدأة کانه ول ولو که أت حافت ثم رأيت ترك ماحلفت 
عليه خيرا منه لحنت نفمى وکفرت عن عینی » قال وم إا سألوه أن مایم ظنا 5 علك -ب_لانا حلاف 
لاحملهم على شی» عاك لكونةكان حينئل لايملك دیا من ذلك » قال : ولاخلاف أن من حاف على شیء و لیس 
فى مامکه أنه لايفعل نملا مع لقا بذلك الشیء مثل قوله والله لإن ركيت مثلا هذا البعير لآفمان کذا ليعير لاعلکه 
آنه لو ماك رركيه حنث وايس هذا من تمایق الدين على الك ؛ قات : وما له محتمل » وليس ماقاله ابن بطال 
أينا ببعيد بل هو اظبر , وذلك أن الصحابة الدين _ألوا الحلان فيموا أنه حاف وأنه قعل لاف ما حاف أنة 
لایفعله » فلذيك ا آم لحم بالحلان پسد قالوا د تنفلنا رسول الله يوت عینه » وظنوا آنه نمی حلفه المأضى  »‏ 
فا جام أنه ل ینس و للكن الذی فعله خير عاحلب عليه »و آنه اذا ساف فرأی خھا من يئه قعل الذی حاف أن 
لايفعله وكفر عن گینه » وسيأفى واضحا فى « باب الکفارة قبل الحث » ويأق مز مد a1‏ الوين ف لا علك ق 
« باب النذر فبا لاعاك » أن شاء اقه نعألى . الحديث الثانى ذكر طرفا من حديث الإفك » وعيد العزيز شيخه دو 
ان بد الله الاويسى 4 وابداهيم «و أبن سعد : وصال هو ابن کیان » وحجاج شړخه فى ااسند الأانى هو ان 
امال . وقد آررده عن عبد المز ب بن بعاوله فى المازی وا رد هن حجاج ذا ند أا منه تلمة فى آلث ادات 
تعلق بقول رة د ماعلست إلا خير! . وقطمة ف الجباد فيمن أراد فرا فأترع بون سائة » وقطمة فى افير 
سورة بوسف مقرونا أيضا برواية عبد اعزیز فى قول يعقوب ( فصير جميل ) » وقطءة فى غروة يدر فى قصة ام 
مسطح وقول عاآشة ھا د آسبین رجلا شبد بدراء وقطعة ف التوحيد فى قول عائعة ه ما كنت أظن أن الله ينل فى 
شاف وحيا يتل » دوع ما آورده عنه لابجىء قدر دشر الحدبث » والغرض منه وله فيه « قال أو بكر الصديق 
وكان ينفق على مسطح وانه لا آنفق على مسطح » وهو مرافق اترك لین فى المعصية لانه حلف أن لایتفع مسطحا 
لعلامه فى عائئة فکان حالما على ترك طاعة فی عن الاسته‌رار عل مالف هليه فكو ن الى دن الحاف دلى فعل 
المعصية بطریق الاولى ؛ وااظاهر من حاله عند الحاف أن یکرن قد غضب على مسطح من أجل قوله الذى له . 


AY 4٦‏ ۔ کتاب الا عان واللذور 


وقال ال-كرماتى : لامناسبة لهذا اأحديث بالجزءين الاولين إلا أن يكون اهما عل الذضب » أو ااراد بقوه وق 
المعصية وی شأن المعصية لان ااصدرق حاف سیب إفك مسطح والإدك من المعصية ۽ وکذا كلمالا يلك الدخص 
فالحاف عليه موجب التصرف فيما لاعلكه قبل ذلك أى ليس له أن يفعله شرعا انتهى » ولا فى تتكلفه , 
والآوكى أنه لابلرم أن یکون کل خر فى الباب يطابق جیع ماف الترجة . ثم قال الكرماتى : الظاهر أنه من تصرفات 
النةلة من أصل البخارى قانه مات وفيه مواضع مبيضة من تراچم بلا حديث وأحاديث بلا ترجة فأضافوا يمنا 
الى بعض . قات : وهذا نما بسار اليه اذا لم تتجه الناسبة وقد بيذا توجهرا والله أعل . الحديث الثالك ؛ قول 
( دیا أبو معس ) هو عبد الله بن عرو » وعيد الوارث هو ابن سعيد › وأيوب هو اسختیاتی » والقامم هو 


ابن عاصم » وزهدم دو ان مضرب الجرص وايع بصریون , وقوله « فوانفته وهو غضیان » مطابق ابه‌ض 
النزجة , وق القصة نحو ما فى قصة أى بکرمن الحلف هل ترك طاعة » لکن بینوما فرق » وهو أن حاف النی با 
وافق أن لاشی. عنده ما حاف عليه ۽ مخلافی حلاف أبى بكر فانه حاف وهو تادر على فمل ما <لف على رکه . قال 
ان المنير : ل يذكر اليخارى ق‌ الراب ما اسب ترجة الدين على المحصية إلا أن بريد إحدين آي بكر عل قطیعة مسطح 
وليت بقطيمة بل هى عقوبة له على ما ارتكب من ااعصية بالقذف . ولکن كن أن يكون أبو بكر حلف على 
خلاف الآولى ۰ فذا نمی عن ذلك حى أحنث نفس فمل ما حاف على ترك » فن سلف ولى فعل المدصية يكون 
أولى قال : وكذلك قوله , فأرى شیرا متها» يقتضى أن السنث افعل ما دو الآولى ةى ااحنث لترك ماهو ممصية 
بطر يى الأول » قال : ولهذا بقضی عنث من حلف على معصية من قبل أن يفعلها انتهی . والقضاء المذكور دند 
اک سیأف بسطه ۳ 1 باب النذر ف ااعصية ۾ قال ابن بطال 0 فى حل رمث آی «وه‌ی الرد على دن قال آن 
ين الفضبان لفو 
وال البی 2 2 أفضل” ااسکلام آرم : سمحان” ان 6 والجد” كِ ولا إله إلا ۹ ¢ وال أكبرً 6. 
وتال آبو سفیان : « کتب البی وق إلى حرفل“ تمالوا إلى كلة سواء بیتنا وی « 
وال مجاه :2-5 التقوی لا إل إلا اأ 

۸۱ - متا أبو المان آخبر نا شمیب عن الزهری قال آخبرنی ميد بن السیبر عن أبيه قال دلا 

جرت با طالب او فاد" جاءم رسول الله مك فقال قل لا إله إلا الله کلة أحاج لك مها عند الله » 

۲ سب ررض قتببة بن سعول حدثنا جرا بن فضیل حدثيا عار ù‏ لقسقام عن أنى زر 0 « عن آی 
هريرة قال قال دسر الل و :کلدان خفینتان على الاسان #قیلتان فى الميزان ) حبیبتان إلى ارجن : سبجان 
لل رده ) سان إل اميم 6 


۳ - شا موس بع إسماعيل” حدا هبد اوحد حدثنا الهش عن شقیق « عن عبد ا 


اطدیه او ۱ ۵۹۷ 


ری اه ۶ب وال 0 قال رو له" ۲1 وت كلمة وقلت” أخرى ۰ قال ۳ من مات" ممل قه د أدخل الیار ۰ 
وقلت/ آخری من مات لامعل 3 ۳ أدغل الجن 04 


قوله ( باب اذا قال : والله لا انكلم الوم فصل أو قرأ ارسیح - ال أن قال فہو على نيته ) أى ان آراد 
ادغال القراءة والذكر حنث اذا قرأ أو ذكر وان أراد أن لایدخاپما لم يحذث ؛ وم تعرض لا اذا الق ؛ 
والجورر على أنه لايحنث . وعن الحافية حنث , وفرق بعض الشافعية بين إلترآن فلا محذث به و صحاث يالذكر , 
وحجة امور أن الكلام فى العرف يتصرف الى كلام الأدم.ين وأنه لامحنث بالقراءة والذكر داخل الصلاة فليكن 
كذلك خارجیا » وهن الحجة فى ذلك الحد بث الذی عند سل و أن صلا هذه لامح فا شیه من کلام اس › 
إنها هو التسبيح وال‌کبیر وقراءة القرآن , کم لاذ كر والقراءة بفید کم كلام :اس . وقال ابن المثير : معنی 
قول البخادی « هو على يته » ای العرفية , قال : وحتمل أن يكون مراده أنه لامنث بذلك إلا إن نوی ادغاله 
فى نيته فيؤخذ منه حكم الاطلاق ؛ فال : ومن فروع المألة لو حاف لا کات زيدا ولا سلمت عليه قصلى خلفه 
فسل الامام و-ل المأموم التسايمة التى يخرج ما من الصلاة فلا عشت ا جزما مخلاف التسليءة الى برد بها على : 
الامام فلا ی ,فا اما ليست ما ينوه الاسر عرفا . وفیه لاف انتبى .۰ وهو عل مذهیهم ۰ وبأق أظيره 
عندنا فى الاسلممة اأثانية اذا كان من حاف لا بکامه هن يساره فلا نق الا إن قصد الرد عليه ۰ قوله ( وتال ۳ 
ا : افدل الكلام أدبع سوحان الله اخ ( هذا من الاحادرث الى ل صما الیغاری ف موضح آخر» وقد وصله 
النساف من طر اق ضراو بن رة عن أبى صالم عن أبى سعيد وأنى هر برة مرفوما بلفظه ‏ وأخرجه ملم من حد یٹ 
رة ن چندب لکن بلفظ «أحب > دل د أفضل » وأخرجه ان حبان من هذا الطريق بلفظ « أفضل » و مد رث 
أن هررة طربق آخر ی آخرجرا اانساای رحا ابن سيان من طربق أنى حرة #سکری عن الاعش عن أن صالح 
عنه بلفظ د خير اكلام أربع لايضرك بان بدات » فذکره » وأغرجه أحمد عن وكيع عن الاءش فأیوم 
المحان » و آخرچه انسانی من طريق سیل بن أبى صاط عن أبيه عن السلولى عن کب الاحبار من قول » وقد 
بین معانى هذه الالفاظ الأربعة فى « باب فطل التسبيح » من کتاب الدعوات ۰ قوله ( وتال أبو سفیان :كدب 
النى رم الى هرقل تعالوا الى کلد1 مواء پیننا و بينم ) هذا طرف ذكره بالعنی من الحديث الطویل وقد شرحته 
بطوله فى أول الصحیح ونی تسیر آل عمران » والفرض منه ومن جميع ماذکر فى الباب أن ذ کر الله من جلةالکلام 
واطلاق د كلة » على مثل سبحان الله وحمده من إطلاق البعض على السکل قوله ( وقال مجاهد : كلءة التقوى لا اله 
الا الله ) وصله عبد بن مد من طربق منصور ن المتمر عن جأهد بهذا ٠وفوة‏ على جاهد , وقد جاء مرفوعا من 
أحاديث جماعة هن الصحابة متهم أبى”بنكمب وأبو هر برة وان عباس وسلة بن الاكوع وان تمر أخرجماكابا بو 
بكر بن مردوه فى تف.یره » وحدبی أبى“عند اترمذى وذكر أنه سال آبا زرعة عنه فلم يعرفه مرفوعا إلا من هذا 
الوجه . وأخرجه أبوالعباس الي بق فى جزثه المثرور هوقوظ على جماعة من الصحابة وااتابعين . ثم ذكر فى الباب 
ثلاثة احادیه : دی سعود بن السیب عن أبنه أ حضرت 3 الب الوفاة الحدرث عخنصرء وقد تقدم بتيامه 
وشرحه فى السيرة النهوية » واللغرض منه قول بل د قل لا الله الا الله دز أحاج » انم أوله وتشدید آخرء و أمله 


۵۸ بم - کناب الا مان والنذور 
احاجج والمراد أظبر لك بها الحجة . وحديت أبى هربرة , کتان خفيفتان على اسان » الحديث وقد تقدم فى 
الدعوات وبآی شرحه مستوق فى آخر الکتاب : وحدیث عبد الله وهو ابن مسعود قال « قال دسول اقه بل 
کلة وقلت آخری » الحديث وقد مضى الکلام عايه فى آوانل کاب انا > وذکرت ماوقم لأنووى فيه »ووقع 
فى تفسير اابقرة بيان الكلة افرفوعة من السکلبة الموقوفة > قال الکرمای : الماجه أن _قول من مات لاممل قه 
ندا لایدغل النار » لکن نا كان دول الجنة عققا الموحد جزم به ولو كان آخرا 

۰ د پااسیس من عاف أن لايد خل على أهله شم را وكان الشهر ما وعشرين 
۶۵ - شا دبد العزیز بن عبد ان حدثنا سليان بن بلال عن ید « عن أنس قال : الى ول ۲ الله 
من لساثه وکانت اننکت رجه » فاقام فى مشربة نسما وعشرین ليلة ثم نزل » ففالوا : بارسول الله آلیت شهرا » 
فقال : إن الشهر یکون نسما وهشرین » 
قوله ( باب من حلف أن لامدخل على أهله شبرا وكان الشپر نسءا وعشرين ) أى ثم دل فانة لاحنث » هذا 
ينصوو اذا وقع الحافف آول جزء من الشهر انفاقا ؛ فان وقع فى أثنا. العبى و نقص هل ,مين أن يلق ثلاثين أو 
بکتق بقسع وعثرين ؟ فالاول قول ابمپور » وقالت طائفة مهم ابن عبد السك من المالكية بالثانى » وقد تقدم 
بیان ذلك فى آخر شرح حديث عر الطويل فى آخر النكاح » ومضنى کلام على تفسهر الابلاء وعل حديث أنس 
الذ کی ر ق هذا الباب فى باب الايلاء , واحنج الطحاوى لجمپرر بالحديث الصحیح الاضی فى الصيام بلفظ والشبر 
تسع وعشرون فاذا رأيتموه فص وموا واذا رأيتهوه فأفطر وا ذاغم علیکم فا کلوا الائین » قال فآوجچب دام 
اذا أغى لائین وجعله عل السكال حى ,رراافلال قبل ذلك . قلت : وهذا [۴ا ج به على من ذم أنه اذا 
وفعت ممينه فى آثناء الشپر أن یکتن بنسم وعشرين سواء كان ذلك الشهر الذى حاف فيه تسما وعشرين أوثلاثين» 
وقد :قل هو هذا الذهب عن قوم وأما قول ان عيد الحكم انما إصلح تمقبه حديث عائدة تالت د لا و اقه ماقال 
سول اقه بم ان الشبر تسم وعشرون » وانما والته عم عا قال فى ذلك أنه قال حين مجر نا لأمجر نكن شور ثم 
جاء لسع وعشرين فسأ لته فقال ان شهر نا هذا كان نسعا وءشرين » قال الطحاوى بمد تخر جه : يعرف بذلك أن 
عینه كان مع رقية الحلال , كنذا قال و لیس ذلك صرحا فى الحديث ؛ واقه أعلم 


۱ - یت إذا حاف ان لابشرب نیا فشرب طلاء أو کر أو عصيرا | ينث فى قول 
بعض الیاس ولیست هذه بأنيذة عنده 

e‏ — من على" سم عبد العزبز بن أبى حازم أخبرنى أبى « عن سل بن سعد أن" ابا أسيد صاحب” 
البى يه عرس فده لبیل مر سه » فسکانت العروس خادمهم » ققال سهل” القوم هل ندرون ماسقیه؟ 


۹۹ ٩۸1 - ۰ اديه‎ 


47 - وش حد بن مقاتل خرن ۰ الله آخبر نا اسماعول” بن ألى خالد عن ااشمی عن كرمة عن 
ان عباس رضی اه عمهما « عن سودة زوج ابی به نالت : مانت لا شاد فد بذنا مسكما ماز لیا تنب فيه 
حتی صارت ۳ « 

قول ( باب اذا حاف أن لابشرب نبیذا فشرب طلاء ) فى دوابة , الطلاء » بزبادة لام ٠‏ قوله ( آو-کرا) 
بفتح اارملة و خفرف الكاف . له ( أو عصیرا لم ينث فى قول مض الناس و ليست هذه بأئيذة عنده ) فى رواية 
الكشممنى « ولوس » وقد تدم تفسير الطلاء وااسکر والنبيذ فى کتاب الاشربة » قال اباب : الذی عليه 
احپور أن من حاف أن لاوشرب النبيذ بمیثه لاحذث بشرب غيره ؛ ومن حلف لاپشرب بیدا لا خشی من السكر 
4 فانة يحذث بكل مابشربة مما يكرن فيه المءنى ال ذكور ء فان سائر الاشرية من الطبيخ والمصير تسمى نبيذا اعاتا 
له فى المعنى , فر و كن حاف لايشرب شرایا وأطلق فانه يحنث بكل مابقع عليه اسم شراب » ةل ابن بطال : ومراد 
لیخاری پیمض ااناس أبو حنيفة ومن تبعه فانهم قالوا إن الطلاء والعصير ليسا بنبيذ لن البی فى الحقيقة مانبذ 
فى الاء و نقع فيه . ومنه مى الاجوذ منبوذا لانة تيل ای طرح » نأراد البخارى الرد علوم ۰ و توجوه دن 
حديى الباب أن حدیث سول يقتضى آسمية عاقرب عهده بالانتباذ نبیذا وان حل شريه ؛ وقد تقدم فى الاشربة من 
جد بف عائشة أنه كان ينيذ له ليلا فيشربه غدوة وينيذ له غدوة فيشربه عشية » وحديث سودة رويد ذلك فان 
ذارت انهم صاروا ::قبذون فى جلد الشاة ای ماقت وما کانوا ينبذون إلا ماحل شر به ومخ ذلك كان يطلق عليه 
اسم نبيذ » فالنقيع فى حكم النبيذ الذى لم يلخ حد السكر والمصير من العذب الذى بلغ حد السكر فى معنى الثييق من ٠ . ٠‏ 
الفر الذى بلغ حد اأسكر ؛ ولعم ان المثير فى الحاشية آن ااشارح عمرل عن مقصود البخاری هنا قال : وا ۱ 1 
أراد تصویب قول الحنفية ومن ثم قال لم حت . ولا بضره قولة بعده فى قول بعض الناس » اله لو أراد خلافه 
لترجم عل أنه يحنث » وكيف برجم على وفق مذهب ثم يخالفه انتهى . والذى فیمه ابن بطال أوجه وأقرب الى 
مراد اليخارى . والحاصل أن كل شی“ إسمى فى العرف نبيذ! حذث به إلا إن نوی شيا بعيئه فیختص به , والطلاء 
یطاق على المطووخ من عصير العنب وهذا قد مد فيكون ديسا وربا فلا يسعى نبيذا أصلا » وقد يستهر ماثما 
ویسکر كثيره فيسمى فى المرف نبیذا » بل قل ذلك ابن التين عن أهل اللذة ان الطلاء جنس من الشراب , وعن . 
ان فارس أنه من أسماء الذر» وکذلك السکر بطاق على المصير قبل أن پتخمر » وقيل هو ما أسكر منه ومن غيره » ش 
وتقل الجوهرى أن نبيذ الثر والعصير ما یعصر من العنب فيسمى بذاك ولو خمر » وقد معنى شرح حديث سيل ٠.٠‏ 
فى الولية من کتاب النكاح » وعلى' شيخه هو ابن المدينى » وأها حديث سودة فبى بنت زمعة بن قيس بن هید 
تمس العامرية من بنى عامر بن ازی اقرشية زوج نی يلق تزوجما نی وولو بعد موت خدمة وهو 6 ودخل 3 
چا قبل الحجرة ء قوله ( أخيرنا عبد اقه ) هو ابن اابارك . له ( فدبغنا سکبا) بفتح المي و بالمبدلة أى جلدها . ش 
قول ( حتى صار شنا ) بفتح المجمة و تشدید النون ای بالياً » والدنة القربة امتیقة . وقد آخرج النسای من 
طريق مغيرة بن مقسم عن الشمي عن ابن عباس عن النى ی حدیثا فى دباغ جلد الاة الميتة غير هذا . وأشار 
المرى فى « الاطراف » الى أن ذلك علة لرواية اسماعيل بن أبى عالد عن الشمی النى فى الباب » و ليس كذلك بل هما 
حدپثان متغايران فى السياق وان کان کل منهما من رواة لشمی عن ابن عام » ورواية مغيرة هذه توافق لفظ 

۱ م - ۷۲ ج ۱۱ ۰ ضع الارى 


0۷۰ ۳ - کاب ال یمان والنذور 


- دواءة عطظاء عن أبن عراس عن هو نة وهى عند مسم > وأخرجما البخارى من رواة عبيد ار بن عبد اه هن ابن 
۱ عبای بغهد ذكر ميو نة ولا ذکر الدباغ فيه » ومنى الكلام على ذلك مستوق فى أوا ركتاب الاطءمة ‏ قالابن 
أبى جرة : : فى ديت سودة الرد على من زعم أن الرهد لابنم الابا روج عن جميع مايتملك لان موت الداة بتضمن 
سيق ملسكبأ وافتنام أ و ایه جراز نومه ة المال انبم أذرا جلد الممئة و رفوه فافعو به بەد أن كان مطروحا » 
وفية عراز تنارل مام الطعام لا دل عليه لاان » وفيه إضافة الفعل الى الاك وان باشره فیره کاخادم 
اه ملخصا ۱ 
۳ - پا إذا حلف أن لا ینم فاکل مرا يز » وما يكون منه الأدم 

۷ — مشا جد بن يوسف حدائنا سؤيان” عن عبد الرحمن بن عابس من أبيه « عن عائشة ری ال 
عنها قالت : ماشبع آل عد ام من خمز بر مأدوم ثلائة أيام حتى لمق باقع 

وقال ا كثير : آخبرنا ميان حل“ثنا عبد" الرحن عن أبيه أنه قال لمائشة هذا 

رام 7 5 9 

: مرت قتيبة عن مالك عن | حاق بن عبد الله بن أبى طلحة أنه « سم انس بن مالك قال‎ - ٠٠۸۸ 
قال أبو طلحة لاه سيم لفد معت" صوت > رسول اله بل ضميفا آمرف" فيه ابلوع: » فبل عندك 4 من شىء ؟‎ 
فقاات نمم ۳ فا رجت أفراصا ٥ن غمیر تم أخذت حا رآ فا فلت الايز ببمطه ثم اران إن رول اه‎ 
به ۽ فذهبت فوجدت ؟ وول الله بم فى المسجدر ومعه الئاس » فقمت ' عليه فقال رسول” ان لا : أأرسكك‎ 
بو طلحة ؟ فقلت نمم ؛ فقال رسوله ان ب من ممه قوموا . انطلقوا وانطلقت بين أيديهم حت جن تأ طلمة‎ 1 
فآخمرته » فقال أبوطاحة با أم» سلیم قد جاو رسول” اف بل والناس ولوس هید من الطمام مانعطعتهم » » فقاات ا“‎ 
» ورسوله آع » فانطاق أ بو طلحة حتى لت رسولة الل له فأفبل رسول ' الله جك وأبو طلحة معه حى دغلا‎ 
سب : هی" با أً م سیم مادا » فأنت بذلك اتيز » قال فأمَرَ رسول * لل ت بذاك" اطيز‎ 
ها فأديته قال فيه ردول اف تفي ما شاه ان “أن پقول » ثم قال : اذل‎ e ا 1 | سلیم‎ 
E رلمشرة» فأذن ۸ م » فأ وا حی‌شیموا ثم خر جوا؛ ثم قال : : ائذن لمث ار رك ای‎ 
والقوم سبعون أومانون رجلا‎ 

قوله ( باب اذا حاف أن لا يأ تدم فأ كل مرا يخي ) أى هل يكون مؤندما فيحنت آم لا؟ قوله ( وما یکرن 
مه الآدم ) هی جل مععاو فة على 2 اثرط والجراء 0 ای وباب بیان ما حمل هه الا دام ۰ ذکر فيه حديدين 
حدیث عائعة « ماشيع آل عمد من شبن بر مأدوم » وهو طرف من حديث «هنی فى ال طعمة بتهامه » وکذا النعليق 
الذکور بعده عن مد إن كدير معای ذكر من وصله عله , وعابس عرملة و بعد الآالف موحدة ثم مبملة » وقوله 


اديت 11۸۷ - ٩43۸۸‏ ااه 


فى آخره « قال لعائعة مذا » قال الکرمانی أى روی ها أو قال لها مستفیما ماشيع آل عد ؟ فقالت : نمم . 
قأت : والوافع خلاف هذا القدير ؛ وهو بين فا آخرجه الط رای والجهق من وجبين آخرین وهو آن عابسا قال 
لعائشة : آنبی النى ب عن كل وم الاضاحى ؟ فذكر الحديث وق آخره « ماشبع الخ » والنكعة فى إيراده 

ربق مد بن كثير الاشارة الى أن عابسا اق عائشة وسأها > ارفع مایتوم فى المنمئة فى اماریق التى قبلها من 
الانقطاع » وقد تقدم شرح الحديث 0 الرقاق . الثانى حديث أنس فى قصة آفراص الشمير وأكل القوم 
وم سبعون أو مانون رجلا حتى شبموا ؛ وقد معنى شرحه ف علامات النبوة , والقصد منه قوله « فام باز 
ففت و عصرت ام سام عكة لها نادمه » أى خاطت ماحصل من السمن بابز الوت » قال ابن الميد وغيره : 
مقصود البخارى الرد على من زعم أنه لايقال ایدم إلا إذا أكل 03 اصطبغ بة » قال : ومناسیته لحديث عانشة 
أن المعلوم أنما أرادت فى الادام مطلةا بقريئة ماهو «عروف من شظف «يشمم فدخل فيه ار وغ-يره » وتال 
لكر مانى : وجه المناسبة أن القر ماکان موجودا عندمم وهو غااب أقواتمم وكانوا شباعى منه |١‏ أن أكل الین به 
لبس اتنداما , قال : و محتمل أن يكون ذكر هذا ا مدع فى هذا الباب لادتی ملابسة وهو لفظ المأدوم لکونه لم 
يحد شیا على شرطه » قال : و حتمل أن يكون يراد هذا الحديث فى هذه الترجمة من تصرف الزةلة . قلت : والآول 
مباين هراد البخارى » والانى هو المراد » اسكن بأن پنضم اليه ماذ كره ابن المذير » والثالث بعيد جدا . قال ابن 
امير » وأما فصة ام سل فظاهرة المناسبة لان السمن البسير الذى فضل فى قمر الك لا رصطیخ به الاقراص ای 
فتها » وأنما غابته أن يصير فى امین من طعم السمن فأشبه ما اذا عالط ار عند الا کل, ويؤخذ منه أن کل ثىء 
سمي عند الاطلاق اداما » نان الحالف أن لا وأندم حزث اذاأ كله مع از » وهذا قول الجبور سواء كان 
يصطبخ بة ام لا . وقال أبو حنيفة وأبو يوسف : لامحشت اذا ائقدم بالجين والبيض ء وغاافبما جمد بن المسن 
فقال : كل شىء يؤكل مع اب ما لالب عليه ذلك كالاحم الشوی وان أدم > وعن امال.كية يحنث بكل ماهو 
عند الحالف أدم و لكل قوم عا:ة , ومنهم من استثنی اللح جريشا كان أو مظيرا . ( تیه ) : من حجة امور <دیه 
اة فى قصة بريدة و فدعا با امداء وى ان وادام من ادم ألبيث » المد رث » وقد معنى شرحه م توق فی مكانه » 
وترجم له الصنف فى الاطعمة د باب الأدم » قال ابن بطال : دل هذا الحديث على أن كل د شی فى البيت ها جرت _ 
المادة بالائتدام به بسعی آدما مائہا کان آد جام دا . وکذا حديث د نكون الادض بوم الةيامة خيزة واحدة 
وادامهم زائدة کید الحوت » وقد قدم شرحه فى کاب الرقاق ؛ وی خصوص امین المذكورة فى الترجمة حديثك 
بوسف بن عبد اقه بن سلام , رأيت ال النى يكت أخذكسرة من خين شعير فرضع عليها تمرة ول : هذه ادام هذه » 
آخرجه آبو داود والترمذى بسند حسن » قال ان اقصار : لاخلاف بين أهل اللسان أن من | کل غيزا بلحم 
مشوی أنه اندم به » فلوقال آ کا خيزا بلا ادام گذب وان قال أكات خيرا بادام صدق » و آما قول الكو فيي : 
الادام اسم للجمع بين الشيئين فدل على أن المراد أن يستبلك الخير فيه حبث يكون تابما له بأن تتداخل أجراؤه فى 
أجزائه وهذا لاحصل الابما يصطبغ به › فقد أجاب من عالفم بأن الكلام الاول مل الكن دعوى التداخل 
لادليل عليه قبل التثاول » واا المراد امع ۴ الاستبلاك بالاكل فيد اخلان جينئة 

۳ - سیب الثيّة ف الا مان 


نفد مم -كتاب الا مان والتذور 


م ۾ 

۹ - وش قتيبة بن سميد حل ثناءبد الوهاب فال ممت یی ن سعيد يقول أخير فى مد 7 ار اهیم 
أنه م عاقمة بن وقاص ای يقرل « سوعت ۳ بن ا نطاب رفی" ۳۹ هزه يقول عه 0 رسولاله قول : 
إنما الأعمال بالنوة ¢ وإنما لامرىء م نوی 6 فن كانت هدر له ای ان ررسو4 6 امسر ته إلى ان وردوة » ومن 

كانت هجرته إلى دنیا يصيمها أو اميأةر ر وجما » فبجرته إلى ما هاجر له » 
قوه ( باب اأنية ق (ile‏ بقح الممرة لومیع وحی ااکرمای أن 5 مض الذسخ بكر أهءزة ووجيه بأن 
مذهب البخاری أن الأعمال داخلة فى الاعان : قات : وقرينة ترجمة کناب الا مان والاذور كافية فى توهين اک . 
وقد الوهاب المذكور ف اسند هو ان هيد الجيد الثقفى وعد بن راهم هو القسى » وقد تدم شرح حل يثك 
الأعمال فى اول يده الوحى » رمناسبته للترجمة أن المين من جلة الاعسال فيستدل ه على تخصيص الالفاظ 
بالندة زمانا ومكانا وان 1 دن فى الامظ ما ۳ ذلك كن حاف آن لا دول دار زد واراد ف شور ار س مثلا 
كله فى دار أخرى ف الثانية » واستدل بة الشافمى ومن نبهه فیمن قال : إن فملت كذا فأنت طااق ونوی عددا 
أنه یمتر العدد الاذكود وان لم يلفظ به , وكدذا من قال إن فعات کنا فان بائن إن نوی ثلانا بات وإن وی 
ما دوع وفع مااوی رجعيا ٠رغالف‏ الحنفية فى الصورتين » واسةدل هة على أن الوين على نة الحالف كن نما 
عدا حقرق الادهبین فبى على یه ااستحلف ؛ ولا یذنفع بالتورءة فى ذلك إذا اقتطم ا حةا اغیره ؛ وهذ! إذا 
تا کا و اما فی غير الا ك فال الا کر نية احالف . وتال مالك وطائفة نة احلوف 4 ٠‏ وقال النووی من ادعی 
حا على ر جل فا حلنه الما 1 انمقدت عينه على مانواه الحا ك ولا تنفمه الورية انفاقا ء فان حاف بغر استحلاف 
الما نفعت التودية إلا أنه إن أبطل بها قا أثم وانلم محنث » وهذاكله إذا «لف باقه فان حلف بالطلاق أو 
المتاق نفعته التورية ولو حلفه الاك لان الجا ك ليس له أن عافه بذلك کدذا أطلق ؛ وينبغى فيا اذا کان السام 
بری چواز التحايف بذلك أن لاتنفمه التورية ۱ 
۴ - پاس إذا دی ما 4 على وجه النذر والتوبة. 

۰ - مرگ أجده بن مال حدقا ابن وهب أخبرف يونس عن ابن شهاب أخيرنى عبد" ارحن 
أبن عبد الله عن عبد الله بن کب بن مالك »ركان قاد کب من بنیه حين می » قال مت" كاد 
مالك يقول فى حديثه ( وعلى الثلائة این موا ) فقال فى آخرحديئه : إن" ين توبتی أن ألم من مالی . 
صدقة إلى ام ؤرسوف » فقال البئ؛ به : أمسك' عليك بعض مالك فهو ير للك »...۰ 

وله (باب إذا آهدی ماله على وچه الدذذر والتوءة) کذا للجمیع إلا لکشممی اعنده و وال بة ۰ دل دنو 


وكذا رأته فى مستخرج الاسماءيلى » ال الکرمای : وقول أهدى أى تصدق ماله أو جمله هدية لين ٠‏ وهذا 
الباب هر اول آبراپ الزذرري 0 واانذر ق عة از ام خير آر 0 ۰ وق الشرع انز ام اارکاف ديا ل وکن عليه 


of ٩1۸٩ الحديث‎ 


منجرا آو معلقا وهو قسمان: نذر ترر ونذر اج , وانذر التبرر قان أحدها ما قرب به ابتداء کلله عل أن 
اسوم كذا » و پلتق بة ما (ذاتال لله على أن اموم کذا شكرا ءل ما انعم به على من شفاء مریعنی مثلاء وقد 
نقل عنم الاتفاق على صحته وا محا به »> وق وجه شاذ لبعض الدافعية أنه لا پنه‌قد . وااثاتى ما بتقرب به 
مەلا بشی» ينتفع به إذا حمل له كإن قدم ای أو کفای شر عدوى فعل دومكذا مثلا . والعاق لاذم اتا 
وکذا اانجز ق الراجح . و نذر اللجاج قسمان : أحدهما مايعاقه ءل فل حرام ارہ ك واجب فلا بنه‌قد فى الراجم 
إلا إن کان فرض كفاية أو كان فى فمله «شقة فيلزمه , و ياتدق به ما يملقه عل فعل مکروه . والثانی ما بماقه على 
امل خلاف الاول أو میاح أو ترك مستحب وفه ثلاثة أفوال للعلدا. : الوفاء أو کفارة مين أو التخيير بينهما , 
واعتاف الرجيح عند الشافعية وکذا عند الما 2 > وجرم الحنفية بكفارة الاين فى ایح وال رکة بأنه لا برد 
ألا ۰ قوله ( أخبرنى يونس ) هو ابن يزيد الايلى ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن کمب ) هو والد عبد ارعن الراوی 
عنه » وقد مضی فى تفسيد سورة براءة عن أحد بن صاخ و <دانی ان رهب آخبری واس » ال أحد د وحدثا 


عندسة حدثنا .و اس عن ان شراب أخبرنى عبد الرن بن كعب آخبرای عبد الله بن آهب » ثم أخرجه هن طريق 
[سحق بن راشد عن ان شراب « آخیری عد الرحن ن عبد اقه بن کوب بن مالك عن آیه » : قول ) موعت کمب: 
أبن مالك يقول فى حدیثه وعلى اثلائة الذين خلفوا ) أى الحديث الما و بل فى قصة تخلفه فى غزوة تبو ونبى الى 
عن كلامه وكلام رف.قيه: وقد تدم بطو له مع شرحه فى ااغازی لکن بوچه آخر عن ان شراب ۰ قوأه (نقال 
فى آخر حول ييه أن من ٿو بی أن اظلع ) بون وخاء مدجدة أى أعرى دن مال کا لعرى الانسان اذا خلع و به ۰ 
قوله ( اسك عليك بء‌ض مالك نبو خير لك ) زاد ابو داود عن اد بن صالح ذا الد و ققلت الى امك 
سبمى الذى مخيبر » وهو عند المصزف هن وجه آخر دن ابن شاب » ووقع ف رواية ابن إسدق عن الزهری 
هذا السود عند أبى داود بلفظ « أن من و بی آن آخرج من »ای كله له ورسوله صدةة › ال لا ء قلت فنصفه » 
قال لا » قلت فثلثه , زال نهم , قلت فانی امسك سهمى الذى گنير » وأخرج من طر دق أبن عييئة عن الزهرى عن 
ابن کب بن مالك عن آبیه أنه قال نی 2 ف ذکر الحد بث وفیه « واق اخلع من مالى كله صداة , قال ری 
عنك تلف » وق حدیت أن اياية عند أحد و ای داود تحوه . وقد اختاف ااسلف فیمن نذر أن يتصدق جمیع 
. ماله على عشرة مذاهب فقال مالك : پلزمه الثلث لهذا الحديث ؛ و نوزم فى أن كب بن مالك لم إصرح بلفظ النذر 
ولا ععناه . بل حتمل أنه مر النذر » ومحتمل أن یکون آراده فا:أذن ٠‏ والانخلاع الذى ذکره ایس بظاهر فى 
صدور الاذر منهء و اما الظاهر أنه أراد أن يؤكيد آم تو ته بالته دق مهمع ماله شکرا ته تعالى على ما انعم به 
عاءه . وقال الها کراتی فى شرح العمدة : کان الاولى اسکمب أن ب‌آشهر ولا يسود برأية , لکن كأ نه قامت هنده 
حال لفرحه بتویته ظپر له فها أن اتصدق يمميع ماله مستحق دليه فى الشکر فأورد الاستدارة اصيذة ارم اتهى 
وکانه أراد أنه امتبد پرا فى کو نه جرم بان من توبته أن ينخلع من جمييع مال إلا أنه تمر ذلك . وتال ابن 
ال : لم يبت كعب الانغلاع بل استعار هل فمل أو لا ؟ فلت : وحتمل أن يسكون استفبم وحذفت اداة 
الا-تفهام » ومن ثم كان الراجح عند اسكثير هن الملاء وجوب الوقاء ان التزم أن يتصدق مجميع ماله إلا إذاكان 
.. على سبل القرية ؛ وقيل أن كان مليا لزمه وان كان فقیر! فعايه کنفارة مين > وهذا قول ات ووافقه ان وهب 


1/1 ۳ - كاب ال بان والنذود 
وزاد :وان كان متوءطأ خرچ قدر زكاة ماله , والآخير عن ۳ حم.مة رفير تفصيل وهوقول ريمة ؛ وعن 
آشمی وان أبى لباية لايلزم شىء أصلا » وهن قتادة إلرم الغنی العشر والتوسط سبع والماق الخس › وقيل 
يلوم الكل الا فى نذر اللجاج فکفارته جين » وعن سحنون ,لزمه أن خرج ما لا يضر بة » وعن اثورى والاوزاعى 
وجاعة بلزمه کفارة جين بغير تفصيل ۰ وعن اللخمى ,لزمه امكل بغي تفصیل . واذا :قرر ذلك فناسية عد بنك 
کعب لر جءة أن موي الیو جمة آن من أمدى ار تصدی ممع ماله اذا تاب من ذاب أو اذا نذر دل هذ ذلك اذا 
»زه أو علةه ؟ وقصة كمب منطبقة على الأول وهو الجن » اکن لم بصدر منه تاجيز كا تقرر وأا اسنشار 
فأشير عليه بامساك ابض ۰ ف رکون الاول ان أراد أن از التصدق مومع ماله آو هاه آن سك هه > 
ولا يلرم من ذلك أنه لو نره لم ينهذ . وقد تقدمت الاشارة فى كعاب الركاة الى أن التصدق جميع امال مختلف 
باختلاف الاحوال ۰ فن كان قو با على ذاك يعم من نفسه الصير لم بمنع وعليه یتترل فعل أبى بكر ااصديق وایثار 
الانصار على أنفسهم المواجر بن ولو كان بهم خصاصة : ومن لم يكن كذ لك فلا وعليه بتنزل م لاصد قة الا هن ظرر 
على » وق افظ « أفضل الصدقة ماكان عن ظبر غَنى » قال ان دقيق العرد ؛ فى حداث عب أن لاصدقة أثراً فى عو 
اأذئوب ومن م شرعت الكفارة الا لمة 6 و بازهه الغا کرای تفال : التو بة مب" ماقبابا 2 وظاهر حال كعب أنه 
أراد فمل ذلك على جبة الشكر . قلت : مراد الشين أنه بو خذ من قو لكعب « ان من توبتى الء أن لاص دقة أثرا فى 
قول ااتربة الى د يتحقق محصوضا حو الذاوب ء والجة 4 ا 

وقوه تعالى' : (باآیپا لین 1 رم ٠١‏ احل الله ات بتفی مرضاة أزواجك» واف غفور رحم . 
قد ررض اله لک عله بای وقوه : « لا حرموا طیبات ما أحل؟ ال اك » 

۱ اه اخسن ۵ عن أبن جرج ال ر م عطاء أنه عم بيد ی غور 
بقول « معت عائشة تزهم أن" البى» راک كان مک ت عند زیلب بفث جحش, وبشررب عند ها علا فتواصیت" 
أنا وحفصة أن ؟ یتنا دغل عليها انى بقع فلتقل' : إنى أجد منك دمح مغا فير أ کلت مغاذیر ؟ فدخل على 
إحداما فقالت ذاه ف :لار ا زت عي 
زب )ره وه بت صلا 


و و 0 یی ۱۹۲۹۲ 
طعام کنا أو شراب كذا على ؟ حرام أو تذرت أو ق عل أن لا کل كذا أو لا أشر ب کذا » والراجح من أقوال 
الملیاء أن ذلك لايامقد إلا إن قرنه صحاف فرلزهه کفارة ین ٠‏ قوله ( وتوه تمان : أيها الى لم تصرم ما أحل 


الك ۹1٩۲-٩7۱‏ ۱ 0 0 ولام 


الله لك تبتغی مرضاة أزواجك ) وزاد غير أبى ذر الى قوله تحلة انك » وقد تقدم بیان الا ختلاف فى ذلك فى 
کناب اطلاق . وهل تزای الأية فى حرع مارية آر فى تحريم شرب العسل » والى الثانى أغار ااصنف حيث ساقه 
فى الباب . ويؤخذ حك الطءام من حك الشراب » قال این الذذر : اختلف فیمن حرم على نفسه طعاما أو شرا 
عل فقالت طائفة : لا رم عامه و تلرءه كمارة مین » وما قال أهل العراق . وقاات طائفة : لاثلزهه اسکفمارة 
إلا إن حلف » وال ترجیح هذا القول آشار الصنف ياراد الحديث لةوله وقد حافت وهو قول مسروق 
والكافمى ومالك » لکن استثی مالك المرأة فتال طاق » قال اسماعيل القاضی : الفرق بين المرأة وال مة أنه لوقتال 
ام‌آی على حرام فهو فراق التزمه فتطاق » ولو قال لآمته من غير أن يحلف فانه آازم تفده مالم بازهه فلا تحرم 
عليه مه » قال اشافعی : لايقع عليه شىء اذالم حاف إلا إذا نوى الطلاق فتطلی أو لتق فتعتق : وعنه بلزمه 
کفارة ین ۰ قوله (وقوله تعالى : لاتحرموا طیبات ما أحل الله اک ) كأنة بشير الى ما آخرجه الثوری فى جامعة 
وان المنذر من طريقه بسند #بح عن ابن مسعود أنه جىء عنده پطعام فتنحى رجل فقال إنى حر مته أن لا ۲ كله 
فقال : اذن فكل وكفر عن بنك . ثم تلا هذه الآية إلى قوله ( لاتعتدوا ) قال ابن اند : وقد مسك بمض 
من أوجب الکفارة ولو م حلف ما و قح فى حديث أ نی موسی فى قصة الرجل الجرى والدجاج » ولك رواية 
مختصرة » وقد ثبت فى بعض طرقه الصحيحة أن الرجل قال : حلفت أن لا۲ كله . فات : وقد أخرجه ااشيخان فى 
اامحرحین ك ذلك . قو ) حدثنا المسن بن مد ) هو الرءفرانى » والحجاج بن مد هو الصءهی . قر ( ذعم 
عطاء ) وقح فى رواية الاسماعيلى من وجه آخر عن حجاج قال قال ابن جریج غن عطاء » وکذا فى رواية هشام بن 
يوسف المذكورة فى آخر لباب . وله فى آخر اباب (فنزات : يا با النى لم تحرم ما أحل الله لك ان نتوبا إلى الله 
لمائشة وحفصة » واذ أسرً النى الى به‌ض أزواجه حدیثا : لقوله بل شربت دسلا ) قلت : أشكل هذا السیاق 
على إءض من لم بمارس طريقة البخاری فى الاختصار » وذلك أن الحديث فى الآصل عنده ,امه 6 تقدم [ فى النفسير 
و النکاح والطلاف ] فلا أر اد اختصاره هذا آقدصر منه على ااکیات اہی تماق با لین من الآبات مذيفا لها آسمية من 
أيهم فما من آدى وغيره » فلا ذكر (رآن نتو با) فسرهما بعائعة و حفصة ؛ ولا ذ کر ( اسر" حدیثا) فسره بقوله 
«لا بل شر بت عسلاء . قوله ( وقال ابراهم ن مومی ) كذا یی ذر واغيره د قال لى أبراهيم بن مومى » وقد 
تقدم فى التفسير بافظ د حدثنا ابراهم بن موسى » . قوله ( عن هشام ) هو این برف وصرح به فى التفسه ؛ 
وقد اختصر هنا بعض السند ومراده أن هشاما رواه عن ابن جرج بالسند المذكور والتن الى قول ,؛ ان أدود» 
فراد له ء وقد حلفت زلا غذری بذاك احدا » 


1 - باسسيب الوظاء بالنذر » وقول لله تعالى : ( بوفون بالنذر ) 
۲ - مشا ی بن صالح حدتنا فلي بن سلبان حدثنا سعيف” بن المارث آنه دسمم ابن ر رضي" 
اق عنما يقول : و ۸ ينوا عن التّذر ؟ إن" ال“ و قال : ان النذر لایقدم شيئا ولا بۇر وانا ترج 


پالنذر هن البخهل ¢ 


۹ء عم کتاب الا مان النذور 


۳ - وشا خلاو ن می حدثنا سفیان عن منصور أخيرنا عبد الله بن عة « عن عبد لله 27 
قال : نهى' الى ب عن النذر وفال إنه لا برد شيثا واسکنه بستخرج به من البخيل » 

۶ — مش آو العا آخبرنا شب حدثنا ابو ال *نادر ن الأعرج عن ای هر رة قال : كال النى 
و « لا يأنى ابن آدم الیذر بشىء يكن قدر4»رلکن يلقيه اذ" إلى القدر قد قدكر له » فیرح الله به 
من البخيل فیژنی عليه مالم يكن و نی عليه من قبل » 

قوله ( باب الوفاء بالنذر ) أى که ار أضله ۰ قو4 ( وترل الله تعالى يوفون بالنذر ) «ؤخذ منه أن الوقاء 

به قربة للثناء على فاءله » لكن ذلك مخصوص بنذر الطاعة ؛ وقد أخرج الطبرى من طريق ماهد فى قوله تعالى 

( يوفون بالنند ) تال : اذا نذروا فى طاعة الله , تال القرطى : للاذر من المقود الأمور بالوفاء ما المثنى ءلى 

قاعلا » وأعلى أنواعه ما كان غير مءاق على شیء كن یمان من مرض فقال :لله هل" أن أصوم كذا أو أتصدق 
بكذا شکرا هه تمای » و بلیه العلق على فمل طاءة کان شف الله مر بی كوت كيذا أو صلت کد ذا » وما عدا هذا 

من أنو اعه کنذر االجاج كن بستثفل مده فينذر أن بع مةه ليتخاص من گهبته فلا يقصد القر بة بذلك » أو حمل على 
تسه فیتذر صلاة کذيرة أو صوما »۱ یدق عليه فدله ويتضرر بفعله ون ذلك باره وقد يباخ بعضه الاتحريم . وله 

( حدثنا ى بن صاخ ) هو الوحاظى بضم الواو و تخقیف الحاء البملة وبعد ال اف ظاء ممجمة ٠‏ وله ( سعيد 

ان الحارث ) هو الانصارى . قله ( مت ابن عر قول : أو لم يوا عن النذر) کذا فيه وكأنه اختهر 
المژال فاقتصر ول الجوأب › وقد بینه اما فى « المتدرك » من طريق الما بن سامان والا-اعولی من طررق 
ان عام أأمقدى ومن طر يق أبى داود و اللفظ له قلا م ددثنا فلح عن سعيد بن الحارث قال : كنت عند ابن عر 
فتاه مسعود بن عرو أحد بنى عرو بنكمب نقال : يا أبا هيد الرجن إن ابی كان ممع عر بن هبیذ الله بن معمر 
بأرض فارحت فوقع فما وباء وطاعون شديد لجملت على نفسى ان ل الله ابی شین إلى بيت الله تعالى » نقدم 
علينا وهو م‌یض ثم مات فا تقول ؟ فقال ابن عر : أو م هوا عن النذر ؟ ان النى بل فذكر الحديث المرفوع 
وراد , أوف بنذرك ‏ وتال أبو مام و فقلت يا أبا عمد الرحن انما نذرت أن »ی ابنی . فقال : أوف بنذرك 
قال سعيد بن الحارث فقلت له : اتعری سعيد بن المسيب ؟ قال : نمم . قات له : اذهب [ايه ثم أخيرق ما تال 
بك , وال فأخبر فى أنه قال له ,امش عن ابن , قات با ابا مد وترى ذلك مقيولا ؟ قال : أعم ۰ ارات لو کان على 
اباك دن لا قضاء له فته أكان ذلك مهو لا ؟ قال : نمر . قال زمفا مثل هذا انی . وأو عبد ارجن کنة 
يد الله بن #ر وأبو مد کنية سعیك إن المسيب » وأخرجه ابن حيان فى النوع السادس وال ين من القدم الثالك 
من طربق زيد ,ن أىأنيسة la, ll‏ لفليح بن سلجان عن سعيد بن الحارث فذ کر نجوه بنامه و لکن لم يسم الرچل 6 
وفيه أن ابن عمر لا قال له أوف بنذرك قال له الرجل : |۱4 نذرت أن عشی ابنى وان ابی قد مات . ففال له: أوف 
بنذرك ‏ کرر ذلك عليه ثلانا , ففضب عبد الله ففال : أو لم تهو! عن اانذر ؟ سمعت ردول الله ل > ف كر 
ادرف المرفوع ٠‏ وال »هید : Ui‏ رأيت ذلك زاي 4 ااملق إلى معید بن ا(سیپ »ءوسماق الحا ج موه وأخصر مه 
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وقد وم السام فى ااستدرك فان البخاری آخرجه کا ترى لسكن اختصر القصة لكونها «وقوفة . وه ذا الفرع 
غريب وهو أن بنذر عن غيره:فيلزم الذير الوفاء بذلك ثم إذا تعذر لزم الناذر » وقد کشت أستشكل ذلك ,ثم ظهر 
لى أن الان آفر بذلك وازم به شم لا مات آسه إن عر وسعيد أن بفمل ذلك عن ابنه کا يفعل ساثر الغرب عنة 
كالصوم والحج والصدقة . وحتمل أن يكون مختصا عندهما يما رقم من الواى فى -ق ولده فیمند لوجوب بر 
الواللدين على الولد يخلاف الاجنى . وف قول ابن عر فى هذه الروابة « أو لم تنهوا من النذر » نظر لان المرفوع, 
اذى ذكره ليس فيه تصرح بالنهى » اسكن جاء عن أبن عر التضريح » ففى الرواية نی بعدها من طريق عبد الله 
ابن مية وهو امداق بسكو ن المي عن ابن عمس قال « لى الى بقلي عن النذر » وق لفظ للم من هذا الوجه 
« أخذ رسول اله ر يى عن النذر » وجاء بصيفة الى ااصريحة فى روابة الملاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن 
أبىهريرة عند مسل بلفظ ه لاننذروا » . قله ( لا بقدم شیئا ولا يؤخر ) فى رواة عبد الله بن مرة د لا يرد 
شيا » وهی أعم , ونحرها فى حديث ابی هريرة , لايأنى ابن آدم النذر بثىء لم يكن قدر له ۾ وق روابة العلاء 
مشار الما م قان النذر لایثنی من القدر شید » وق لظ عنه ر لابرد اآقدر » وق ہے ديث آي هر رم فزده 
« لا #رپ من ان آدم شیا لم يكن الله قدره له » ومعاتی هذه الالفاظ الحلفة مثقارية » وفيا اشارة إلى تعليل 
الى عن اانذر . وقد اختلف اعلماء فى هذا النهى : لهم من له على ظاهره » مم من تأوله . قال إن الاير 
فى النهاية : تسكرر النهبى عن الاذر فى الحديث وهو :أ كيد لآميه و#ذير عن اتباون به بعد إيحا به » ولو كان معناء 
الزجر عنه حتی لايفعل لكان فى ذلك [.طال حکه وإسقاط اروم الوفاء به اذ کان بای رصي معصية فلا لمزم » 
وانما وجه الحديث أنه قد اعلمهم ان ذلك آم مر هم فى اماجل فعا ولا ,صرف عنهم ضرا ولا يغهد قضاء 
ذقال : لاننذروا على أنكم تدرکون بالنذر شيمًا لم بقدره الله لک أو تصرفوا به عنسک مافدره علیک .فاذا نذرتم 
فار جوا بالواء فان الذى نذروه لازم لك » اننهى كلامه . و نسبه بعض شراح الما بیج للخطا ی وأصله ی 
کلام ای هرد نما نله ان النذر فى کتابه اکير تفال :كان آبو عد يقول وچه الى دن اانذر واتشدید فة 
ابس هو أن يكون مان , ولو کان کر ذلك ما آم الله أن يوق به ولا حمد فاعله: ولکن وچمه عندی تمظیم شان 
النذر ونغلرظ آمرء املا تتهاون به فیفرط ف الوفاء به و بترك القيام به . ثم استدل بما ورد من الحث على الوفاء 
به فى ااسکستاب وال:ة » والى ذلك آشاد المازرى بقوله : ذهب بمض علاتا إلى أن آفرض ذا الحديث التحفظ 
فى النذر وااحض على الوقاء به . قال : ومذا عدي بمسد من ظأهر الحديث : ومتمل عندى أن رکون وجه 
الحديث أن الناذر يأنى بالقربة م ةلا ها لما صارت عليه ضربة لازب » وكل مازوم انه لا بندط الفمل أشماط 
مطلق الاختيار » و محشمل أن يكون سببه أن الناذر لام يذذر القرية إلا بشرط أن يفءل له مایرید صار کالماوضة 
النى :قدح فى ية المنقرب . قال : ورشير الى هذا اتأویل قوله , انه لايأتى ضير » وقوله د انه لايقرب من أبن 
آدم یئا لم يكن الله قدره 4 ۾ وهذا كالاص على هذا التعلول اه . والا<تمال الأول يمم آنواع الاذر واثاق. عاص 
نوع أنجازات » وزاد القاضى عياض : ويقال ان الإخبار بذلك وفع على -بیل الاعلام من أنه لايغالب القدر 
ولا يآ الخير بسيبه : والترسى عن اعزقاد خلافى ذلك خشية أن إقع ذلك فى ظن بمض الجبلة قال : وعصل مذهب 
مالك أنه مہاح الا اذا کان مو بدا اسکرره عليه فى أوقات ققد رمقل عليه فمله فیذمله پالکاف من غير مایپ نفس 
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وغير خالص النمة خنع و ره . قال : وهذا آحذ تلات قول م لابأی ضير » أى ان ماه لا حمد وتد بتعذر 
اوفاء به » وقد يكون ممناء لا رکون سفبا لير ل بقدر م فى الحديث » وم‌ذا الاحتال الاير صدر ان دقيق العيد 
كلامة فقال : حتمل أن کون الباء لسببية کأنه قل لارأتى ببب خدهر فى نفس اثاذر وطبه.ه فى طلب اقر بة 
والطاعة من غير عرض بحصل له » وان كان يترتب علءه خير وهو فمل الطاءة التى نذرهاء لکن بب ذلك الخير 
حصول غرطه . ونال النووى : معنى وله , لايأتى خر 2 لا برد ےا من مدر 5 بده الروانات الآخری ۲ 
( بيه ) : قوله ولا باق » کذا الاکثر » ورفع فى بض النسخ د لا پأت » بفیر باه ولیس باحن له قد سم 
نظيره من کلام العرب . وقال ا لطا فى الاعلام : «ذا باب من العلم غریب » وهو أن ینمی عن فعل شیء حتی 
إذا فم لكأن واجبا » وقد ذكر أ كثر الشافعية ‏ وة له أو على اا-نجی عن نص ااشانعی _ أن الذذر مکروه لثبوت 
النهبى فنه وکذا اقل عن المال-كية و جزم به عنهم ابن دقیق العید » وأشار ابن المری الى الحلاف عنهم والجرم 
عن (اشاامية بالكراهة ؛ قال : واساجورا e‏ ليس طادة عضة له 1 ,هد و خااص الةز و۱6۱ تمد أن إمفع 
نه أو يدفع نها ضررا ءا القرءه . وجرم انا له بالسكراهة » وعندم رواية فى اما كراهة حرم و توقف بعط پم 
فى ا , وقال انترمذى بعد أن ترجم كراهة انذر وأورد حديث أبى دريرة ثم قال : وف الباب عون أن عر 
العمل عل هذا عند بمض أهل العم من أصحاب النى بم وغيرمكرهوا النذر , وةل ابن المبادك : ممنى الكراهة 
فى النذر فى اطاعة وق المعصية » فان نذرالرجل فى الطاعة فوفى به اله نيه أجر و بكره له الذذر . قال ان دقيق العيد : 
وفيه اشكال على القواءد فانها تفتضى أن الوسيلة إلى اطاعة طاءةك أن الوسيلة الى المعصية معصية » وانذر وسبلة 
الى التذام القربة فرلزم أن يكون قر بة إلا أن الحديث دل هلى ااسکراهة مم آشار الى تفر قة بين نذر الجازاة دل الهی 
عليه وبين نذر الابتداء فمو قرية عة . وقال ابن أبى الدم فى شم ح الوط : اقاس استحيا به و اختار أنه 
خلاف الاولى و ایس عکروه , كذ! قال » وتوزع بأن خلاف الاو لی ما اندرج فى وم نبی والمكروه مانهی نه 
#صرصه » وقد نيت ای عن النذر فصو صه ف کون مگروها :وانى اجب عن ااطلق اانه بأنه الاس عکروه 
مم ثبوث الصر یځ عنه فأقل درجاته أن کون م.کروها كراهة تنزبه , ومن بنى على استحیابه الاووی ق شرح 
الميذب نقال : ان الاصح أن التلفظ با لنذر فى (اصلاة لا برطلها لا مناجاة قه فأشبه الدعاء اه . واذا ثبت الى 
عن الثى. معالةا فرك فعله داخل الصلاة أولى سکیف يكون متحبا ؛ وأحدن مامحمل عليه کلام هؤلاء نذر اتور 
احض بأن يقول قه على أن أفمل كذ! أو لأفملاه على الجازاة ء وقد حمل يضرم انهى على من دل من حال عدم 
القيام ما نزمه حكاء شیخنا فى شرح الترمذى » ولا نقل ابن الرفمة عن أ كثر اشافعية كرادة النذر وعن اقاضی 
حدين التولی بعده وااغزالى أنه م تدب لان اقه أثنى على من وق به ولآنه وسيلة الى القربة فيكون قربة قال : 
»كن أن يتوسط هيقال : الذى دل الخبر على كراهته نذر الجسازاة وأما نذر الترر فمو قربة محضة لان اثاذر فيه 
فرضا ردا و هو أن يثاب عليه !و اپ الواجب وهو نوق ”واب ااتطوع اه ۰ وجزم القرطى ف المفوم » حمل 
ماررد فى الاحاديث من الهى على نذر الجازاة فقال : هذا ای ۶ أن ,فول مدلا ان شف الله م هی فى" صدنة 
كذاء ووجه الکراهة أنه للا وقف فل القربة المذكور على -صول الغرض الذ كور ظپر أنه لم يتمحض له لية 
القةرب الى الله تمالى لا صدر منه ل مالك فما هملك العارضة ؛ و يروه ۱ ۾ لو م بدف معط بتصدق ما علقه 
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على شفائه » و هذه حال البخیل فانة لارج من ماله ڈیا الا بعوض غاجل بزید على ما آخرج غالا » وهذا الممنى 
هو المشار اليه فى الحديث لقوله «واءا يستخرج به من البخيل مالم يكن البخيل مخرجه » قال وقد يانم الى هذا 
اعتقاد جامل يظن أن اائذر بوجب حصول ذلك الغرض ؛ أو أن الله يفعل ممه ذلك الغرض لاجل ذلك اانذد» 
والجما الاشارة قوله فى الحديث أيضا ١‏ فان النذر لابرد من ةد ر اقه شيا » وااحالة الآولى :قارب الکفر والثانية 
خطأ صرح . قات : بل تقرب من السکفر أيضا . ثم اقل القرطى عن العلم اء حمل اانهبى الوارد فى ابر على 
لسکر اهة وتال : الذى بطر لى أنه على التحرمم فى ق من خافی عليه ذلك الاعتفاد الها د فيكون [قدامه دلى ذلك 
عرما واگرامة فى حق من لم يعتقد ذلك ام » وهو تفصیل حسن » وإؤ يده فصة ابن عر راوى الحديث ف النهى 
عن النذر قاجا فى نذر المجازاة وقد آخرج اآمابری إساد صرح من قتادة فى قوله تعالى 0 بوفون با ااذر 14 ال 
كانوا ينذرون طاءة اقه من الصلاة والصيام والركاة والحج واعهرة وما افترض عاهم فام اه أبرارا , وهذا 
صریع فى أن ناء وفع فى غير نذر الجازاة » وكأن البخارى رمز فى ااترجمة الى اجمع بين الآية والحديث بذاك 
وقد يشمر التعيير بالبخیل أن الى عنه من النذر مافيه مال فيسكون أخص من الجازاة » سكن قد ورصف با لرخل 
من تسكاسل عن الطاعة کا فى الحديث ااشپور « البخيل من ذكرت عنده فلم يصل على » آخرجه النساثى وصمحه ابن 
حران ؛ آشار الى ذلك شيخنا فى شرح الترمذى . ثم نقل القرطى الانفاق على وجوب الوقاء بنذر الجازاة اقوه ی 
مق لو أن يطيع الله تعالى فابطعه » ول يفرق بين العلق وغيره انتهى » والاتفاق الذى ذكره مسل » لمكن فى 
الاستدلال بالحديث اأ ىكور لوجوب الوقاء بالنذر العلق نظر وسیاآی شرحه بعد باب ٠‏ قوله ( دانها يستخرج 
بالذذر من البخيل ) يأنى فى حديث أف هريرة النی بعد بیان الراد الاستخراج الذ كود . قوله ( من البخیل) 
كذانفى! کش الروایات » ودقع فى رواية سل فى حديث أبن عر ,من اشحیح » وکذا للا الى » وق دواية ان 
مأجة دمن الم» و دار ابيع دل ماضور بن المعثمر عن عبد الله بن مرة فالاخلاف ف اللنظ ااذ كور من الرواة 
عن متصور ‏ واامای مكقارية لان المح آخص والاؤم 9 ؛ قال الراغب : البخل ماك ما :هی هن ستدق » 
والح بل مع حرص ‏ والأؤم فعل ما بلام علره ۰ قوله فى حدرث 1 هريرة ( لا يأتى ابن آدم اانشو بثىء ) ابن 
آدم بالاصب مفعول «قدم والذذر بالرفع هو افاعل ۰ قوله (1 1 كن قدرته ) هذا من الاحاديث القدسية لکن 
سقط منه التصريح باسبته إلى الله دز وجل ‏ وقد آخرچه أو داودق رواة ابن المبد عنه من روابة مالك , والفسای 
وان ماجسه من رواة سفیان ڈو ری كلاهما عن أبى الزناد : وآخرجه مسل من رواية مرو بن آن وعر هن 
الاعرج .وتقدم فى أواخر كيتاب ألقدر من طربق همام عن أنى هر برة وافظه م لم يكن قدرته » وق رواة انساق 
ول آقدره عليه » وق وواية ابن ماچه د الاما قدر له و !كن ابه النذر فأقدر له » وق رواية مالك « بثىء لم يكن 
قدر له ولکن ياقيه النذر الى القدر قدرته , وق رواية سل «لم يكن الله قدره له » ركذا وقح الاء:لاف ف قو 
۰ أب خرج الله به من ابخیل » ی رواءة مالك و ایستخرج به هلل اليناء ا 1 م فاءله وکیا فى رواية ابن ماجه 
والفسای وعيدة , و لگنه ثی» بس تخر ج به من البخیل » وق رواية همام د واسكن باق» ائذر وقد قدره له آستخر 43 
به من البخیل » وق رواية سل « و اکن النذر يوافق الفدر فیخرج بذاك من ابخیل ما لم يسكن البخيل يريد أن 
يخرج» . له (و لکن ياقيه النذر إلى القدر ) تقدم البحث فيه فى باب اقاء امد النذر إلى القدر » و آن هذه الرواية 
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مطابقة للترجة اادار الها ء قال الکرمانی : فان فيل ااندر موالذی بلقیه إلى النذر قلناتقدیر انذر غير تقدیر الالقاء 
فالاول ياجثه إلى النذر والنذر پلجث إلى الاعطاء قوله ( فيد تخرج الله) فيه النفات و است اكلام أن ية ل فأستخرج 
ليوافق وله اول و قدرلة » وثانيا 5 ارژتیی ها قوله (فی نی عليه ما ل يكن ۳ علمه من قبل)كذا الا کش 
أى يعطينى › ووقع فى رواية اللكشمينى « يؤتنى » بالجزم ووجوت ,ما بدل من قوله ديكن » فجرمت بل » ووقع 
فى دواية مالك «يؤق» فى الموضعين » وفى رواية ابن ماجه دفيسرغليه ما لم يكن بر هليه هن قل ذلك » وفى وواية 
مم «أرخرج يذلك من البخیل مالم يكن الرخيل بريد آن خرج » وهذه أو ضح الروایات : قال البيضارى : عادة ناس 
ليق النذر على حصیل منفعة أو دقع «ضرة » هی عنه لانه فمل البخلاء [ذ خی إذا أراد أن قوب بادر امه 
واابخيل لا تطاوعه نفسه باخراج شىء من بده الا فى مقابلة عوض بستوفیه أولا فر زمه فى مقابلة ما حصل له , 
وذلك لا يغنى ٠ن‏ القدر شرمًا فلا بوق أيه خيرا . لم يقدر له ولا برد دنه شرا فعنى عليه › لکن اندر قد يوافق 
: القدر فيخرج من (ابخرل ما لولاه ل يكن اخ رجه ؛ قال ابن العرنى : فيه <جة على وجوب الوفاء ؟ا التزمه الماذر » 
لان الحديث نص على ذلك بقو له د وس خرج باء فانه لو لم يازمه [خراجه اا تم المراد من وصفه بالرخل من صدور 
النذر عنه » اذلو كان مخيرا فى الرفاء لا تمر لرخله على عدم الاخراج .وف الحديث الرد دلى القدرية کا تقدم :قر یره 
فى الباب ااشار إليه وأما ما اخرجه اأرمذى من حديث اس دان الصدقة تدقع ممّة السو أظاهره يعارض قول 


ه ان النذر لا برد الفدر » ومجمع بينهما ,أن الصدقة تكون سا لدفع «يتة السوء » والاء ,ساب «قدرة کالم بيات » 
وقد قال ِا ان سأله عن الرق هل “رد من آدر الله ديعا ؟ قال م هى من قدر اله » أخرجه أبو داود والحاكم , 
و نموه قول عس « نفر من قدر الله إلى فدر الله » 5 نقسدم :ةريره فى کتاب الطب » ومثل ذلك ءشروعية الطب 
والتداوى .وةل ابن العرلى : المذر شبیه بالدعاء فانه لابرد القدر و ار که من القدر ۳ ومع ذلك فقد ہی عن 
النذر وندب إلى الدعاء » وال بب فيه أن الدعاه عیادة ماجلة و.ظبر به التوجه الى الله وااتضرع 4 والخضوع ؛ 
وهذ! بخلاف النذر فان فيه تأخير اليادة الى دين ااصول ورك الدمل الى حين اضرورة واه ءل . وق الحديث 
آن کل ثىء يدؤه الکلف من وجوه ابر أفضل ما بلنزمه بالاذر قاله الماوردى » وفيه الحث على الاخلاص فى 
عل الخيد وذم البخل » وأن من اتبع المأءورات و اجتنب ااتهیات لا یمد خيلا . ( تنديه ) : قال ابن انير : مناسية 
أحاديث الپاب لترجا الوفاء ,النذر فوله « يستخرج يه من البخیل » راتما مخرج البخیل مانمين عليه اذ لو آخرج 
ما يتبرع به لكان جو ادا . وقال السكرمانى ؛ رخذ معنى الترجة هن لفظ و یستشرج » . المت : ومحتمل أن بکون 
ابخاری آشار الى خم رص انذر ااتبی دنه پنذر ااهءارضة والاجاچ بدايل الأية , فان الثناء الذى :ضمنته حول 
عل نذر اقربة كا نقدم أول اباب » فیجمع بين الآية والحديث بتخصیص کل منیا يصورة هن صور النذو 
والله ال 


۷ - سس ام من لاینی بالیذر 
۰ - ریا مسداد عن جي بن سميد عن شب قال حدئنى أبو نرق نا رهم بن مرب قال 
مت ع ران ن ه ین دا هن الو ا ول ١:‏ خيرم ارفی از بن ام 9 لذین اوم - قال مرا 


الحديث 11۹1-1140 ۸۱ 


۰ م ۹۳ ج ۰ و ۰ و ی رم ۶ وه ۰ 
لاأدرىذ کر تين أو ولوا بعد قر 4- كم یھ وم درون ولا بفون » و ونون ولا بو عدون » ويشهدون 


ولا پستشمدون » ویظهر هم الستن « 

قوله (پاب إثم من لابق بالذن.) کذا ای ذر » وسقط اغيره لفظ إثم , ذکر فيه حديث عران بن حصین ق 
د شیر القرون » وق ساذه و جرة وهو بالجم والراء واسمه نصر بن عمران » وزهدم معجءة أوله وزن جمفر 
أبن مضرب بضم ابم وفتح السجمة وتش ديد الراء الکسورة بعدها مرحدة » وقد تدم شرحه مستوف ف الشهادات 
وق فطائل الصدابة » والغرض مه متا قرله د بثذرون » ۳۹ الذال و بضمیا لغتأن . قوله (ولا يفون) ف رراءة 
اللكشمينى « ولا يوفون » وهی رواية ملم » وف آخری لهكالاولى وهما لنتان أيضا . قو4 ( ولا یوعنون ) أى 
انها خيانة ظاهرة میت لا بأمهم آود بعد ذلك . قال ان بطال ما ملخمه : سوی وين من ون أمانته ومن لابق 
بنذوه » والیانة مذمومة فيسكون ترك الوفاء پالنذر مذموما » و مذا تظبر الناسبة للترجمة . وقال الباجی : ساق 
ما وصفهم بة مساق العیپ » و الجائز لا يعاب فدل على أنه غير جائز 

۸ - سس النذر فى الطاعة 
لإ وما أنفقم ون فقة أو نم من نذر فات اله یله ء وما اطالین من آنسار ) 
1 سس وشا ابو هم حل نا مالك عن طلحة بن عبد الك عن افاي « عن عالشه ر شق 81 عنها عن 

ابی وك قال : من نذر أن یلیم لله فلیطمه » ومن نذر أن بعصي فلا يمصه » 

[ الحديث ۱۹۰ - ظرفه فى : 1۷۰۰ ] 

قوله ( باب النذر فى الطاعة ) ای حکه . و حتمل أن یکون باب بالتنوين و رید بقوله النذر فى الطاعة حصر 
المبتدأ فى الخير فلا يكرن نذر المءصية لذرا شرعا ۰ قوله ( وما آنفةنم من نفقة أو نذرتم من نذر > ساق غير 
اي ذر الى قوله لإ من أنصار ) ؛ وذكر هذه الآنة مثيرآ الى أن الذى رقع الثناء على فا له نذر الطاعة » وهو 
يؤيد ما تقدم فرببا ٠‏ قوله ( عن طلحة بن عبد الالك) هو الآيلى بفتح الممزة وسكون الشاة من تحت تزیل المديثة » 
أقة عندم من طرقة ابن جرج » والفا‌م هو أبن عمد إن أبى بكر الصديق . وذكر ابن عيد ابر عن قوم من أهل 
الحديثك أن طلحة تفرد بروابة هذا الحديث عن الفاسم » ولس کذلك > فقد تأ ,یه آبوب وی ,ن أنى كثير واد 
ان حيان , وأشار الرمذى الى رواية ی ود بن أبان عند ان فيد ابر وهبرد ألله بن عير عاد الماحاو ی 
رلکن أخر به الترمذى من روا عبد الله بن عبر عن طاحة من أذ م وأخرجه البزارهن رواية يحى بن ن ألىكثير 
من کد بن أيان أر جعت روابءة عبرد الله الى طاحة ورواية ی إلى د بن ن أنان وسلمت روا وب من الانتلاف 
وهی كافية فى رد دعوى انفراد طاحة به » وقد زواه 5 عبد الرءن بن أجر بط م الم وفتم 7 وتشدد 
الموحدة عن ام م آخر جه الطحاوى . قله ( من نذر أن يطيع الله زا يطعه الح ) اطاءة أعم من أن :-كون فى 
واجب أو مستحب » ويدهور النذر فى فعل الواجب بأن يؤقته »كن بنذر أن صل اصلاة فى أول ونعا أيجب 
عليه ذلك بقدر ماأفته ؛ وما المتحب من چمیع المبادات المالبة والبدنية فيئقاب با لنذو واجبا ويتقيد عا قيده به 


AY‏ ۵ ۸۳ کتاب ال مان والذور 


اللاذر . والخر صرح ف الا بوفاء النذر اذا كان فى طاعة رق الج ى عن ترك الوفاء به اذا كان فى معصبة ‏ وهل 
يحب ف الثانی کفارة مین أو لا ؟ قولان للعداء سیأی بیانهما بمد يابين , ويأتى ایضا بیان الحم فيا سكت عنه 
احدت وهو تذر المباح. وقد قم بمض الشافمية الطاعة الى قسمين : و اچب ينا فلا يمف به النذر کصلاة الظبر 
مثلا وصفة فيه فینمقد كايقاءم! اول الوقت , وواجب على الکفاية كالجهاد فینه‌قد وه‌دوب هبادة عبنا كان 
أو كفاية فینمقد ومندرب لایسمی عبادة کمادة الر یض رز بارة القادم نی اتعقاده وجمان والأرجح انعقاده 
وهو قول جور والمحديث يتئاوله فلا ص من عوم الم الا الةم الاول ۵ حصیل احاصل 
۹ - باص إذا ند ر أو حاف أن لايكلم إنسانا فى الجاهلية ثم سل 
۷ - مزا عمد" بن مقائل أبو الحسن » أخبرنا عبد الله أخيرنا عبيد الله بن عر عن نافع « عن 
ابن مر أن" حمر قال :با رسول الله إنى نذرت فى الجاهلية أن أعتكف لي لد فى السجد الرام ٠‏ قال : 
أوفر برك » 
قله ( باب اذا نذر أو حاف أن لابكلم انسانا فى الجاهاية ثم أسل ) أى هل يحب عليه الوفاء أو لا ؟ والمراد 
بالا هلية جاهلية الذکور وهو حاله قبل اسلاءه , وأصل الجاهلية مافبل البعثف » وفذ ترجم الطحاوى غذه )أل 
من ذر وهو مشرك ثم أسل فأوضح ااراد ؛ وذكر فيه حدیث ابن عر فى نذر عبر فى الجاملية أنه يم.كف فقال 
له النى بم ه أوف بنذرك » قال ابن بطال قاس البخارى البین على النذر وترك اكلام على الاحکاف قن نذر 
أو حلف قبل أن بل على ثى. يحب الوفاء به لو کان مسلا فانه إذا أل يحب عليه على ظاهر مة عر » قال و به 
يقوك الشافى وأو ثور كنذا قال وگذا نقله ابن حرم عن الامام الشافعى ٠‏ و الشپور عند الشافعية أنه وجه 
بعد ہم وأن اشانعی وجل أسحابه على أنه لاحب بل يستحب وکذا فال المال.كية والحنفية » وعن أحمد فى دواية 
يحب و به جزم الطبرى و ااخيرة بن عبد الرحن من المالكية والیخاری وداود و أباعه . فلت : أن وجدد من 
البخارى التصريح بالوجوب قبل والا فجرد زجمنه لابدل على أنه يقول بوجوبه لآنه تمل لآن يقول بالندب 
فيكون تقدير جواب الاستفهام يندب له ذلك » قال القانسی :لم بأس عمرعلى جبة الايجاب بل علىجبة المشورة كذا 
ال ؛ وقيل أراد أن بعلپم أن الوفاء بالاذر من آ کد الآمور ففاظ مه بان أمى عر بالوفاء › و احنج الطحاوى 
بأن النى يحب الوفاء به مايتقرب به الى الله والكاف رلاوصح دنه التقرب بالعبادة ؛ وأجاب عن قصة عمر باحتيال أنه 
يم فوم من مز أنه سح بأن يفعل ما کان نذره فآمره به لان فعله حينئذ طاهة 8 تعالى ف كان ذلك خلاف 
ما أو جيه عل تفه لان الاسلام هدم أم الجاهلية . قال ان دقيق العيد : ظاهر الاد رمت يخااف هذا » فان دل 
دلبل آتوی مله على أنه لامح 7 الكافر قوی هذا التأوبل والا فلا ٠‏ قوله ) عيد الله ) هو أبن المبارك . قوله 
( عييد اقه بن عبر ) هو العمری » ولهيد اقه بن المبارك فيه شيخ آخر تقدم فى غروة حنين فأخرجه عن مد بن 
مقائل عن عبد اقه بن المبارك عن معمر عن آیوب عن نافع وأول حدبثه « لها تفلنا من حدين سأل هن » فذكر 
. الحديث فأفاد تمبین زمان السؤال المذكور ؛ وقد بيذت الاختلاف هلى نافع ثم على أبوب فى وصله وإرساله هناك 
وكذا ذكرت فيه فوائد زوائد تنعاق بسیافه وك ذلك فى فرض اس » وتقدم في أبواب الامتكاف مایتملن به 


الحديث 41۱۹۷ ۱ 0۸۳ 


وذ کرت هتاك ما برد ی من زعم أن عر اها نذر بمد أن أسل وعلى من زعم أن امشکای عر كان قبل هی 
من الصيام فى الليل ۰ دای ۵ ما بتعلق بالنذر اذا صدر من شخص قبل آن بل مم ال ول بلزمه ؟ وقد ذکرت ما 
فيه . وقوه ه آوف بذرك »۸ يذ كر فى هذه الرواية تى اءتمكف » وقد تقدم فى غروة حنين اتصریح بأن سؤ 


کان بعد قسم النى بيع غنائم حدین , بالطائف . وتقدم فى فرض الس أن فى رواة فيان بن عبينة عن آپوب من 
الز دة م قال عم ر فم اعکف حتى كان بعد حنین وکان اله ی عله اعطای جارية من السى »نيا أنا ممتكف اذ 
وت تک بيرأء فذ کر الحديث فی من" النبى ط عل هر ازن باطلاق سبمم دق الحديث لروم النذر لقر بة من کل 
آحد حی قبل الاسلام وفد نقدمی الاشارة ال 4 أجاب ان المری بأن عر لا نذر فى الجاهلية ثم اسل اراد آن 
يسكفر ذلك مله فى الالام فا آراده ونواه ال انی فاعله أنه لرمه » قال : و کل عبادة یتفرد ا العبد 
عن غيره تاعقد #جرد النية المازمة الدائهة کالنذر ف المبادة والطلاق فى الاحکام وان لم بتلفظ بشىء من ذلك » 
كذا قال ول يوافق على ذلك بل نقل بعض الالكية الانفاق على أن العبادة لا نلزم الا بالنية مع القول أو 
الشروع ؛ رعلى الندل فظاهر كلام عمر برد الإخوار عا وفع مع الاستخيار عن حکه هل ازم أو لا ؟ و لیس فيه 
ما يدل على ما ادعاه من تود يد فية منه فى الاسلام . وقال الباجی : قصة عر هی كن نذر أن يتصدق بكذا إن قدم 
فلان بعد شور فات فلان قبل قدومه فانه لا يلزم الناذرفضاء فان فمله خسن فلا نذر حرقبل أن سل وسأل انی 
4 اسه بوفائه استحبايا وان کان لا بلزمه لانه نزمه فى حالة لا ينعقد فما . ونقل یخنا فى شرح الترمذى أنه 
استدل به على أن الکفار مخاطبون بفروم الشريءة وإنكان لا يصح متهم الا بعد آن بسلموا لأمر عر بوقاء ما نزمه 
فى الشرك » ونقل آه لا يصح الاستدلال به لان الواجب بأصل الشرع کالصلاة لا يحب عابم قضاژها فکیف 
يكافون بقضاء ما ليس واجبا بأصل الشرع ؟ قال : و عکن أن ياب بان الواجب بأصل الشرع مؤقت بوقت وقد 
خرج قبل أن يسم الكافرففات وقت أدائه فلم پوس بةضائه لان الاسلام يحب ما قبله » فاما اذالم بوفت لذره فلم 
مين له وفت حی اسل فایفاعه له بعد الاسلام يكون أداء لانساع ذلك با تساع العمر. فلع : وهذا البحصف يقوى ما 
ذهب اليه أبو ثور ومن قال بقوله » وإن ثبت النقل عن الشافمی يذلك فلعله كان بةوله أولا فأخذه نه أبو ثور » 
وك-كن أن يؤخذ من الفرق اذ كور وجوب الج على من أل لانساع وقته مخلاف ما نات وقته » واله أعل . 
( تنهيه ) : المراد بقول عر فى الجاعلية قبل إسلاءه لآن جاهليةكل أحد به ؛ ووم من قال : الجاهلية فى كلامه 
زمن فترة اتبوة والمراد بها هنا ما قبل بعثة نبينا بقع فان هذا یتوتف على نقل ؛ وقد تقدم أنه نذر قبل أن يسلمء 
وبين البءثة و اسلامه مدة 
۰ - پاصیسس من مات وعايه ذو 

وأعس این عر امرأَة جمات" پا على نفسپا صلاة بقباء » فقال : صل عنها » وقال ابن عباس نموه 

۸ سب فشا أبو اليان أخيرنا شوت عن از هری وال : آخبری عبید ان بن عرد ان م أن" عبد الله 
ابن عباس آخبره أن" سعد بن یادخ الأنصارىّ اتف البی بإ فى نذر كان على أمله فتوفیت قبل أف 
تقضيه فأقتاءٌ أن يقضيه ءثها فكانت سنة بمد » 


ot‏ ۸۳ - کتاب امان والنذور 


4 سب مشا ادم حلنا شعبة” عن أنى بشر قال : مەت سمي 7 ۳۹ « عن ابن عباس رضی الله 
عمهما قال : ألى رجل النى' به فقال 4 : إن" أختى نذرت* ان چ وا ماقت » فقال الای 4 : و کان عامها 
دنا كنت" ا ؟ قال : نعم » قال : فافش الله » فمو أحق بالقضاء » 

وله (باب من مات وعايه نذد) أى هل قضی عن ه أو لا ؟ والذی ذکره ف الباب یفتضی الأول » لکن هل 
هو على سبيل الوجوب ار الندب ؟ غلاف اتی بيانه . قوله ( وام ابن عر اس‌أة جملت أمها عل نفسها صلاة 
بقباء ) یی فانت ( فنال على عنها » وقال ابن اس حوه ) وصله مالك عن عمد الله بن أى بكر ای ابن #د 
ان مرو بن -زم عن عمته آنا <«دئته من جدته آنا كانت جءلت على نفسما مشا ألى مسجد قباء فاتت ول نقضه 
فأفى عيد الله بن دياس اینتها أن کی عنها » وأخرجه ابن آن شيبة بسند ايح عن سعيد بن جبير قال مرة عن 
أبن عباس قال : اذا مات وعليه نذر قعفی نه وليه . ومن طريق عون ن هبد الله بن عتبة ان امرأة نذرت ان 
تعکف ءشرة أيام فا ی ول تمتكف نقال ان عاس اعتکف عن امك ٠‏ وجاء عن أبن عر وان مباس خلاف 
ذلك فقال مالك ف الموطأ : انه بلفه أن عرد اقه بن عبر كان بتول : لاإ لى احد عن آحد ولارصوم احد عن أحد » 
وأخرج النساق ون طربق أوب ن موسى غن عطاء بن أنى دباح عن ابن عياس تال : لارصلی آحد عن أحد 
ولايصوم أحد عن أحد أورده ابن عبد البر من طریقه موفوقا ثم قال : والئقل فى هذا دن ابن عياس مطرب : 
قلت : و عکن المع حمل الا ثبات فى حق «ن مات والانی فى -ق الى ثم وچدت عنه مايدل ولى #اصيصه فى سق الست 
عا اذا مات وعليه شی“ واجب فعند اين أبى شيبة بسند ميح : سئل این عباس عن رجل مات وعليه نذر فقال : 
يصام عنه النذر > وقال ان المزير : حتمل أن يكون ان عر أراد بقوله م صلى تا » العمل بقوله ب ه اذا مات 
أبن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث » فعد متبا الولد لآن الو من كسبه فأعماله الصالحة «كتوية قوالد من غير أن . 
ينقس من أجره؛ فعنی صلى عنها أن صلانك مكدتئية لها ولو کشت ءا تنؤى من نفسك . كذا ال ولا خن تکلفه . 
وحاصل كلامه تخصيص الجراز بالولد , والى ذلك جنم ابن وهب وأبو مصعب من هاپ الامام مالك » وفيه 
تغقب على ابن بطال حيث نقل الاجمام أنه لايصلى أحد عن أح_د لا فرضا ولا سئة لاعن حى ولا عن »مت » 
و قل عن الملب أن ذلك لو جار لجاز فى جيم العبادات البدنية واكان الشارع أحق بذلك أن يفعله عن أبويه » ولا 
نمی عن الاستخفاد اعمه , ولبعال معنی قوله (ولا تكس ب کل نفس الا علیا) انتبی . وجميع ما قال لايق وجه 
تعقبه خصوعا ماذكره فى <ق الشارع » وأما الآبة فعهوهها خصو ص اثفانا وال آمل . (تنبيه) : ذكر الكرمانى أنه 
وقع فى بعش الندخ د تال صل علها » ووجه بأن « على » کدی دعن » على رأى تال : أو الضميد راجع الى قباء . 
ثم ذكر المصزف حديث ابن عباس أن سعد بن عيادة استفتی فى نذر كان دلى أمه » وفد نقدم شرحه فى کتاب 
الوصايا وذكرت من تال فيه عن سعد بن عبادة مله من مسنده . وله فى آخر الحديث فى قصة سعد رن غبسادة 
( فكانت سنة بعد ) أى صار قضاء الوارث ماعلى الورث طريقة شرعبة هم من أن يكون وجوبا أو ندا » ول 
أر هذه الزيادة فى غير رواة شمیب عن الزهرى » فقد أخرج الحديث الديخان من رواية مالك والليث وأخرجه 
مس أيعنا من روابة ابن عيينة وبونس ومعص وبكر بن وائل والنما من دواة الاوزاعى والاسماعيل من 
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روا مرمى بت عقب وابن أبى عرق وصالح بن كيان كلوم عن الزه‌ری بدوئها » وأظها من کلام الرهری » 
و حتمل من شيخه ؛ وفيا نعة ب على مانقل عن مالك لاعج أحد عن أحد > واحتج باه لم يبلغه عن أحد من أهل 
دار الحجرة مذ زمن رسول الله آنه حج عن أحد ولا اس به ولا أذن فيه ۰ فيةال لن فلدء قد بلغ ذلك 
غيره ؛ ومذا الرهری معدرد فى فقاء آهل الدینة وكان شخه فى هذا الحديث > وقد استدل هذه الر بادة ابن حزم 
لاظاهر بة ومن و افقمم فى أن الوارث يازمه قضاء النذر عن مور فى جميع الحاللات »ال : وقد وقع نظیر ذلك فى 
حديث الزهرى عن سول ف اللءان ۱۸ فارقو! اارجل قبل أن بأسه النى از بفر افیا قال : فكانت سئة . واختلف ‏ 
فى تعيين نذر آم سعد فقي لكان صرما لا رواه مل البطين عن سمید بن جبير عن ابن عباس د جاء رجل فقال 
يارسول الله إن أمى مانت وعاا صوم شهر أفأقضيه نها ؟ قال : نعم » الحديث › وتعقب بأنه | يتعين أن الرجل 
الذ كور هو سعد بن عبادة » وفیل كان عنقا قانه ابن عبد ابر ؛ وا-تدل ما آخرچه من طريق اقاسم بن مد « آن 
سعد بن غيادة قال : پارسول الله إن أمى ها کت فول یتضعبا أن أعتق عا ؟ قال : نعم » وقمةب بانه مع إرساله 
ایس فيه التصر بح بأنبا كانت نذرت ذلك » وقمل كان زذرها صدقة وقد ذكرت دلمله من الموطأ وغيره من وجه آخر 
عن سعد بن عيادة « آن سعدا خرج مع النی برا فقيل لامه : أرص قال : امال مال سعد ۽ فتوفیت قبل أن بقدم 
فال : بارسول الله هل يتفمبا أن أتصدق عنها ؟ قال : نعم » وعد آی داود من وجه آخر وه وزاده نأى 
الصدقة أفضل ؟ قال : الماء » الحديث ٠‏ وايس فى شىء من ذلك التصريح بأنها نذرت ذلك . قال عياض : والای 
يظبر أنه كان نذرها فى الال أو مهما . قلت : پل ظاهر حديث الباب أنه كان معينا عند سعد واقه أل ٠‏ وق 
ادرت قضاء القوق الواجية عن اایت ؛ وقد ذهب ابو الى أن من مات وعلية نذر مالى آنه يحب قضاؤه من 
رأس ماله وإن لم بوص إلا إن وفع النذر فى ميض الوت فیگون من الثات » وشرط الا لكية والحنفية أن وضی 
بذاك مطاذا . واستدل للجمپور بقصة أم سعد هذه , وقول الزهری انها صارت سنة بعد » ولکن يمكن أن يكون 
سعد قضاه من رکما أو برع به . ويه اسافتاء الأعل > وفيه فطل بر الولدين بعد الوفاة والتوصل الى براءة 
ماق ذم . وقد احتلف اهل الاصول فى الاس بعد الامیقذان هل يكرن کالاس بعد الظر أو لا ؟ فرچح صاحب 
« احصول » أنه مثله ۰ والراجح عند غيره أنه للایاحةک رجح جماعة فى الاس بعد الحظر أنه الاستحیاب ۰ ثم 
ذکر حدوث أبن عراس م آی رجل ی ۲ فال : أن آخی أذرت أن زوین وآما مانع» الحديث وقه و ناض 
دين اقه فبو احق بالقضاء » وقد نقدم شرحه فى آواخر كتاب اج > وذکر الاختلاف ف السائل أهو رجل کا 
وقع هنا أو اس أةكا وفع هناك ؟ وأنه الراجح » وذكرت ماقيل فى اپا اما حنة » وبينت أنها هى ااسائلة عن 
الصيام أيضا » »و باه التوفیق 
۱ - |سیت الذر نالا اك وق معدي 
۰ - شا أبو عام عن مالك عن طلس ن عبد امالك عن القاسم عن عاش رضى الله ها قالت و 
قال اى ا :من نار أن بطي ال فليظئه” 0 ومن نذر آن بعصیه فلا يعصه » 
۱ 3 شا مسد دحا محبی عن ون عن ثابت عن أنس عن ادی ب قال م ان 1 أغني” عن 
م - :۷ ج ۱٩‏ : ضع الباری 


۸1 ۳ - ال عان والتلود 


ات هذا شن وا ٥‏ شی ین اب € 

۰ رقال الفزاری عن هید يل : 00 ثابت عن أنسر 

۲ ~~ مشا أبو ام عن ابن جرح عن سايان” الأخول عن طاوس «هن ابن عباس أن" الى و 
دأى رجلا يطوف بالسكمبة. بزمام ار غیره مه" 3 

۳ - وشا ار ام قاقوق أخبرنا هشام” أن" ابن جريج ار م ال : أخبرنى سلمان الأحول” 
أن طاوسا أخبره « عن ابن عباس رضى الله عنهما أن لبی ب ر وهو يطوف بالسکممة بإنسانر یقود إنسانا 
رام فى أنقه فقطمها ابی ی یدهم آصء آن بقودء بيده » 

10 [عاعيل” حدثنا و في دک یر عن عكر م « عن ابن عباسر قل : 

الي ی يخطب ذا هو رل قم فسأل عنه فقالوا أبو إسرائيل نژ ر أن بقوم ˆ ولا بقع ولا يسعظك ولا 

ب دنسو ا : 0 00 0 ویقدد" ولم صومة » 

قوله ( ال ابن بطال «. ولا نذر ف معصية » وتال : ذکر فيه 
حديث عائثة « من نذر أن بیع الله فا.ط4۰ » احدیث ‏ وحدبف ان فى الذى رآه ی بين أبنيه فاه : وحديث . 
ابن عياش فى الذى طاف وق أنفه خرامة فنهاه »> و<دشه فى الذى نذر أن قوم ولا س:ظال ناه » قال ولامدخل 
هذه الأحاديث فى اانذر فا لا ملك واما تدخل فى نذر الممصية 5 وأجاب ابن اأخير بأن ام و اپ مع ابخاری ‏ 
قانه تلق عدم لروم النذر فيا لامك من عدم ازومه فى المعصية لآن نذره فى ملك غيره تصرف فى ملك الغير بغير 
إذئه وش مءصية ثم قال : وهذا يقل باب النذر فا لاعلك وف المعصية بل قل اانذر فيا لا يملك ولا نذر فى 
معضية , فأشار إل ادراج نذر مال الغير فى نذر العصية زد له اہی . وما افاه ثابت فى معفام الروايات عن 
اليخارى لكن بكيم لام و هو لامارج عن عقر ر الذى قرره ان در باب [مذر فا لاءك وحم النذر ق 
مدصية › اذا إت و ف المدصية ی به النذر ف لاملك يسارم ال صية و تمرك ق ملك 
حيث لا قرية فما , 7 ار کل بأن هنود روا مالا علك 8ل النذر باق عبد فلان نمی ۰ وما ند 4 
ابن امير آفرب » اسکن کن يازم عامه تخصیص ماللا عاك با إذا نذر ثيا معمنا ق ود فلان إذا ماک مع أن 
اللفظ عام فیذخل فيه ما إذا نذر عتتى عبد غير معين فانة يصح . و باب بان دايل التخصرص الانفاق على انعقاد 
النذر £ اام وائما وفع الاختلاف ف امین » ود دم له فى 2 باب من اف a‏ “وی الاسلام € على 
الموضع الذى آخرج الہخاری یه لتصرع 5 طا بق الرجة وهو ف حدیث ثارت بن اأضحاك بافظ د زر لیس عل 
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ابن آدم نذر فيا لا علك » وقد عن جه الترمذى مةتصر آ عل هذا القدر من الحديث » وآخر ج ۱ بو دأود سیب 
هذا الحديث مقتصرا عليه ایا ولفظه « نذر رجل على عرد الى ام أن ينحر ببرانة ‏ یی موضما وهو بفتح 
الاو حدة رخفرف الوار ومون فذکر اد رش » و آخرجه مسلم من <د انش عران بن حصين فى قصة الموأة اای 
كانت أسيرة فوربت على افة لائى 2 » فان الذن أسروا المرأة نوها فنذرت إن ملس أن تنصرها » فقال 
انی له « لانذر فى مءصية الله ولا فا لاعلك ابن آدم » وأخرج ابن أبى شبية من حدیف بى علبة الحديث دون 
القصة بنحوه , ووقءت مطابقة جح الترجءة فى حدیث عران بن حصين الذکور » وأخرجه النساق من حديث 
عبد الرحمن بن سلة مثله » رآأخرجه أو داود من حديث عير بلفظ «١‏ لا مين عليك ولا نذر فى ممصية الرب 
ولا ق قطیمة دم ولا فيا لااك « وأخرجه أو داود ولنسائی من رواية عرو إن شعيب عن أبيه عن ده 
مل , واختاف فم من وقع مزه النذر فى ذلك هل مب فيه کمارة ؟ قال الججووذ : لا وعن أحد والثورى واعق 
وبءض اشافءية والمافية نمم » و نقل الترمذى اختلاف الصحاية فى ذلك كالقواين , واتفةوا على محر يم النذر فى ٠‏ 
المعصية ‏ واختلافهم ۱۶۱ هو فى وجرب الكفارة » واحتج من أوجها يحديث مائدة ولا نذر فى معصية وکفار تة 
كفارة مين » آغرجه أسحاب ااستن ورواتة ثقات , الكنه مءلول فان الزهرى رواه عن أبى سلة ثم بين أنه حل 
هن سلمان بن أرقم عن ی بن أفى كثير من أ ى سلة فدلسه باسقاط اثنين » و حسن الظن سان وهو عند غيره 
ضعرف باتفا رم > وحکی اترمذی عن البخداری أنه قال : لا بصح > وادکن له شاعد من حدبت عران بن -صين 
آخرجه اللسانی وضعفه وشواهد أخرى ذكرتما آنفا » وأخرج الدارقطنى من حديث عدی بن حاتم نموه . وق 
لباب أيضا عموم حديث عقبة بن عاس و كفارة النذر کفارة الهينع آخرجه مسل » وقد حله امور على نذر 
الجاج والغضب و بعطیم على الذذر المطلق ء اسكن أخر اج الترمذى وابن ماچه حديث عقبة بلفظ « کفار ة النذر 
اذالم وسم کفارة مين » و لفظ ابن ماچه دمن نذر :ذرالم بسمه » الحديث » وف الیاب حدیث ابن عباعت رفعه 
دمن نذر نذرا لم يسمه فسکفارنه کقارة مین » اخرجه أبو داود ؛ وفیه « ومن نذر فى معصية فکفارته کفارة 
یمین » ومن نذر نذرا لا بطیقه فکفارته کذارة مين » وروانه قات » لکن آخرجه ابن آن شيبة هونو وهو 
آشبه » و اخرجه الدارنطنی من حديث مائدة » وحله اک نقبا. اب الحديث عل عومه لکن قلوا : ان الناذر 
خی بين الوفاء ا التزمه وكفارة اليين ؛ وقد نقدم حديث عائعة ااذکور آول الباب فریبا وهو عم حدیت 
« لانذر ق معصية » ولو لبقت الزبادة لكانت مبينة اا اچمل فيه ۰ واحتج يعض النابلة باه نيت عن جماعة . 
من الصداية ولا حفظ عن ابی خلانه قال والقياس رفتضیه » لان آنذر مين كا وفع فى حدث عقبة اا نذری 
أخته أن جج ماشية انكفر عن نها فسعی النذر يرما » ومن حيث النظر هو عةدة لله تعالى بالنزام شىء » 
راما لف فد عینه باق هلتزها بثىء شم بین أن اانذر ۲ كد من المین ورتب دليه أنهو نذر معصبة نماما م اسقط 2 
عنه الکمارة مخلاف الا اف » وهو وجه لحنابلة » واحتج له بأن الشارع نهى عن الءصبة و آم بالكفارة . 
فتعیفت » واستّدل محدبت « لانذر فى معصية» لصحة النذر ف الماح لأن فيه نفى النذر ف المعصية فبق ما عداه ا بنا ء 
واحتج من قال انة بشرع ف الباح عا آخرچه أو دارد من طريق #رو بن شعوب عن أبيه عن جذه » وأخرجه 
أحمد والترمذي من حديث برطة, آن امرأة الت : با رسول الله افى نذرت أن اضرب على رأسك بالف » فقال : 
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ارف بنذ رك » وراد ق حدیث ريدة أن ذلك وفت خر وج“ فى غروة ف:ذرت إن رده الله تمال سالما . قال اأجوق : 
پشبه أن يكون أذن ها نى ذلك ا فيه من ظبار الفرح با اسلاهة ولا بلزم من ذلك الفول بان‌قاد النذر بة » ويدل 
على أن النذر لا ينءقه فى المباح حسديث ان عباس ثااك أساديث راب اله اس الناذر بأن يقوم ولا بقعد ولا 
پشکام ولا بستفال و بصوم ولا يفطر بأن تم صومه وید .كلم ويسةظل ويقعد » فاسه بفعل الطاعة وأقط عنه 
المباح ٠‏ وأصرح من ذلك ما آخرچه أحد عن طن بق عير و ن شعيب عن أبيه عن جوده أيضا ,انما النذر ما يبتغى به 
وجه اه » والجراب عن قصة انى نذرت الضرب بالدف ما اثار مه الجيوق » وکن أن يقال : إن من فم المباح 
ماقد بصير بالقصد م:دویا كالنوم فى اما 1 للتقرى عل قیام الآيل وأكاة السحر للتقوى على صيام نهار » فيمكن 
أن يقال إن (ظپاد الفرح بعرد الى رلم سانا معى مقسود حصل به الثواب » وقد اختلف فى جواز الضرب 
بالدفف فى غير اللكاح والتان » ورجح الرافعى فى و انحرر » وتبعه فى « الهاج » الاباحة » والحديث «جة فى 
ذلك » وقد حمل بعضمم زذنة لها فى الضرب بالدف على أصل الاباحة لا على خصوض الوفاء بالذذر کا تقددم » 
و یشحل عليه آن فى رواءة أحد فی حديث بريدة « إن كنت نذرت فاضرفى والا فلا » وزعم بعضوم أن مەی قرغا 
« نذرت » حافت » والاذن فيه لي بفعل الباح » ويؤيد ذلك أن فى آخر الحديث و ان مر دخل فنرکت › فقال 
النى رل : ان الشيطان لواف منك يا عر » فلو كان ذلك مما بتقرب به ما قال ذلك » لمكن هذا پعینه پشکل على 
أنه مباح لكونه نسبه الى الشيطان » وباب بأن النى ی اطلع على أن الدیطان حضر حبته فى ماع ذلك لا 
وجوه من مکثه من الفتنه به فلا حضر عمر فر منه لعله بمبادرثة الى انکار مثل ذلك » آر أن الشيطان لم عضر 
أصلا وانما ذكر »الا اصورة ماصدر من المرأة المذكورة وهی [نما شرعت فى شی, أصله من اللو فلا دغل عمر 
خشيت من مبادرته اسکونه لم «لم باص وص النذر أو الهين النی صدر منها فشبه النى لع حاطا بعال الشيطان 
الای مخاف من حضور عر والثىء بالثىء بط کر » وقرب من قصتما قصة افینتین اللتين كانتا تغنران عند الغی 
بل فى بوم عيد فأذكر أبو بكر علیما وقال « آعزمود الشیطان عند النی به نأعله النى ب با باحة مثل 
ذلك فى بوم العيد . فیسذا ما يتعلق دید عائعة » وأما حديث أنس وهو اثانی من أحاديث الاب فذكره هنا 
عنتصرا وتقدم فى آواخر الحج قبيل فضائل اادينة بعامه وأوله د رأى شيخا ادى بين ابنيه قال : ما بال هذا ؟ 
تالوا ؛ نذر أن :شی » فذكر الحديث وفيه « وأمره أن يركب » وقوله ( قال اللفزارى ) يعنى راون ين معاوية 
( عن حميد حدثنی ابی ون !اس ) كأ نه أ اد مذا التمليق تصرح حيد بالتحدرت ‏ وقد وصله فى الباب الشار 
البه فى اج عن مذ بن سلام من اافزاری , ربينت هناك من رواه عن حميد موافتا الفزارى وهن رواه عن‌خید 
بدون ذکر ثا بت فيه » وذکرالصتف هناك حديث عقیة بن مام قال د ذرت أختى أن 'تمثى إلى بيت الله الحديث 
وفيه « لأشى ولتركب » وتقدم بعض الكلام عله ثم . ووفع للمزى فى « الاطراف » فيه وم فانه ذكر أن الرخارى 
أخرجه فى الحج عن ابراهيم بن مومی وق النذور عن أ بی عاعم » والوجود فى نسخ البخارى أن الطريقين معا فى 
الباب المذكور من الحج )ولوس احديث عقبة فى النذود ذكر أصلا ؛ واء آم اناذر فى حديث أنس أن يركب 
جرما واف أعت عقية أن تمثى وأن تركب ' لآن الناذر فى حدورث انس كان ش.خا ظاهر الدجر واشت عي 1 
وف بالمجر فكأن ارما أن شی إن قدرت رتر کپ إن ءجزت ‏ ذا رم اوق للحد اث » وأورد ٤‏ 


۸ ٩۷۰۵ - 1۷۰۰ لدبت‎ 


بعض طرژه من رواية عکرمة عن ابن عباس ران أت دةبة نذرت أن تحج ماشية قال : إن الله غنی عن مثى أختك 
فلتركب و لد بدنة: وأصله عند ای داود تأفظ م واد هدياء ووم من اسب ايه آنه أخرج هذا الحديث بافظ 
و أتهد ط نة ۰ ا من طررق آخری عن هكرمة بغير 5 ر ادى , و آخرجه الماک من حدیت أن عباس بافظ 
د جاء رجل فقال ان أختى حلفت أن تمثى الى ابیت وانه رشق عاما المثى » فقال : م‌ها فلتركب اذا لم تستطع أن 
نشی فا أغنى الله أن بش دل أختك , ومن طريق كريب عن ان عباس « جاء رجل فقال : يأرسول الله ان 
أخى نذرت أن تحج ماشية » فقال : ان الله لابصنع بشقاه آختك شيمًا . لتحج راكبة ثم (شکفر عيتهاء وأخرجه 
اعاب الست من عأروق عد الله ن مالك ءن دقية ن عامس قال و تذرت أدق أن ج ماشية غير خمرة فذکرت 
ذاك ارسرل الله فقال : م أخزك فاتختمر ول ۳ ول مم ثلا تة أيام : ونقل الترهذى عن ابخادی آنه 
لايصح قر ه الحمدى 2 وقد ارج ااعبرانی من اربق أبى 3 بم الجيشاقى عن عقية بن عاص فى هذه القصة , تذرت 
أن" تمثى الى المكعية حافية حاسرة » وفیه د اركب و للبیس رتم » واعاحاوی من طراق اف عبد الرخن الحبلى 
ن عقبة بن عام وه وأخرج اباق بسند طمیف عن أنى هر برة د با رسو ل الله 22 إسير فى جوف الل اذ 
بسر فیال نفرت منه الا بل » فاذا امرأة عريانة نافضة شد رها » فقالت : نذرت أن أحج ماشرة عريانة نافضة 
شعرى » فقال : مرها فاتلبس ثياما و اتبرق دما » وأورد ءن طريق الحسن عن عبران رفمه « إذا نذر آ<دک أن 
ج ماشيا فاد هديا وايركب » وق ماده انقطاع : وق الحدرث “لة النذر انیبان لبت الحرام » ون آی 
حنيفة إذا لم ينو جا ولا رة لاینمند » ثم أن ذره را کبا لرمه فلو هثى لزمه دم لتر فبه بتوفر ٠ؤ‏ ة الرکوپ » 
وان نذره ماشيا لزمه من حرث أحرم الى أن تاتهى الممرة أو ادج » وهو قول صاحى أبى حنيفة» فان ركب 
بعذر أجرآه وازمه دم فى أحد القولين عن اشافعی » واخاف هل بلومه. دنة أو شاة ؟ وإن رکب بلا عذر 
لزمه الدم ؛ وعن الا اسکیة فى الماجز یرجع من قابل فیمشی ما رکب إلا إن عجز مطلقا فرلزمه افدی » و ایس 
فى طرق حديث دقية مايقتى الرجوع ؛ فو حجة لشافعی و من تبهه » وعن عبد الله بن الربیر لا ,زمه شیء 
معالةا » قال القرطى زيادة الامر ادى رواتها قات ولاترد » ولوس سكوت من سكت دنا >جة على هن حةظا 
وذکرما » وال : والء.ك / احدیث فى عدم إيماب الرچوع ظاهر » و لکن عمدة مالك عل أهل المدينة . 
(تنییه) : يقال إن الرجل المذكور فى حدیت أنس هو آبو [سرائیل اأذكور فى حديث ابن عباعن الذى بعد الباب » 
كذا نقله ٠خاطاى‏ عن الخطيب » وهوتركيب منه » ونما ذكر الطب ذلك فى الرجل اللكورفى حداث این عباس 
آخر الياب : وتغار الؤصتين أوضم من‌آن سکاف ليما له. واما حد اث أبن عيأس ق الذى طاف بزمام وهو ااحديث 
الثااث فأورده بعلو ءن أب عاعم عن ابن جرج وافظه و رای رجلا ,طوف بالدكعبة بزمام أو غيره نقعامه » ثم 
أورده بول عن ابر اهیم بن مرسی عن «شام بن يوسف عن أبن جرخ المفظ « مر وهو يطوف بالكمية بانسان 
يقود انسانا خغزامة فى أنفه فقطهبا ثم أمرء أن يقوده بيده » وال زامة بكمير الممجمة وتذفيف الراى حلفة من شمر 
آر و ر حمل فى الحاجز الذى بين متخرى البعير بشد فيا الزمام ليسبل انقياده إذاكان صمبا ‏ وقد تقدم فى « باب 
الكلام فى اأطراف » من کتاپ الحج من هذین الوجبين عن ابن جرج وذكرت مافل فى اسم أقائد والمقود, 
روچه إدعاله فى أبواب اانذر › وأنه عند انساای من وچه آخر عن ابن جرخ » وفيه التصرخ بأنه نذر ذلك » 


1 ۳ - کتاب ال بانر والنذور 


وأنالااودى استدل به عل آن من نذر مالا طاعة قه أيه لاينعقد نذره » و'عقبابن اين 4 والجواب هن الداودی 


و اصربه فى ذلك . وأما حديث این عيام آنا وهو الحدرث الرابع فوهیب ف س اده دو أبن عالد ؛ ود 
الوهاب الذى علق عنه البخارى آخر الياب هو ابن عبد الجيد الثقى » وقد يتمسك ذا من رى أن الثقات اذا 
اختلفوا فى الوصل والارسال ,جح فول من و صل |١‏ ممه من زيادة الهم »لان وهسا وعید الوهاب قتان : وقد 
وصله رهیب وأرسله هید الوهاب و حه ابخاری مع ذلك » والذى عرفناه بالاسنقراء من هنيع البخاری أنه 
لايعمل فى هذه الصورة بةأعدة معاردة بل دور مع اترجيح إلا إن استووا فيقدم الوصل » والواقع ونأ أن من 
۱ رصه ۳۹9 من آرسله »قل الاساعیل : وصله مع وهیب امم بن هلال و الحسن بن آن جمور وار4 مع هبد 
الوهاب خالد الواسطى . فلت و خالد من وق امم والحسن مقال فی :وى امار فان أوثر جح الوصل » وقد جاء 
الحديث الذ کور من وجه آخر فازداد فوة أخرجه عبد الرزاق عن ابن طار»ت دن أبيه عن ۳1 اسر ائیل . وه 
) پیا ی 0 يخطب) واد الخطيب ىه المومات » من وجه آخر دوم امه ۰ قو (اذا هو برعل) ف رواية 
ان يغلى عن ارادم بن الدجاج هن وهرب أذ اتفت فاذا هو برجل . قوله رقم ) زاد أبو داود دن ٠ومى‏ بن 
امیاعیل شوخ البخادى فيه د فى اكشمس » وكدذا فى رواية أبى يمل » وق دواية طاوس د واو إسرائول يصل » . 
قوله ( فسال عنه فقالوا أبر اسرائیل ) فى رواية أبى داود ه فقالوا هو أبو (سرائرل » زاد الخطرب د دجل من 
قرش » ۰ قوله ( نذر أن بةوم) قال ابضاوی: ظاهر اللفظ السؤال عن امبه فلذلك ذكروه وزادوا فل قال : 
وحتل أن پکون سأل عن اله فذكروه وزادرا تمرف به ثم قال : و له لماكان السؤال تملا ذکروا الآمربن 
جیها . قوله ( دلا يستظل ) فى دواية الخطيب ه ويقرم فى الشحس» ۰ قوله ( مره) فى دواية ألى داود «ومروه» 
بصيغة ابجع » وق رواية طاوس « ليقعد وليتكام » وأبو امسرائيل المذكور لارشارکه أسد فی کنینه فن اأصدابة 
واختلف فى اسمه فقيل قشير بقاف وشين ..جمة مصفر » وقول يسير بتحدا أية ثم هوءلة مصذر آرضا ء وقيل قبصر 
باسم ملك الروم » وقيل «السين اابملة بدل الصاد ؛ ول بغهر راء فى آخره , وهو قرشى ثم عامرى ؛ وترجم له 
ابن الاب فى اصحابة تیما لذيره ذقال : أبو اءمرائيلى الا نصاری . واغتر يذلك اسکرمانی رم بأنة من الانصار , 
.والأول اول ٠‏ وق حل رده أن اأسكوت عن المباح ارس ون طاعة اه ؛ وقد اخرج أو داود من حديث دلى «ولا 
صمت نوم الى الليل » ونقدم فى السيرة الابوية قول ألى بكر الصدبق البرأة ان هذا - يمنى ااصمت - من فمل 
الجاهلية » وفيه آن کل شىء يتأذى الانسان ولو هآ لا ما م برد ؟شروعيته کتاب ار سب کالثی حافیا وال لوس 
فى الشمس ليس هومن طاعة الله ذلا نعقد به آنذر ‏ فانه م امر آبا اسسرائيل بانعام الم وم دون غيره وهو ول 
على أنة عل أنه لایشق عليه , وأهره أن بقعد و بتكام ویتفال ؛ قال اقرطی : فى قصة أبى اسراثرل هذه أوضح 
الج الجمبور ق عدم و چوپ (_کفارة على هن نذر مموصءة أو مالا طاعة فيه نعدقال مااك لا ذكره : و : امع 
أن رسول اه بغ امره بالسکفاوة 
۲ - اص من نذر أن بصوم" ایام » فوانی الث أو لفط 


و 
. 


۱ 2 ره : سے ت 0 
- وزشا مد بن ألى بکرلاتدی" دیا یل ن سایان حد كنا موسی بن عةبة حدثها حكيم بن 


۱ ۱ ٩۷۰۹ - 1۷۰۵ الحديث‎ 


أ حك ره أله یع عبد الله بن مر رضی الله عنهما » سل عن رجُل نذر أن لايأنى عليه يوم إلا صام 
فوائق” يوم أضحى' أو فطر فقال : لقد كان ليم فى رسول الله أسوءة حستة» ل يكن يصوم” يوم الاضحى' 
والفطر ولا ری صیاممنا » 

۰ - وشا عبر" ان ی مسلمة حدثنا يزيد بن ديع عن يونس عن زياد بن بن جر قال « كنت هم 
ابن مر فا رجل » فقال نذرت “ أن أصوم” کل يوم ثلاثاء أو اربماء ما عشت" » فواففت هذا ايوم بوم النگر 
فقال : مر اله بوظاء النذرء و 7 أن نموم يوم الأحر » فأعاد عليه » فقال مث لازید" عليْه » 

قوإه ( باب من نذر أن بصوم ایام ( أي معن ) فوافق اانحر ۳ الفطر ) ای هسل موز له اصیام أو 
البدل أو اللكفارة ؟ انعقد الاجماع على أنه لامموز له أن يصوم بوم الفطر ولابوم النحر لاتعلوعا ولا عن نذد 
سواء عرتهها أو أسرهها بالنذر او وقما مما أو أءدها اتفات , فلو نذر ل إلعقد نذره عذه امور ٠وعتد‏ الهنابلة 
دوايتان فى وجوب القضاء , وعااف أو -نيفة تقال لو أقدم قصام رقع ذلك عن نذره . وقد تقدم بط ذلك 
فى أواخر الصيام » وذكرت هناك الاختلاف فى نعيين اليوم الذى نذره الرجل وهل وافق يوم عيد 0 ۳ 
انحر » وق | أفف على امه مع بیان المكثير من طرته ؛ م وجدت فى نات ابن حبان من طر بت كريمة 
سير بن أنها « سا لت أبن عر فقالت ‏ جعلت على فی أن آصوم کل آربهاء واليوم يوم أربعاء وهو يوم ۳ 
فقال آمر الله بوفاء اللذر و ای ردول الله يل عن صوم بوم الأحر » ورواته ثقات » نلولا توارد الرواة بأن 
السائل رجل 0 الهم بكرمة » ولا سا فى 5 الاول فان قول سمل يهنم أوله يشل ما إذا كان السائل 
رجلا أو امرأق وقد ظبر هن رواة ابن حبان آنا امراة فيفسر ما الهم فى دو و حكيم » بخلاف رواية زياد 
أن جبیر حمث از واھ رجل م وجدت ار فى ک تاب الصيام ,وف إن یمقوپ ا أخر جه عن عد 
ابن ای بک ار ااقدی شيخ البشارى فيه و أخرجه ابرم من طربقه و کذا آأخرجه الاساعیل من وچه آخر عن عمد 
ان آن یک ار المقدى و افظه أنه و کح رجلا إسأل ٥د‏ اه إن عر من رجل نذر » فذ کر الحدرثك > واضیل فى 
آلسند الاول با لتصذیر وحكيم بفتح اول و بر حرة آبوه عنم البدلة وااتشد يد لا رف اه و لیس له فى البخادی 
سوى هذا (احدیت الراحد » وقد ۳۳ رده متا بما لرواية زيادة بن جير عن ابن عر : وفی سياق الرواية الاول 
إشعار برجحان النع عند ابن عر فان لفظه فقال اقدکان لک فى رسول الله أسوة حسنة »۸ يكن يصوم يوم 
الى والفظر ولابری صیامما » ووقع عند الاععاعیل من الزیادة فى آخره : قال بو س إن عبید فذکرس ذلك 
للحن فقال :موم وما مکا زه آخرچه فن طر وق ود بن ابال دن بايد بن زدیع الای آخرچه الإخارى من 
طربقه » قال اك رمات : قوله ه | يكن » آی رسول بم وقوله « ولا تری » بلفظ المتكلم فيكون من جملة مقول 
عبد الله ن عم > وفى يعم | بلفظ الذائئب و فاعله عبد اقه وقائله حكيم ٠‏ قلت : : وفع ا إوسف إن بمقوب 
. المذكورة بلفظ د لم يكن رسول الله ر بصوم يوم الأأضحى ولا بوم ايار ولا يأمر بصياءبهما » وله فى رواية 
الاعاعرل » و جوز ااکرمای بناء على تعدد الةمة _ أن ابن عمر تغير اج ماده رم باانع يعد آن كان رتردد اه ۰ 


۲ ۳ - کتاب الآ مان والنذور 


ولیس فيا أجاب به ان عر أولا وآخرا مایهرح بالنع فى موص هذه القصة » وقد بدطت اقول فى ذلك فى 


د باب صوم نوم النحر » وباقه التوفيق . ۰ قوله ( :و نس ) هو ابن عبید وعرح ره الاساعیل من طر بق مد ن 
ال مهال من يزيد بن زريع . ٠‏ قوله ( فأعاد عليه ) زاد ابن اانمال فى روایته د یل الى الرجل آنه | ینیم فأعاد عاية 
الکلام ثانيةء 


۳ - اسب هل دخل فى الأجان والنذور الأرض ون ولزر نی 
وقال انعر » قال عر نی بل أصبت أرضا لم أصب“ مالا قط آنفس منه 
قال : إن“ شنت حبست أصابا وتصدقت با 
وقال أبو طلحة لنی تلا : أب أموالى إلى" بیرحاء الخائط 4 مستقيلة الد 


۷ - وشا إسماعيل قال حدگی مالك عن ود ن زد ادلی عن أنى ای مولى ابن مطیم « عن 
ألى هر برة ا ا غ يوم یر فل ۲ شم" ذهبا ولا اة إلا الأموال واتیاب والنام » 
فأهد ی رجل - من بی ابا » يقال له رفاعة بن زید رو له را لام يقال له وذهم” ا درل 
بی إلى وادى الفری حئی إذا کان بوادی HE‏ نا مدهم تحط رحلا رول اف مل إذا سم عار 
له » فقال ناس هي له الجدة » فقال رول الله ول :كلا والذى نفدی بيده ؛ إن الشملةٌ التى أَحَذّها يوم 
خيير من انم ۳ لفاسم سل عليه نار » فلا سوم ذالك الناس جاء رجل بشراك أو شرآکین إلى 


النى ی فقال : شرا من 3 شراكان من نار » 

قوله ( باب هل بدذل ف الان وانذور الآرض والغنم والزرع والاءتعة ) قال ان دبد البر و تیمه جاعة : 
الال فى أفة درس ابر أبى در رة غير ألءين أ أءروض والثياب > وعنف جاءة المال هو "مین کالذهب والفضة , 
والمءروف من كلام العرب أن كل مايتمول و بلك نهو مأل » فآشار البخارى ف الترجة إلى رجحان ذلك ما ذکره 
من الاحاد:ث کقول عير « اصبت أرذا ۸ أصب مالا نط أنفس منه » وقول آنی طادة « أحب أموالى الى“ 
بيرحاء » وقول آی هريرة «ل ذم ذهبا ولا ور » ويؤيده قوله تمالى ( ولا تۇ ثوا اافماء آمو ال۴ ) فازه 
بقناول کل ما بماك الانسان , و اما قول أهل اة : امرب لاتوقع اسم الال دند الاطلاق إلا على الابل لشرفبا 
عندم فلا يدفع إطلاقهم الال على غير الابل » نقد اطلقوه أيضا دل غير الابل من ااوای » ووقع فى السيرة 
«فسلك فى الامو ال» يعنى الحو اثط دوتهى عن إضاعة الال » وهو بتنارل کل مایته‌ول » و قرل ااراد به هنا الارقاء 
وقیل الحیوان كله , وفى الحدیت أيضا د ما جاءگ من الرزق وأنت غير شرف نفذه وتو » وهو بقناول کل 
مایت ول » والاحادیث اثلائة مخرجا فى اام د يز وااوطاً. وی دن "لب :امال كل ما مب فيه لزكاة قل آوکثر 
فا نقص من ذلك فايس پمال » وبه جزم ابن الانباری » وقال غيره : المال ف الاصل امین ء ثم أطلق على کل 
مايش لك , واف اماف فين جاف أو نذر أ'ه يتصدق داله على مذاهب تقدم نقاما فىه باب إذا آددی ما۵» 
ومن تال کرای حنيفة لابقع نذره إلا <لى م'فيه الركة » ومن قال كالك يقناول جميع مایفع عليه اسم مال » قال ابن 


الخدت ٩۷۰۸ - ٩۷۰۷‏ ۹۳ 
بطال : و احادیت هذا الباب تشمد لقول مالك ومن تابمه م وتال الکرمائی: «منى قول البخاری وهل بدخل » أي 
هل بسح الدين أو اانذر على الأعيان مثل : والذى نفتی بيده ان هذه الشملة اتفتهل عليه نادا ؛ ومثل أن يقول 
هذه الارض ق و نموه ۰ قلت : والذى فبمه ان بطال آول انه آشاد إلى أن مراد البخاری الرد على ۰۰. قال إذا 
حلف أو نذر آن ,تصدق عاله كله اختص ذلك عا فيه الركاة دون ماب للك ما سوى ذلك » و نقل د إن نصر 
المروزى ف و کذاپ الاختلاف » عن آی حذيفة وأعهابه فيمن نذر أن يتصدق اله كله : يتصدق مما #ب فيه 
الركاة من الذهب والفضة والواشی لافطا ماک ۶ لا زكاة فيه من الأرضين والدور رمتاع البیت والرقيق واخير. 
ونحو ذلك فلا يحب عليه فا شىء . ثم نقل بقية الذاهب دل نحو ما قدمته فى « باب من آهدی ماله » فعل هذا 
فراد البخارى موافقة ابمپور وأن المال يطلق على كل دایته‌ول » واص آحد على أن من قال مالى فى السا كين إا 
حمل ذلك على مانوى أو على ماغلب على عرفه كا لو تال ذلك أعرابى ائه لاحمل ذلك إلا على الابل » وحديثك 
ابن عبر فى قول صر :قدم در "مشروحا فى کتاب الوصايا وقول دوقال أبو طلحة, هو زيد بن سبل الانصاری 
وقد تقدم موصو لا أيضا هناك من حدیه أنس ف أبواب الونف » و نقدم شیء من شرحه فى تاب الرکاة . 


و حد بت آن هر برة تقدم شرحه فى غروة خبير من کاب المفازى › وقول فيه د فل لقم ذقيا ولا .+ الا الامو ال 
الماح اباب گذا لژ کر ولان القاسم والقعنى والتاع بااءماف . ال إدضهم وف ازيل ل ذلك على اة دوس 
نظر یه استئنى الامرال من الامب والفضة فدل على أنه ما إلا أن يكون ذلك منقطما فتسکون « الا » نی 
لکن . كذا قال » والذى يظور أن الاستثناء من الذنيمة الى فى فرله دف نم ف أن یک نو غنموا المين و أثبت 
أنهم غنهوا امال ال انان عنده غير المین وهو ااطلوب : وقوه رأأضبإب» باد متجمة ة وموحدة مكررة 
بصيغة لتصفیر » ومدعم بكسر ابم وسکون الدال وفتح امین الهماتین ٩۰۰‏ له دمم عار » بمین «بملة و بعد 
الآلف '>تانية لادری من ری به و « الشراك » بكسر العجمة وتخفیف ألراء وآخره كاف من سيور النمل ؛ وقد 
تقدم جيح ذلك بإعانة الله تعالى , وله المد على كل ال 


۱ - پاب تول yT‏ مسا کن ) 
وما مس البی ب دين نزات ( ففداية من یام أو صدقة أونسك ) و یذ كر عن ابن عباس وعطاء وعکر مه 
ما كان فى القرآن : أؤ أو » فضاحبه” بالخيار » وقد خهر ای كلع كعباً فى الفدية. 
۸ - مزگ اج ن بن بونس" حادثنا أبو شراب عن ابن عون عن مجاهد عن عبد اارجن بن أي 
ليلل « ع نکب بن گر قل : تنه - .«نى الا ب - قل : ادن اد نوت ؛ فال أبوذيك هواك ؟ 
ع - 6۷۰ ۱۱* خم اباری 


11 5 ۸4 -كتاب کفارات الا مان 


اغنان عون عن آثوب قال : الصهاء” تلا یام » والنسك شا » والس اكين مه 

قول د بم اله الرحن اارحم » کتاب کفارات الا مان .فى رواية غير أبى ذر ه باب » وله عن الستمل 
«کتاب السکفارات » وسست كفارة لها تکفر الاب آی قستره » ومنه قيل الزارخ کافر لا نه يشطلى البذر » وتال 
الراغب : الكذارة مایمعلی الحانث فى المهن . واستممل فى کفارة اقل واظپار » وهو من ات.کفیی وهو ستر 
الفعمل و تذطیته فيصير جنزلة مالم يعمل ؛ تال و یصح أن بكرن أصله 00 نحو مر رض ف إزالة الرض » 

وقد قال الله تمالى ( ولو أن أهل اكاب آمنوا ا لك فر ناءتهم يآ تم ) أى آزلناها » وأصل الکفر 
#ستر يقال كفرت الشمس الاجوم سترتها ؛ و إسمى الس حاب الذى يسثر الشمس کافرا » ويسمى اللبل كافرا لان 
بتر الاشیاء عن العيو وتك ارچ ل بالسلاح اذا تستر به ۰ قوله ( وقرل اقه تعالى : اسکفارته إطعام 
ءشرة :ساکین) بر یل ال آخر الاب » وقد مك به هن تال بامین العدد المذكور وهو قول امور خلافا ان تال 
لو أعطى ماب امشرة واحدا كى » وهو مروى عن الحسن أخرجه ان أبى شيبة » وان قال کذلك اکن قال 
عشرة آیام متوالية؛ ورهومرى هن الأوزاعى حكاء إن المنذرء وعن آموری مه اکن قال : ان ۾ يمد العشرة . 
وله ( وما اس النى يع حين ترا : ففدية من صيام أو صدقة أو 6 يشير الى حديث کیب ہے رة 
ااوصول ف الباب ٠‏ قوله ( وقد خير 1 نى َي بای افدة ) ہی کب بن کر ة کا ذ كرهفى الباپ . ۰ قوله 
( ويذكر عن ان عباس وعطاء وعكرمة : ماکان فى ااقرآن « أو او » فصاحبه بالخيار ) آما آثر ان دياس فوصله 
سضیان الأورى ق سيره ون لمث بن ا لم ءن مجادد عن ان عباس قال : کل شی. فى الق رآن ۳ غو قوله تما 
( ففدية من صیام أو صدقة أو نك ) فو فيه عغير » وما كان ( فن لم بمد) فرو على الولاء أى دلى اتیب . 
وايث ضعيف ولذلك لم يحرم به المصدف » وقد جاء عن مجاهد من قوله إسئد میج عند الطبرى وغيره , وأما أثر 
دطاء فو صله العبر ی من ار بق أبن جرب تال قال دطاء : ماکان فى اقرآن « أو أو » فاصاحره أن مختار أية شاه . 
قال ابن چرخ وقال لى رو ن دینار ګوه و سنده #مح . وقد أخرجه ابن عييئة فى نفسيره عن ابن جرج عن 
عطا. بلفظ وسنده حیح أيضا . و اما آثر عكرمة فوم له الطبرى من طريق داود بن أبى هند عنه تال : کل 

شی۔ فى اترآن , أو أو فارتخير أى اكفارات ثاء » اذا کان ( فن | جد ) لول الآول قال ابن بطال : 
هذا ءتفق ۳ بين العلاء » واا اختلفوا فى قدر الاطهام فال اوو الكل اسان مد ن طدام يمد لدارع بل 
وفرق مالك فى جنی الطمام بين أهسل المديئة فاءثير ذلك فى حةوم لا نه وسط من دإشهم لاف ساأئ ال مصار 
فالممتعر فى حق كل دنهم ماهو وسط من مرشه. وعالفه ابن القاءم فواذق الجرور.وذهب السكوةيون إلى أن الواجب 
[طعام نمف صاع ء والحجة لللآول أنه بی أمى فى كفارة المواقع ف ده‌ضان باطمام مد لكل مسكين » قال و [تما 
ذکر اليخارى حد بث كعب هنا ون أجل آنة یر قاما و ردت فى كغارة المین کا وردت فى كفارة الاذی 5 
ومةه ای الاير نزال محتمل أن يكون ابخاری وانق ١ا‏ کو .ین فى له ).أل تأورد حداك کاب ن ره لائه 
رقع التنصيص في خير حت على نمف ماع و بت فى قدر طمام اسكفارة شل الطاق على القید.. قلت : 


الحديث ,1۷۰۸ - ۷۰۹ افقة 

و وژیده أن کفارة المواقع ککفارة الظوار وكغارة الظبار ورد النص فما با لتر تيب خلا ی کذارة الاذی فان الس 
٠.د‏ فها بالتخيير > وأيضا فاجما متفغان فى قدر ااصیام خلاف الظبار فکان حل كفارة الدين علما او افقتبا ها 
ن التخبير أولى من جاما على كفارة ال اقع مع عنالفتها ء وإلى هذا آشار اين الاير . وقد يستدل فذلك ما آخرجه 
ان ماجه عن ان عباس تال « کفی الى عله بصاغ من تمر وأمى الناس بذلك » فن لم يمد فمف صاع من 7 
وعذالو ثبب لم ؛ أن حجة لانة لاقائل به » وهومن روالة عمربن عبد الله بن يعلى بن مرة وهوضعيف چدا . والای 
#وظبر لى أن البخارى راد الرد على من أجازق کفارة الهين آنتبعضالم2 من الثلاثة الغير فمأ اکن أطعم خمسة وك ام 
آرکا خة غيرم أو اعتق نصف رقبة واطم سة أو كسام , وقد نقل ذلك عن بعض الحلفية والمالكية , وقد 
احتج‌من آلقبا بكفارة الظبار بأن شرط حل الطلق على المقيد أن لابءارضه مقید آخر ؛ الما ءارضه هنا والأصل 
براءة الذمة أخذ بالاقل , وانده الماوردى من حيث النظر بأنه فى کفارة البين وصف بالاوسط وهو حول على 
ا لجس , وأوسط مایشیع الشخس رطلان من ايز ؛ والمد رطل و ثلبف من الحب فاذا خجز كان قدر رطلين . و آیمنا 
فکفارة المين وان وافقت کفارة الاذی ق التخيير اکنا زارت عايها بأن فبا رتيا » لآن التخيير وقع بين 
الاطمام والمكبو ة والء'ق » والترئيب وقح بين الثلاثة وصيام ثلاثة أيام ‏ وکفارة الاذی وق التخيير فبا بين 
الصيام والاطعام و الذج حب » قال ابن اا باغ : ايس فى الك.فارات مافيه غير وترتوب إلا "كار المین وما 
احق ا . قيله ( آحد بن بونس) هو ابن عبد الله بن بونس نسب ده » وابو شراب هر الاصفر واسمه عبد 
ربه بن نافع » وان عون هو عبد اقه ٠‏ قوله ( تن نی انی و ) کذا ف الأسل » وقد آخرجه أبو نف 
السنخرج من طريق بشر بن المفضل عن ابن عون بمذا السند عن کمب إن رة قال « ف تزلت هذه الآية , فأ تيت 
لیب » فذكره » وق رواية معتمر بن ساجان عن ابن عون عند الاسماءرن 0 تراك فى" هذه الأ ( ففدية من 
ضيام أو صدقة أو نسك ) قال فرآ نى انیب فقال ادن » . قوله ( قال انرق ابن عرن ) هو مقول أف 
شراب وهو موصرل بالاول » وقد آخرچه النمای والاماءيلى ٠ن‏ طريق آزهر بن سعد عن ابن هون به وقال فى 
آخره : فسره لى مجاهد فل احفظه ‏ فسأات ایوپ فقال : الصيام ثلاثة أيام واصدنة على :2 مساکین والذيك 
ما اسقیسر من المدى . فلت : وقد تقدم فى اج وف التفسير من طرق أخرى عن مجاهد وق ااطب والغازی من 
طر لق أيوب من ماهد به وسواقها ام 1 و نقدم شرحه مستوف فى کتاب بلج 

۲ - پا قور تعالى ' : ( قد فرض اله َه لگ كن بای را تولا؛ وهو شیم الجكم) 

مق تجب السکفارة عل ای وافقیر ؟ 

۹ - وا عل بن عبد الله حدثيا سقیان" عن الرههری قال ”مته من فيه , عن حيد بن عبد الرعن 
دعن أبى هريرة قال : جاء رجل إلى النى ' يله فقال : هلكت ٠‏ قال : ما شأ نك ؟ قال : وقم تعلى ام رأتى فى رمضان 
قال : تیم تميق رقبة ؟ ال : لا . قال : فهل تستعایع آن نصوم شهرين متتابعين ؟ فال : لا . قال : فهل 


استطيع أن تم سين" مسكينا ؟ قال : لا قال : اجاس فس » فأني البى برق فيه تمر" » وار 


Ai ۱ ۵۹٩‏ کتاب گفارات ا مان 


اللکتل الضشم » قال خذ* هذا ففصدان به ء قال : أعلى' آفقر ما ؟ فضتحك الب به حتى بدت تواجذکه » 
قال : أطمئه عهالك » 
قوله ( باب منى تب الكفارة عل الفنى والفقير ؟ وقول اقه تمال ‏ قد فرض اقه لك تحلة أيا نكم ) الى 
فره : العام الكيم ) کذا لا ی ذر : و لغيره « باب قول الله تال ( قد فرض الله لک ) وساقوا الاية وبمدها 
« مى تحب الكفارة على الغنى والفقير » ؟ و-قط ایمضیم ذکر الابة ؛ وآذار اسکرماق إل تصو يده فقال فوله 
تحلة أعانكم أى تكليلبا بالكفارة » والمناسب أن بذ کر هذه الآية فى الاب الدى قبله . ذكرفيه حهيث أبى هر رة فى 
قصة اجامع فى مار رمضان ؛ وقد ققدم شر حه مسئوق فىكتاب الصيام ( وقول فيه «سفیان عن الزهری» وقع فى 
روانة ایدی د عن سفیان دنا الرهری » و تقدم أيضا ۳ الاختلاف فمن لاجد ۳ یکفر به ولا ,در على 
ااصیام هل بسقط عنه أو ببق فى ذمته ؟ قال ابن المنير : مقصوده أن ينبه على أن الكفارة نما تحب بال منك كا 
أن كمفارة المواقع [ا تحب باقتحام الذنب » وأشار الى أن الفقيد لايسقط عنه إيحاب الكفارة لآن النى ي 
عل فقره وأعطاه مع ذلك ما پک‌فر به کا لو أدطى الفقيرمايةضى به دینه ‏ قال : و لله کا نيه على احتجاج الكو فيين 
بالفدية نيه هنا على ما احتج به من عالفيم من إافبا بکفارة المواقع وأنه مد لكل مسكين 
۰ - مرت مد بن حبوب حد" ثنا ی الواح "امعم عن الزهرى عن يد بن عبد الرحمنٍ 
«عن أبى هررة رضی الله عنه قال : جاء رجل إلى رسول الله مه فقال : هلکت؛ » تقال : وما ذا ؟قال : 
وفعت يأهلى فى رمضان , قال : نجد" رقبة ؟ قال : لاء قال : هل نستطیم أن نصوم شهرين متقابمين ؟ قال 
لاء قال قتمطيم أن طم سكين «سكينا ؟ قال : لاء قال : لاء رجل من الأنصار برق » والمرق المكثل 
نيه تمر » فقال : اذعب 'بم- ذا فتصداق' به » قال : آعلی أخوج منا يارسول ا ؟ والذي بثك بالق ما بين 
۱ قوله ( باب من أعان العسر فى الکفارة) ذكر فيه حديث أب هريرة المذكور قبل وهو ظاهر فیما ترجم له, 
كا جاز ما نة الممسر بالكمفاره عن و قاعه فى ر٠ضان‏ کنذ لك تجوز إمانة الم الك.فارة عن »يزه اذا حنث فيه 
ع - پاسیب يععلى فى الکفارة عشرة مسأ كين قريها كان" أو بیدا 
۱ - زگ عبد القه بن سل حدنا سنيان” عن الز هری عن حید و عن أبى هريرة قال : جاء رجل 
إلى البی يول فقال : هلكات » قال : وما شأنك ؟ فال : وقمت” على امرأنی فى رمضان ‏ قال : : هل مد 
ماتعتق” رقبة ؟ قال : لا . قال : فول تستطوم أن' تصوم شهرين متتامین ؟قل : لا . قال : فپل تسعطيمٌ أرف 


۹۷ ٩۷۱۰-۱۷۰ ادیک‎ 


آطمع ستین مسكبنا ؟ قال :لاجد . فاق“ انى و برق فيه تمر» فقال" : خل ذا قصدق به قال : أعل 
أفقر متا» مابين لاما ۳ مناء نم قال : : غلاء فاطمث لت 6 

قوله ( باب يعطى فى الك مارة عشرة 5 مسا کین قریا كان ) ای ال کین ) ار وعدا ( آما العدد قيخص الفرآن فى 
كفارة الهين . وقد ذكرت الخلاف فيه قربا .وم السو بة بين القر يب والبعيد فقال ابن النیر : ذكر فيه حدبف 
أنى هريرة المذكور قبله وليس فيه الا فر4 , أطعمه أهلك » لكن اذا جاز إعطاء الآقرباء الیعداء أجوذ ء 
وتاس کفارة الوين على كفارة الماع فى الصيام فى إجازة المرف الى الأقرباء ۰ فلت : وهو صل رأى من حل قول 
د أطعمه أهلك » ی أنة فى الکفارة , وأما من حله على أنه أعطاء التمر المذكور فى الحديث لیثفقه عاجم و تستمر 
الكمفارة فى ذمته الى أن >صل له ينيرة فلا يتجه الالحاق . وكذا على قول من يقول 7-قط عن الصر طلقا » 
وقد تدم ااب غ فى ذلك وبمان الاختلاف فده ق كتاب الصيام > ومذهب الشافعى جواز إعطا. الافرباء إلا من 
قلرمه نفقته . ومن فروع المسألة اشتراط الامان فين يعطيه وهو قول الجبور » وأجاز أصماب الرأى اعطاء 
أهل الذمة منه روافقهم أبو ثور ۰ وقال الثورى : حرى” إن ل يمد الملمين ؛ وأخرج این أبى شببة عن النضمی 
والشعی مثه وعن الحم کانمپود 

۵ - پاس صاع الديدة ومد التبى ز درک 0 
وما توازث أهل” الديسة ز من ذلك را بمد كران 
م 

۲ - وشا ان بن ألى شبية حا حا اقاس" بن مالك الَو حدما اليد ی مد ارجن ۱ 
۱ دعن السائب بن يزيد قال : كان تالماع على عبد الى بم مدا ولل بذج ايوم فز هه ق زمن هر 
این عبد المزیز » 

۳ - ما منفرر بن الوليد الجارودى ركنا أبو تة وهو س سل مالك" من ان :کان 
8 هر یمطی زكاة ره‌ضان + بمددالنى ب الد الأر “ل » وفى كفارة این بد البى بي » قال آبو قدربةً 
قال شا مالك مدنا أعظم يون مُدک» ولا ری الفضّْل" إلا فى مد الب طا . وقال لی ماقت لو جاءم آمهر 
فضرب مدا آصنر من مد“ البی ی بأى شىء كنتم تعطون ؟ قلت : كنا ی د الى بلي ,قال : أفلا 
تری أن" لاس نما یمو إلى مد البى »۲ 

۶ - وش عبد الله بن بوسف" أخبرنا مالك" هن إسحاق بن عبد الله بن أبى طاحة «من أنس بن 
مالك أن" رول لله تلم قال : افم بارك' لحم فى مكباهيم وعباعهم ومد » 

وه باپ صاع الدينة ومد اللي َي د بركته ) أغاد فى ارجة الى وجوب الاخراج ف الواجبات بصاع 


۹۸ عم - کتا بکفاراه ال مان 


سه 
آمل المديئة لآن القشر بع وقع على ذلك أولا وأ كد ذلك بدعاء ای عي لم با لبركةنى ذلك . له ( وما توارت ‏ 
أهل المدينة من ذلك قر نا بعد فرن ) آشار بذاك الى أن مقدار الد والصاع ف المديئة لم يتخير لنوامره عندم الى 
زمنه » ويبذا احتج مالك على أبى يوسف ف القصة الشرورة بیهما فرجم أبو بوسف عن قول الكوفيين فى قدر 
الصاع الى قول أهل المديئة . ثم ذكر فى الباب لائة أحاديث : الأول حديث السائب ,ن يزيد » قله ( كان الصاع ' 
دل عبد النی چ مدا وألا دک اليوم > فزید فيه فى زمن عر بن عبد العزیز ) قال ابن بطال : هذا يدل على أن 
مد حين حدث به الدائب كان ار بعة أرطال فاذا زید عليه ثلثه وهو رطل و الف ام منه خمسة أرطال و ثلث وهو 
الصاع بدليل أن مد, & رطل وثلثك وصاعه أربعة آمداد ؛ عم ال مقدار ماز بد فيه فى زمن هر بن عبد ألعر بز 
لاثمليه » واا الحديث يدل عل أن مدم لا آمداد که ااهی » رهن لازم ماقال آن بكرن صاءيم سک عشر 
رطلا لکن لمله لم يعم مقدار الرمال عندم اذ ذاك » وقد نقدم فى « باب الوضوء بالمد » من کتاب الطبارة بيان 
الاختلاف فى مقدار المد والصاع ؛ومن فرق بين الاء وغيره من المكيلات فخص داع الاه پکونه مائية آرطال 
ومده برطلين فقصر الا على غير الماء من السکیلات » الحديث أثانى » قوك (حدئنا أبو فتيبة وهو سل) بفتح 
المبملة وسكون اللام , وفی رواة الدارتطنى من وجه آخر عن النذر و خدثنا أبو قتبية مل بن فتيية » . قلت : 
وهو الشمیری بفتم الدين المجمة وكسر البملة بصری اصله من خراسان آدرکه البخارى بالسن ومات قبل أن 
يلقاه » وهو غير سل بن قتيبة الباهلى ولد أمير جراسان فتيبة بن سل وقد ول هو إمرة اليصرة وهو أکر من 
الدمیری وماق قله با کش من مين سئة . قوله ) ااد الأول ) هو نەت مد الى بم وهی صفة لازمة ۳ 
وأراد نافع يذلك أنه كان لایمعلی بالمد الذى أجدثة هسام » قال ابن بطال : وهو | كبر من د النی يكت بثلی 
دطل وه وك قال فان اد الحشادى رطلان والصاع منه مانية أرطال . قوله ( قال لنا مالك ) هو مقول أَبى فتيبة 
وهر موصول . قوله ( مدنا أعظم من مدع ) يعنى فى البركة أى مد المديئة وان کان دون مد هشام فى القدر لکن : 
مد المدينة صوص باابركة الحاصلة بدعاء النى با فبو أعءظم من مد هشام » ثم فسر مالك مراده بقوله : 
ولاترى الفضل إلا فى مد النى بي . قول ( رتال لى مالك لو جاءكم أميد ال ) أراد مالك بذلك الرام عنا لفه إذ 
لا فرق بين الويادة والنقصان فى مطلق اخا لفة » فلو احتج الای سك باد ایشای فى [خرج ذکاة افطر وغيرها 
ما شرع [خراجه بالمد كاطعام !سا کین فى كفارة اليين بان الآخذ بالرائد أولى , قيل : کن باتباع ماقدره العارغ 
رک » فلو جازت اما لفة بالزيارة لجازت عا لفته پاللقص » فلا امتنع الا اف دن الاشذ با اناقص قل له فلا رى 
ان الام إتما ر جع الى مد النى بلي انه إذا نمارضت الامداد الا الاول وال مادك وهوالمشاى وهوزائد عليه 
والثالك الفررض وقوعه وإن م بقع وهو دون الاول كان الرجوع الى الأول أرلى لآنة الذى تحققت شرصته . 
تال ابن بطال : والحجة فيه نقل أهل المديئة 4 قرنا بعد قرن وجيلا بعد جيل » تال : وقد رجع أبو بوسف يدل 
هذا فى تقدير المد والصاع الى مالك وأخذ بقوله . ( تنبیه ) : هذا الحديث غريب لم بروه عن مالك إلا أبو قتيبة 
ولا عنه إلا المنذر » وقد ضاق خرجه على الاساعیل وعل آی نعم فم يستخرجاه بل ذکراه من طريق البخارى . 
وقد آخرجه الدارقطنى فى ه غرائب مالك » من طریق البخاری و آخرچه أيضا هن ابن عقدة هن الحسين بن القاسم 
البجلى عن المنذر به دون کلام مالك وتال : صحیح اخرجه البخاری عن اانذر به , الحدبث الثالك حدم آنس ن 


الدیی 116 ۹۹ 


دعاء النی و 5 للبم بارك هم فى ماهم رصاعم ومد » وقد تقدم فى البیوع عن القعنى عن مالك وزاد فى 
آخره ۳ اهل الد بمة» وكدزا عند رواة الموطاً عن مالك قال ان امير : حتمل أن ٤‏ عاص هذه الدعوة با لد 
الای كان ةل ۳4 ی لایدعل المت الحادثك رفم ٩‏ و تمل أن تعم کل مكيال لامل المديئة الى اله 3 قال والظاهر 
لش گذا قال ؛ وکلام مالك ان كور فى الذى قله جنح ال الارل وهو العتمد ٠‏ وقد تغیرت الکاییل فى الد نة 
ین عصر مالك وال هذا الزمان » وقد وجد مصداق الدعرة بأن بورك فى مد وصاعوم حرث افير قد رهم 
کی فقراء الآمصار ومقلدوم الى لليوم فى غالب السكفارات , وال هذا أشار البلب واقه آعل 


٦‏ - ایس فول ال تعالى : ( أو نحرير رَكبَة 4» وأى اارفاب أركى ؟ 
6 — وشا عد بن عبد ار حیم حد تنا داود بن شید حلاثنا ولد : بن مس عن أبى غسان جمد بن ۱ 
مطاف عن زيد بن أل م هن على” بن حسّين عن سید بن تاجن « عن أ حريرة عن ابی ب نال : من ی 


رقبة مس أعنق الله بكل "عضو منه عضوا من النار حتى 7 رجه پفرجو » 

قوله ( باب قول الله عز وجل : او : حر بر رقبة ) يشير الى أن الرقبة فى آية كفارة العين «مالقة مخلاف ية 
كفارة الفتل فانها قيدت بالايمان » قال ابن بطال : حل الجورد ومهم اوزاحی ومالك والشافعى 5 و اعق 
ااطلق على المةيد كا لوا المطاق فى قوله تال (وآ؛هدوا إذا تبايمتم ) على المقيد فى قوله ر وأشبدوا ذوى عدل . 
من ) وعالف الکوفیرن فقالوا : جوز اعتاق الکافر » ۰ دو انقرم أبو ثور این الانذد » و احنج له فى کنتابه 
الكبير بآن کفارة اقتل مغلظة خلاف کفارة الهين » ومن ثم اشترط التتابع فى صبام الفتل دون الب‌ین ۰ قله . 
( وای الرقاب أزى) ؟ بشير الى الحديث الماضى فى أوائل المتق عن آی ذر وفيه « قلت فأى الرقاب افضل ؟ تال 
أغلاها ثمنا وأنفسها عند اهاما » وقد نقدم شرحه مستوفی هناك » وكأن البخادى رمز بذلك الى موافقة 
الكوفيين لان أفمل النفضيل يقتضى الاشتراك فى أصل الحكم . وقال ابن الاير : لم يبت الپخادی السك فى ذلك 
وابکنه ذكر اافضا فى عدّق المؤمنة امثية على جال انظر » فلقائل أن يقول : اذا وجب عق الرقبة فى کفارة 
المي نكان الان بالأفضل أحوط » والا كان المكدفر بغي المؤمئة على شك ف براءة الذمة . قال : وهذا أقوى من 
الاستشماد حمل المطاق على المقيد اظمو ر الفرق بدئبما . ثم ذ ثم ذكر البخاری حديث أب هر رة ومن آعاق رقبة مسلة» 
وقد تقدم أيضا فى أوائل المتق من وجه آخر عن سعيد بن بن م‌جانة عن أي هريرة » رذکر فيه نصة لسعيد بن 
م‌چانة مع عل بن حسين أى ابن على بن یی طالب الملقب زین العايدين وهو الذکور هنا أيضا . وكأنة بعد أن 
عه من سعید بن مر‌جانة ول به حدث به عن سعيد فسمعه مذه زيل بن سل » وق دواية الباب زيادة فى آخره وهی 
قرله « حت فرجه بغرجه وحتى هنا عاطفة لوچود شرائط المطف فما فیکون فرجه بالنصب » وقد تقدمت فوائد 
هذا الحديث وبيان ماورد فيه من الريادة هناك . وأخر ج مس حدیث الباب عن داود بن رشي_د شيخ شيخ 
البخاری فيه » وقد ازل أيخارى ف هذا الاسناد درجتين فان بینه وبين آی غسان محمد بن مطرف فى ددة أحاديث 
ق کتابه راو پا واحدا ک-مید بن أنى مریم فى الصیام والنكاح والاشربة وفیرها وكملى من عياش ف البیوع 


Af 5 ۰‏ کتاپ کفار ات ا2 مان 


والآدب : ومد بن عبد الرحيم شرخه فيه هو العروف إصاءفة وهو من افر انه » وداود بن رشید شین و همجة 
مصفر من طبقة شيوخه الوسطی ٠‏ وف السند ثلانة من التابءين فى تسق زد وعلى ودهید والثلاة مدنیون وز بد 
وعلى قربنان 
۷ - پاس عتق ابر وأم الوادر والكاتب فى الحكفارة وعتق ولد ان 
وال طاوس جز ئ لكايه وأ الور 
۱1 - حرشا أبو النمان آخبرنا حناد بن زيد عن مرو « عن جابر أن رجلا“ من الأنصار دير مركا 
4 ول يكن 4 مال غیره فباغ البی بلع فقال من ؛ بشتريه منی؟ فا شترا شیم بن لحم باعل درم ؛ فسمعت 

جاب مق عبد الله يقول , عبد قبطي) مات عام ول" » 

قله ( باب عتق اله بر رام الولد والمسكانب ف الكفارة وعق ولد الزنا ) ذكر فيه حديث جار فی عاق 
المدبر» وعمرو ف السند هو ابن دبنار؛ وقد تقدم شر حه ستوقی فى کناب العتق و بیان الاختلاف فيه والاحتجاج 
أن قال بصحة بهعه » وقضية ذلك صمة عتقه فى المک‌فارة لان عة بيعه فرع بقاء ا الك فيه فيصح تاجيز متقه انا 
آم الولد فحكها حم الرفيق ق كثر الاحکام كالجناية و امدودو استتاع اليل » وئهب ؟ .یر من العلیاء الى چواز 
بيعبا » ولسكن استقر الام هل عدم حت » راجموا على چو از تنجز عتا نتجری "فى الكفارة , وأما عتق 
الکانب فأجازه مالك والشانعی و #اثورى كدذا <کاه ابن النذر » وعن مالك أيضا لابجرى' اصلا ء وقال أصماب 
الرأى ان کان أدى بعض الكتاية لم رى” لاه يكون أءتق بعض الرقبة وبه قال الاوزاعی و اسف > وعن أحد 
واسحق إن أدى الثاث فصاعدا لم يحرى”" ۰ قوله ( وتال طاوس ری" المدبر وأم الولد ) رصله ابن أنى شيبة 
من طريقه بلفظ جری" عنق المدبر فى الکفارة وأم الود فى الظبار » وقد اختلف السلف فوافق طاوسا امسن 
فی المدير واانخمى فى آم الولد رعا امه فجما الرهری والشمی > وقال مالك والاوزاعی لا #زی" فى الکفارة مدر 
ولا آم ولد ولا معاق عتقه وهو قول الكو فيين › وتال الشافعى بحرى' عتق المد ر » وتال ابر ثور يحوى” عق 
الکالب مادام عليه شىء من کتارنه . واجتج مالك بأن هولاء ثبت لهم عفد حرة لاسبیل الى رقمها والواجب 
فى الکفارة تحر ر رقبة , وأجاب الشافعی بأنه لو كانت ف المدبر شعبة من حرية ما جاز بيعه » وأما متق وله الرنا 
فقال أبن للنير لا اه مناسبة بين عتق ولد الرنا و بين ما أدخله فى الباب الا أن يكون الخالف فى عتقه عالف ق 

عتق ما نقدم ذکره » فاستدل عليه أب لا قائل بالفرق ثم قال : و يظير أنه لا جوز عتق المدبو واستدل 4 ول 
پات فى آم الوق الابقول طاوس ولا فى واد ازن توه أشار الى أنه قد تدم امه عل عق الرقية الومنة فيدخل 
ما ذكر بعده فى العموم بل فى الخصوص لن واد الزنا مع [بانه أفضل من الكافر . قلت : جاء المح من ذلك فى 
الحديث الذی آخرچه الوق بسند سح من الرهری أغرقى أبو حسن موی عبد اله بن الحارث وكان من أهل 
المل والصلاح أنه ممع اسأة تقول لعبد الله بن نوفل تستفتيه فى غلام لها ابن زاية تعلقه فى رقبة كانت هايا نقال : 
لا أراه برك ؛ ممت ر يقول لان أحمل على نملين فى سبل اقه أحب الى من أن آعتق این زنية ؛ وصح عن 


۰۱ ٩۷۱۸ - ۱۷۱۱ ایت‎ 


أن هريرة قال : ان أ ع سوط في سيل أله أحب ال“ هن أن أعتق ولد زئية » أخرجه ابن أى شيبة . . نعم فى 
لطا عن ای مر ها از ای إعدّق ولد الزنا » وعن آن جر أنه أعتق ابن رنا , وأخرجه ان أنى شيبة والبيهق 
بسند صمح عله وزاد : قد آم نا الله أن عن على من هو شر ماه » قال اه تعالى ( فإما مزا بعد وإما فداء )رال 
اپور : ری" مةه » وكرهه على وابن عباس وابن رو بن العاص أخرجه ابن أفى شيبة عنهم بأسا نيد ليئة » 
ومنع الشمی والنخی وا رذاعی ,و أخرج ان أبى شيبة ة ذلك بسند صميح عن الأو لين » والحجة أجمهور فو 
تعالى و أو تحرير رقبة ) وقد دح ملك الالف له في سح [عازه له »> وود آخرج ابن اانذر بسند حیح هن أبى 
الي عن عقبة بن عاس آه ستل عن ذلك فنع » قال آبو الخير : سانا فضالة بن عیدد فقال : ينفر اه لعقبة » 
وهل هو الا اسمة من النسم ؟ وذکر اامف حدبت جار فى و المد ر فأشار فى الترجمة الى أنه اذا جاز بيده جاز 
بای إذا أعيق عبد بينه وبين آخر | 
) باب اذا أعئق صدا بینه و بین آخر ) أى ف (ا-کفارة ٠‏ يات هله اللرجة السل وحده بفیر حمد بش 
فكأن المصنف أراد أن پثبی فما حديث الباب الذى بعده من وجه آخر فل یتفق ٠‏ أو تردد فى الترجتین واقتصر 
الآ كبر على اللزجمة ای تلى عذه وكةب المستملى ااترجتين احتياطا , والحديث ف الباب الذى يليه صام لها بضرپ 
من التأويل » وجمع ایو نم ره جتین فى باب واحد 
۸ - اسب ان کنر کون و۱ 
۷ — شا سلمان بن جرب سانيا شعبة عن اجس عن ابراهیم عن الانوده عن ماأشة آپا 
آرائت أ أن تشتری بريرة فاشترَطوا علیبا الولاء؛ نذ كرت" ذلك لانبى كفك ففال : اشرما نا الولاه 
لن اق » 
وله ( باب اذا أء تت فى الكغارة از ن یکرن ولاؤه ) أى العتبق . ذكر فيه حديث عائشة فى قصة بريرة ختصرا 
۱ وفى آخره د تاعا الولاء إن أعتق ق » وقذضبته أن كل من أعتق فصم عق هكان الولاء له ٠‏ فدخل فى ذلك مالو أمئق 5 
العيد المشترك ؤانه ان كان هوسرا صح وضمن اشر یک حصته » ولا فرق بين أن aka‏ انا او عن اللكغارة ومذا 
قول الور ومتهم صاحبا أنى حنيفة . وعن أنى حذيفة لايمرئه عتق العبد المدترك عن الكافارة لا نه يكون أعتق 
بعض هنيد لا جمیعه ؛ لأن اشريك عنده خير بين أن يقر ”م عليه اصيبه وبين أن يمّقه هو و بين أن بستسیی الديد 
فى نصیب الشرييك 
٩ ۱‏ - بإسسيست الاتناه فى الأيمان 
۷۸ ب مشا قتيبة” بن سعيد حا اد عن غبلان ن جر برعن أبى بردة «عن ألى مومی الأشمري 
قال : بت" رسول الله يل فى رهطر من الأشعريين أستشيله فقال : ولله لا أجل » ما عندى ما آجلع ء 
تم ليشا ماشاه اله فأنى بإبل » فاص لا بثلاة ود » فا انطلقنا قال بعضنا _إبعض لايبارك الله لها أتينا رسول 
م - ۷ ۱۱ ۰ هم اباري 
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ال مق تشتحله فلت أن لاحبتنا فحمكنا ' فقال أ بو مومی أتينا نی بل فذكر ”ن ذلك 4 فقال : ما أنا 
لمي بل الله" م إف وال ان اء الله لا احاف على عين فأرّى غیرها خيراً ما إلا فرت عن 
نی وأنيت' اقرى هو خر وكقرت » 
۹ تب مرش أو النمان حد یا جوا وقال 2 إلا كرت عن عيق ونوت الذى در 7 3 أو ات 
الذی هو خير وکفرت" 5 
۰ — رشنا عل بن عبلر الله حل نا ا عن هشام ن حتیر عن طاوسر 2 م أا هر برة قال : 
قال سلیان" لأطوفن ال على آسمین اساأ كا تلد" فلاماً قال فى سبیل ال ء فقال 4 صاحبه » قال سفوان : 
نی لاك قل ۳ إن شاء الله فی 4 فطاف بان ف تأت اراد من ولد إلا واحدة بشق غلارم 4 فقال 5 
هريرة پرویه فال : لوفال إن شاء الہ ل بحتث" وکان درک فى حاجته » وق رة « قال رول" اللو ا 
لو استنی » قال وحذثنا أبو الزفاد عن الأعرج مغل حدیت ی هريرة 
من الثنیا بضم المثلثة وسکون النون بعدها تحتائية ويقال ذا الثاوى أيضا بواو مدل الياء مع فح اوله : وهی من . 
نفسی الثىء اذا عطفته کان ااستثنی ءعاف بعش ماذکر ۰ اا فى الامطلاح (خر اج بض مايقناوله اللفظ . 
وآدانها إلا وأخواتا ( و عطاق أرضا على الما دق ومنها العم ايق على المشيدة وهو الراد فى هله الترجة : فاد قال 
لفعلن كذ! إن شاء الله تعالى امنى » وکذا إذا قال لا افمل كذا إن شاء الله » ومثلہ فی الحسكم أن يقول إلا أن 
يشاء الله ء أو إلا ان شاء اقه ؛ ولو ای بالارادة والاختيار بدل المثيثة جاز » فلوم يفمل اذا آثبت أو فمل اذا نی 
م عت 6 فلو ول الا ان غير الله الى أو يدل 3 أو إلا آن سدو ل أو يظور 0 أو إلا آن آشاء أو أريد أو أختار 
فبو استثناء أيضاء لكن يشترط وجود ااشروط . وانفق ااملاء کا حكاه ان النذر على أن شرط الحكم بالاه‌قثناء 
أن پتلفظ الستثنی به وأنه لا بكنى القصد اليه بغير لفظ . وذکر عیاض أن بعض اتأخر بن منهم خرج من قول 
مالك إن الوين تنعقد بالثية أن الاستناه جز ی" بالنية » اکن نقل فى التبذیب أن مالكا نص ءلى اشتر اط ااتافظط 
باهین 6 و اجاب الباجی با لفرق أن الهين عقد والاسقشناء حل ¢ و الء‌م2د أبلغ من ال فلا بلتحق بالدين 6 قال ان : 
الغذر : واخلفوا فى وفته ۳ هل أنه رش ترط أن رصل با لاف > قال مالك : اذا سكت أو قطع کلامه 
فلا انیا , وتال الدافعی : بشترط وصل الاستثناء با اکلام الاول » ووصله أن بکون قا فان کان بينهما سکوت 
انقطع إلا إن كانت سكتة یذ کر أو نفس أو عى أو انقطاع صوت » وکذا رقطعه الا خذ فى کلام آخر .ولامه 
ان الحاجب ففال : شرطه الاتصال افظا أو ق ماف <.که ؟ةطمه لتنفس أو سمال ونصوه مما لا یکنع الاتمال 
عرق ۰ واختلف هل 42 ما مطعه اقبول دن الايماب 0 على وجمان للعافمية أحبما أن إنقطع با لکلام اللسیر 
الآجنى وان | ينقطع به الاي>اب والقبول . وفى وجه لو تفال أحتغفر الله لم ینقطع » وتوفف فيه النوری ونص 
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الشافعى بو بده حيث قال : تذكر فانه من صور التذكر عرفا » ویلتحق به لا اله الا الله وضرها , وعن طاوس 

والحسن له أن پستثنی مادام فى الجاس » وعن أحمد نوه وقال : مادام فى ذلك الآمى ‏ وعن إسحق مثله وقال : 
إلا أن بقع سكو ت » وعن قنادة إذا استثنى قبل أن يقوم أو بتكام » رعن عطاء قدر حلب نافة » وعن سعيد بن 

جبير الى آربعة أشبر ء وعن ماهد بعد سنتين » وعن أن عباس أقوال ما له ولو بعد حين ؛ وعنه كقول سعيد ؛ 
وعنه شور » وعذه سئة » وعنه أيدا . قال أبو عبید : وه-ذا لايؤخذ على ظاهره لابه يلم م:ه أن لادی آحد فى 

عينه وأن لانتصود اکغارة الى أوجما الله تعالى على الما لف , قال : ولکن وجه الخبر سقوط الاثم عن ال حالف 
لنزكة الاستثناء لابة مأمور به فى قوله تمالى ( ولا تقولن لثىء إأى فاعل ذلك غدا الا أن يشاء الله ) نقال اين 
عباس : اذا نمی أن يقول ان شاء اقه بستدرکه, ول يرد أن الحااف اذا قال ذلك بعد أن انةضى كلامه آن‌ما عقده 
بالهين بنحل . وحاصله حمل الاسةئناء المنقرل غنه على أمظ ان شاء الله فقط وحمل ان شاء الله على ارگ › و على 
ذلك حمل المدرث المرفرع الذى أخرجه أو داود وغيره موصولا وم‌سلا أن الى 9 قال « واه لاغررن 
قربا ثلائا ثم سكت ثم قال : ان شاء الله » أو ءل السكوت اتنفس أو نوه » وكذا ما آخرج.ه ابن اسحق فى 
سوال من سأل النى بم عن قصة احاب الکرف : غدا اجیبک فتأخر الوحی فنزات ( ولا تقوان لثىء إلى 
فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله ) نقال ان شاء الله مع أن هذالم برد مكذا من وچه ثا بت . ومن الاد على 
اشتراط اتصال الاسكثناء بالكلام قوله فى حدیث الباب « فلیگفر عن کینه > فانه لو كان الاسثناه يفيد بعد فطع 
السكلام لقال فلیستثن لانة أسول من التكفير وکذا قوله تعالى وب (وعذ ببدك ضغثا فاضرب به ولا تحنث ) 
فان قولة اسئثن أسول من التحيل لحل المين بالضرب » ولازم منه بطلان الاقرارات والطلاق والعتق فيسكثنى من 
اقر أو طاق أو متق بعد زمان و تفع <ک ذلك » فالآ ول #أويل مانقل عن ابن عباس وغيره من السلف ف ذاك» 
واذا تقرر ذلك فقد اختلف هل بشترط قصد الاسنثناء من أول الكلام أولا حکی الرانعى فيه وجبين » و نقل هن 
آی بكر الفارسى أنه نقل الاجماع على اشنراط وقوعه قبل فراغ الكلام , وعلاء بأن الاستثناء بعد الانفصال ينعأ 
بعد وقوع الطلاق مثلا وهو واضح ء وأقله معارض مانفله ابن حرم أنه لو وقع متصلا به كب » وا-تدل يحديثك 
ابن عمر رفعه « من حلف ققال ان شاه هلم حذت ۾ واحتج بأنة عقب الحلف بالاستاناء بالفظ » وحينئذ 
يتحصل ثلاث صور : أن يقصد من أوله أو من أثنائه ولو قبل فراغه أو بعد عامه . فيختص اقل الاجماع بأنة 
لايفيد فى الثالث » وأبعد من فيم أنه لايفيد فى الثانى ایا , والمراد بالاجاع المذكور إجماع من قال يشترط 
الانصال والاةالخلاف ثابت كا تقدم واقه أعلم . وقال ابن العرنى : قال بعض لمانا بشترط الاستثناء قبل مام 
الهين » قال : والذى أقرل أنه لو نوی الاستثناء مع الإين لم يكن عینا ولا استثناء واها حةرقة الاستثناء أن بقع 
بعد عقد العين فیحایا الاستثناء التصل بالبین : واتفقرا على أن من قال لا أفمل کذا أن شاء اقه اذا قصدية 
التبرك فقط ففعل منت وإن قصد الاستثناء فلا حنث عليه ۰ واختافوا إذا أطاق أو قدم الاستثناء على احلف 
أو آخره هل يفترق الحك ؟ وقد نقدم فى کثاب الطلاق » واتفتوا على دخول الاستثناء فى كل ما يحلف به إلا 
الاوزاعی فقال : لادخل فى الطلاق ر العرّق و ای الى بیت ات » وکذا جاه عن طارس رهن مالك مثله » وعنه 
الا المي ؛ ونال الحسن وقبادة وان ان ليل واللیث بدخل فى اجميع إلا الطلاق ؛ ومن أحمد يدخل ايع الا لتق 
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واحتج بتشرف ااشارع له » وورد فيه حدیث عن معاذ رفعه و اذا قل لامرآنه آنت طالق ان شاء الله لم تطلق 
وأن قال امیده آزی حر ان شاه الله فانه حر » قال لوق : رد به ميد بن مالك وهو جبرل . واخدلف مله فى 
إصناده ؛ واحتج من تال لايدخل فى الطلاق بأنه لا نله الكفارة وهی أفاظ على الحالف هن النعاق بالاستشاء . 
فلا لم حله الآفوى ل عله الاضءف . وتال ابن المرف : الاستؤناء أخو الكفارة وقد قال الله تمالی (ذلك كفارة 
آعانع اذا حلفتم ) فلا يدخل فى ذلك الا المين اأشرعية وهی الحاف بالله . قوله ( حاد ) هو ابن زيد لآن قتيبةلم 
يدرك حاد بن سلة ٠‏ وغيلان بفتح المجمة وسكون الاحتائية . قوله ( فأنى بإبل ) كذا الاكثر ووقع هنا فى 
رواية الاصیل وكذا لاف ذر عن السرخمى والمستمل « بشائل » بعد الموحدة شين معجمة و بعد الالف تا نمة 
مبموزة ثم لام قال ابن بطال : ان حت فأظها شوائل » كآنه ظن أن لفظ شائل عاص با افرد و ليس كذ لك بل 
هو امم چنس . وقال ابن این جاء هکذا بافظ الواحد والراد به المع كالساس ؛ وقال صاحب العين : نافة شائلة 
ونوق شائل النى جف لبنها , وشولت الابل بالتعديد لصفت بطونا بظبورها . وتال الخطانى : ناقة شائل فل 
نها » وام له من شال ااشیء اذا ار تفع كالميزان واجمع شو ل كصاحب و حب وجاء شوائل جمع شائل » وفيا نقل 
من خط الدمياطى الحافظ : امائل الانة التى تدول بذاما اقاح ولیس لها ان واجمع شول بالتشديد كرا كع 
وركع ؛ وحک قاسم بن ثابت فى « الدلائل » عن الأضمعى : اذا أتى على الناقة من يرم اما سبعة آشپر جف لینها 
فى شائة و ایدم شول با لتخفیف ‏ واذا شالى يذخا بعد اقفاح فبى شائل واجمع شول با لتشدید , وهذا تعقيق 
بالغ . وأما ما وقع فى المطالع » أن شائل جمع شائة ليس يحيد ۰ قوله ( فأمر لنا ) أى أمر أنا نعطى ذلك . 
قله ( بثلاث ذرد ) کذا لآبى ذر , ولنيده بثلائة ذودء وقيل الصواب الآول لان الذود مؤت . وقد وقع فى 
رواية أبى السايل عن زهدم كذاك أخرجه الوبق » و آخرجه مسل بسیده : و ٿو چيه الأغرى أنه ذکر باءتپار 
لفظ الذود, أو أنه بطاق على الذكور والاناث ء أو الرواية بلاتنو رن وذود إما بدل فيسكون مجرورا أو مستأنف 
. فيكون مرفوعا والذود بفتح اامجهة وسكون الواو بعدها مهملة من الثلاث الى العشر وقيل الى السبع وقيل من الالنين 
اح : لاواحد له من لفظه , والسكثير أذراد وال كث على أنه عاص بالاناث 
وقد «طلق عل الذ كور أو عل آه م من ذلك کا فى فوله « و لیس فيا درن “مس درد من الابل صدقة » وبؤخذ من 
هذا الحدرث ایضاً أن الذود 7 على الواحد مخلاف ما أطاق الجوهرى » و تةدم فى المنازى بافظ « خمس ذود» 
وقال ابن التين : اقه أعل أييما يصح . قلت : لعل المع بينهما حصل من الرواءة ااتى نقدهت فى غزوة "بوك بلفظ 
د خف هذين القر رين » فلمل رواية الثلاث باءتبار ثلائة أزواج ورواية الخس باعتبار أن أحد الازواج كان 
قرينه تبعا فاعته به تادة وم یمد به أخرى ۰ و يمكن أن يجمع بأئة اس لحم بثلاث ذود أولا ثم زادم اثنين فان 
لفظ زهدم « ثم ثم ی ولوب ذرد غر الذری فاءطاتی خمس ذود» فوقعت ق رواية زهدم جل ما أعطام وف رواءة 
غيلان 202 مدا م أ لهم به وم یذ کر الزيادة ؛ وأما روا رخذ هذبن ار دين ثلاث مرار » وقد ی 
فى الغازی بافظ أصرح مها وهو قوله د ستة أبعرة > فعلى مانقدم أن نکون السادسة كانت تسا و ل نكن درو 
موصوقة يذلك ۰ قوله ( انی واه ان شاء اقه ) قال أبو مومى الدینی فى كنا به « این فى استثناء المین » لم بقع 
قوله « ان شاء اقه » فى | كثر الطرق لحديث أنى موسي » وسقط لفظ « واه » من نسةة ابن النير فاءترض بأنه 
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ليس فى حديك أبى موءى مین » ولیس كا ظن بل هى ثا نة فى الأصول » دالا آراد البخارى با براده بيان صيغة 
الاستثناء بالمعيثة » وأشار أو موسی المدینی فى السکتاپ المذكور الى أنه ام نا التبرك لا لاست ناء وهو 
خلاف الظاهر . وه ( الاكفرت عن عینی وأتيت الذى هو خير وکفرت) کذا وفع افظ « وكفرت » مكروا' 
فى رواية السرخمى ٠‏ قوله ( حدثنا أبو النمان ) هو جمد بن الفضل » وعماد أيضاً مر ابن زيد . قوله ( وال إلا 
كفرت ) يءنى ساق الد رمف که بالاسناد الذ كور ولکنه تال «کفرت دن دی وأنيت الای هو غير يأو أنيت 


۱ اأذى دو خير وکفرت » فراد فيه الترده فى نقدم اسکغارة وتأخیرها ؛ وکذا آخرچه ابو داود عن ساجان بن 
. حرب عن اد بن زيد بااترديد فيه أيضاً ٠‏ ثم ذکر البداری حديث أب هريرة فى فصة سایمان وفيه « فقال له 


صاحبه فل ان شاء اقه فلنی » وفيه « قال رسول الله بو : لو قال ان شاء اقه » قال « وتال مرة لو أسأثنى » وقد 
استدل به من جوز الاستئناء بعد انفصال امین بزمن يسور كا نقدم تفص يله انان ااقرطى صن ذلك بأن مين 
سایان طالت کلانها فيجوز أن يكون قول صاحبه له « قل ان شاء الله » وفع فى آئنائه فلا يرق فيه حجة ؛ ولو عقیه 
بالرواية بالفاء فلا یبق الاحتهال . وقال ابن الاين : ليس الاستثناء فى قصة سلبان الذى برفع جع اليين ويحل عقده » 
وانما هو بمعنى الافرار لله بالمشيثة والنسابم که فرو نحو فوله ولا تقوان لثىء انى فاعل ذلك غداً الا أن يعاء 
اله ول آو موسى فى كئاية المذكور تحر ذلك ثم تال بعد ذلك : واعا أخرج مدل من رواية عيد الرزاق عن 
معمر عن عبد الله بن طاومن عن أبيه عن أَبى در رة أن رول انه لل قال و من حلف فقال ان شاء الله لم حنث» 
كذا قال » ولیس هو عند ملم بهذا الفظ » واتما أخرج قصة سلبان وف آخره , لو قال ان شاء الله لم حثء : 

أخرجه الترمذى والنسانی من هذا الوجه بافظ « من قال الء تال الترمذى : سأ لت حمداً عنه فقال هذا خطأ ء 
أخطأ فيه عبد الرزاق فاختصره من حديث محم ذا الاسناد فى قصة ساجان بن داود . قلت : وقد أخرجه 
البخارى فى کتاپ النكاح عن گرد بن غیلان عن هيد الرزاق یامه وأشرت الى مافيه من فائدة ۰ وکذا آخرجه 
مسل » وقد اغترض ابن العربى بأن ماجاء بة عبد الرزاق فى هذه الرراية لابناقض غيرها لان أافاظ الحديث تناف 
باختلاف أفوال الى نی التعبير عنها لتبين الأحكام بألفاظ , أىفينخا طب كل قوم جا يكون أوصلى لآفيامهم 
راما بنقل الحديث عل المعنى على أحد القولين ٠‏ وأجاب شیغنا فى شرح الآرمذى بأن الذى جاء به عبد الرزاق فى 
هذه الرواية لوس وافيا بالمعنى الذى تضمنته الرواية اأتى اختصره متا د فانة لا يلم من فوله يل « لو قال سلبان ان 
شاء الله لم حنث » أن يكون الك كذلك فى <ق كل آ<د غير ساجان ۰ وشرط الرواية بالعنی عسدم التخالف » 
وهنا تخا اف بالخصوص واعموم . قلت : واذا كان مخرج الحديث واحداً فلاصل عدم التعدد ۰ لسكن فد جاء 
ارواة عبد الرزاق ا#تصرة شاهد من حديث ابن عير اخرجه اماب السنن الآريمة وحسنه الترمذى و مه 
الما من طاريق عبد الوارث عن أيوب وهو السختیانی من نافع عن ابن عدر فوا « من حلف على ین فقال 
ان شاء الله فلا حنث عليه » قال اأرمذى رواه غير واحد عن نافع موةونا » و کذا روأة سالم بن دید قه بن عر 
عن أبيه ولا نەم أحدا رفعه غير أوب . وال اسماعيل بن ابراهيم :کان آبوب أحيانا رقعه وأحیانا لا رفعه غْ 


وذكر ف د العلل » أنه سأل مدا عنه فقال : أسماب نافع رووه موفوفا إلا أبوب » ويقولون إن أيوب فى آخر 


الآ وقفه وأسند البق عن ماد بن زید وال : کان آیوب يرفعه ثم ترکه ١‏ وذكر الیمق أنه جاء هن رواية 
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آیوب بن مومی وكثيد بن فرغد وموسی بن عقبة وعبد الله بن العمری المكير و أبى رو بن الملاء وحسان بن . 
عطية كلوم عن نافع مرفوطا اثثهی . ورواية أأيوب بن مومى أخرجها ابن حبان فى صحيحه ؛ ورواة کثی أخرجبا 
النسائى وا ما ك فى مستدرکه » ورواية مرمی بن عقية آخرجرا ابن عدى فى ترجة داود بن عطاء أحد الضعفاء عنه 
وكذا أخرج رواية أبى عمرو بن العلاء » وأخرج یمق روا حسان بن عطية وروابة اممری » وأشرجه ان 
أبى شيبة وسعيد بن منصور والبوق من طريق مالك وفیره عن نافع موفونا , وحكف! أخرج سعيد والبسق من 
طريقه رواية سام واته أعل . وئعةب بمض الشراح كلام اانرمذى فى قوله دل برفعه غير آبوب » وکذا رواه سالم 
عن آببه موقوفا > قال شیخنا : فلت قد رواه هو من طريق موسی بن عقية مي‌فوط وافظه ١‏ من حاف على 
جهن فاستثنى على أثره شم لم يفعل ما قال لم محنت » انتهى » ول آر هذا فى الترمذی ولا ذکره المزى فى ترجة موسى 
أبن عقبة عن نافع فی د الاطراف ۰ وقد جرم جاعة آن ساجان عليه السلام كان قد لف کا سأ بيه ۽ والحق أن 
مراد اليخارى من اراد قصة ساجان فى هذا الياب أن بين أن الاستناء فى إلمين يمع إصمغة د آن شاء الله » نذک" 
حد يثك ای موسی الصرح بذکرها مع الدين ثم ذکر قصة لجان نجىء توله يِل فما تارة بلفظ و لوقال ان شاء الله » 
و تارة بلفظ د لو اسثثنى » فأطلق على لفظ ان اء الله أنه اسنثناء فلا يمترض هليه بأنه اس فى ةهة سلیمان »ین 2 
وقال ابن الشیر فى الحاشية : وکآن البخارى يقول إذا استئن من ال خبار فكيف لا بستثی من الأخبار المؤكد 
بالقسم وهو أحوج ف التفووض الى المشيئة . قول ( عن هشام بن حجير) ee‏ ثم جيم «صفر هو المكى ؛ روقع 
ق رواية ایدی عن سفیان بن عييئة د حدثنا هشام بن جم » . قوله ( لأطوفن ) لام جواب القسم كأنه قال 
مثلا واقه اطوفن » و رشد اليه ذکر المنث فى قوله « لم حنث » لان ثيوته وأفيه يدل دی سبق البين . وقال 
بمضيم * اللام ابتدائية و المراه دم الحنث وقوع ما آراد » وقد مثی ابن النذر على هلى! فیکتابه الكبير ففال 
د باب استحیاب الاستثاء فى غير الاين ار قال سأفمل کذا » وساق هذا الحديث ؛ وجزم النووی 
بأن اأذى جرى منه ليس .ین 4 ارس فى اد .مش أه ریخ بيه ين » ذا قال » وقد ثبت ذلك فى بعض طرق 
الحديث » واختاف ف الای حاف عليه ٠ل‏ هو جیسع ما ذکر ۳ دورانه على النساء فقط دون ما بصده 
یس ال والوضع وغيرهما > والثاق أوجه لانه الای يقدر عليه > خللاف ما بعده فا نه ایس اليه وا مسا هو 
محرد كنى <صول ما بسلرم جلب الخير له » والا ال کان حلف على جميع ذلك لم يكن إلا بوحی ؛ ولو کان پوحی 
م یتخلف ؛ ولو کان لغير وحی لزم أنه ءاف على غير مةدور له وذلك لا بلیق نا به . قات : وما الا نع من جو از 
ذلك ويكون اشدة و'وفه حصول مقصوده وجزم ذلك وأكد بالحاف » نقد ثبت فى الد بف الم ديح د أن من 
عباد الله من لو فم على الله ابر وقد مضى شرحه فى غزوة أحد . قوله ( تسین ) تقدم بیان الاختلاف فی 
المدد الذ کور فى ترجه ساجان عليه السلام من أحادرث الا تیاه ¢ وذکر أبو مومی المدنى فى كتابه المذ كور أن 
فى بعض نسن سل عقب قصة سلجان ه_ذا الاخنلاف فى هذا العدد و ایس هو من قول النى بل رانها هو من 
الذاقلين » و نقل الكرمانى أنه ابس فى ااصحيح | كثر اختلافا فى العدد من هذه القصة . قلت : وغاب عن هذا الا ال 
حديث جار فى قدر من امل وقد مضى بیان الاخنلاف فيه فى اشروط › وتقدم جواب النووى وهن وافقه فى 
ابر اب من اخملاف الءدد فى قمة سامان بأن و م اآمدد لیس حجة عاد اجو ر نذكر اقلدل لايانى دکر 
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الكثير » وقد نمتب بأن تشافمی نص على أن مفبوم العدد <«جة و جزم قله عنه ااشیخ أو حامد والاوردی 
وغيرها » وامكن شرطه أن لا عزا له النظرق . الت : والذی رظبر مع کون خرج الودرثك ی آن هر بر 
واختلاف الرواة عنه أن الحم لراند لآن اجميع ثقات › وتقدم هناك توجيه آخر . قوله ( تلد ) فيه <ذف نقدرءه 
فتملق فتحمل فنلد » وکذا فى قوله « بةاتل » ققد ره فعا فیتمط ارو سية فیقائل » وساغ المذف لان کل فمل 
مها مسبب عن الای قله » وسلب اأسیب سیب ٠‏ قوله ( فال له صاحبه قال سؤيان ع فى الك ) مکذا سر 
سفيان بن عبينه فى هذه الرواءة أن صاحب سلبان الك » رتفدم فى ن شکاح من وجه آخر ارم بانه ااك ٠‏ قوله 


( فامى ) زاد ق النكاح « فل يقل ٠‏ قيل سکن فى ذلك أنه صرف عن الاسة؛ اء السابق الق ر » وأبعد من تال فى . 


الكلام دم وتام و الدَد و فل :قل ان شاء اقه فقيل له قل ان شاء الله » وهذا ان كان سيبه أن قوله فأمى ّى 
عن ور له فل بقل کنا رتال ان قرله نةال له صاحيه قل أن شاء الله فوس لزم أنه کان لم يقلوا , «الادلى عدم أدعاء 
التقدم و التأخير » ومن هنا اأمين آن و بز من ادعی أنه عمد الدنثك مع کو زه مدصية لكو ما صفيرة لا یو اسف 
ما م يصب دعوى ولا دايلا . وقال أأقر طی قوله « فل هل » آی ل ينطق بافظ ان شاء اوه باسائة » و لیس ااراد 
أنه غل عن التفويض ال الله بقابه » والنحقيق أن اعتقاد التفويض مسر له لکن المراد بقوله « فأدى أنه نمی 
أن يقصه الاستئنا, الذى برفم حم الین » فغيه تعقب هلى من استدل به لاشتراط الأهاق فی الاستتناه ۰ قوه 
( فقال أ.و هريرة ) هو موصول بالسند المذكور أولا . قله ( يروية ) هو كناية عن رفع الحديث › وهو كا لو 
قال مثلا قال رسول الله 2 »وقد وقع فى رواة الجردى التصر بح بذلك و لفظه « قال ردول اه » وکذا 
۱ آخرچه مس عن ان أبى عر عن سفیان . وله ( لو قال ان شاء الله لم تحنث ) تقدم المراد بمدنى الحنث › وقد 
قیل هو خاص بسأيان عليه الام و انه لو قال فى هذه الوافعة ان شاء الله حصل مقصوده » و ایس الراد أن کل 
من قاطا وقح ما أراد » و بؤيد ذلك أن موسی عليه السلام قالخا عندها وعد اهر أنه يمير عا براه دنه ولايسأله 
عنه ومع ذلك فلم يصير کا أشار ال ذلك فى الحديث الصحبح د رحم الله «ومى ؛ لوددنا لو صر حتى بقص الله 
عليئا من أمرهما > وقد مفی ذلك مب-وطا فى تفسير سورة طه » وقد قالها الذبيح فوقع ماذكر فى قوله عليه 
السلام ( -تجدتی ان شاء الله من الصابرين > فصير حى فداه اقه بالای , وقد سمل بمضمم عن افرق بين کم 
والذبيح فى ذلك فاءار الى أن الذبيح بالغ فى التواضع فى قوله لإ من الصاررين ) حيث جعل امه واحدا من 
جماعة فرزقه الله الصبر . فلت : وقد وقع اوسی عليه اسلام أيضا نظير ذلك مع شعيب حيث قال له لإ ستجدی 
إن شاء اله من الصالهين ) فرزته الله ذلك . قوله ( وكان هرک ) پفتح المهملة والراء أى لاتا > يقال أدركه ادرا کا 
ودرا . وهو تأ کید أقوله دم حنث » قوله ) قال و سود ا أبو الز ناد ) اقا أل هو سفيان بن عمؤئة » وقد صح به 
4 فى روايته ؛ وهو موصول بااسند الاول أيضا . وفرقه أبو نع فى الستخرج من طر بق الميدى عن سفیان 
دا ۰ قوله (-ثل حديث آی‌هرررة ) أى الذی سائه من طریق طاوس عنه . والحاصل أن ا-فیان فيه سندین الى 
أن هريرة : شام عن طاوس » وأبو الزناد هن الأعرج . ووقع فى رواة ملم بدل قوله ه مث حديث أ هر وة » 
بافظ دعن الأغرج عن أبى هر يرة عن النى مق مثله أو نحوه» وب-تفادمنه نی احتهال الارسال فى سياق البغارى 
ارکونه اقتصر على قوله « عن الاعرج مثل حديث آي هرق , و پستفاد مزه آرضا احتهال الما برة بين الروابتهن فى 
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الاق لقوله د مثله أر ضوه » وهو كذلك فيين الررایتین مغايرة فى مواضع تقدم انما عند شرحه فى أحاديى 
اواك باه ونين 


۳ 0 أبل الحنث وبده 

۱ - مزا على بن حر حدانا (ساهبل بن إبراهيم عن أبوب عن القاسم. الییمی عن زخدم, 
ای قال مكنا عند آیی موس ركان ينا وبيب هذا ی من جرم إخاك ومروف » قال ققدم . طعامه » قال 
۲ وقدم فى طعامة م دجاج » قال وفى القوم رجل من ای تیم لل أحر” كأنه مول » » قال فلم : دان ؛ فقال له أو 
موسی وود فالى قد رایت رسول" ال ربا کل مه » قال : ای رأیته با کل شيئ قذرئه فحلفت؛ الا اطعمه 
ید . قال : ادن خلت عن ذلك » أتينا ردول اقه ‏ فى رهط من الأشعربين أل له* وهو یم ما 
من نمم الصدكة ‏ قال وب أحسبه قال وهو غضیان"؛ قال وا لا أجلي وما عبدی با امک قال 
ناقتا نی رول اله به بْب بل ؛ فقيل أبن" هؤلاء الأشعريون » أبن هؤلاء الأشمريون ؟ فاتینا فاص 
لنا نمس دواد اج رال ری » قال فندمتا فقلت لأصمابى أتينا رسول الله و بإ نستحدقه فحلف أن لاتحملنا » 
فارسل إلينا ما » نسى رسول الله ب ميته » وال لإن هلا رسول الل يله بمیته لا فلح يدها » ارجموا 
تا إلى رسو لر اذ يكل فتذ کرد يمينه » فرجدنا فقانا:: يا رسول اف أتيناك "نح فك فحافت أن لا متام 
جاتنا فظدها أو فمرةنا أنك نريت“ يميتك » قال : انطلقوا فانا حل الله » إق وا ان شا اا 
یمین فار ی غهر ها خيرا منها إلا أتيت الذی هو خير وتحقتها». ۱ 

تابته حاد بن ريد عن أيوب عن ألى قلابة اقام تم اسکلیی حدئنا قتيبة دک ۹ الوهاب 
عن ابوب عن ألى فلابة ولقام ایی عن رهام بهذا . حدالنا أبو مشمر حل ثنا عبد الوارث حدثيا یوب 
عن الفاسم عن هدام مهذا 

۲ - جر د بن عبد الو حدئنا ءؤان' بن عر ا ااا عون عن ان «ءن 
عبد از حن بن رَد قال : فال رسول اثر َك : لا:سأل الامارةٌ فانك إن أعطينها من غير مسألة آعنت عليها» 
وان أعطيتها عن مسأة و" كات إلبها . وإذا حلفت على مين فرأيت غيرها يرا منهاء «أت الذى هو خير » 
وکفر عن يمينك" . ١‏ 

اب" أشبل عن ابن عون 

وتابمه رونس * وك بن اة وسال ن كراب وحید وقتاد و" ا والربيعم 
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قوله ( باب الکفارة قبل الحنك و بعده ) ذکر فيه حديث أَبى موتى فى قصة سو الحم الحلان وفية « إلا أتيت‎ 
اانی هو خير و تحاتا » وقد مضی ف الپاب الذى قبله بافظ « إلا کفرت عن عینی وأتيت الذى هو خی » و حدیه‎ 
عرد الرحن بن سعرة فى الى عن سژال الامارة وفيه  واذا حلفت على مين فرایت غيرها خیرا متها ات الذی‎ 
هو خير وكفر عن مینك » قال ان النذر رأى ربيعة والاوزاعى ومالك و اسف وسائر فقباء الامصار غير أمل‎ 
الرأى آن الكفارة تمری" قبل ألحنت  إلا أن الدافی استتی الصيام فةال : لايحرى” إلا بسد النه . وتال‎ . 

أسحاب الرأى : لاحرى” الکفارة قبل ات . قلت : و نقل الباجی عن مالك وغيره روايتين › و استلی يعضوم . 
عن مالك الصدفة والعتق » ووافق الحنفية آشبب من الا اءکية وداوه الظاهری وغاافه ابن حرم » و احتج شم 
الطحاوى بقوله تمالى ( ذلك کفارة ما نك اذا حلفتم ) فاذا المراد اذا حلفتم خانم » ورده عا لفوه نقالوا؛ بل 
التقدير فأردتم انب » وأولى من ذلك أن يقال : التقدير أمم من ذلك » فايس أحد التقديرين بأولى من الآخر . 
واحتجوا أيضا بأن ظاهر الآ أن الكفارة وجبت بنفس البين ‏ ورده من أجاز پانها لوكانت بنفس الهين ل 
اسقط عمن لم عن اتفاقا . واحتجوا أيضا بأن الکیفارة بصد الحنث فرض وإخراجبا قبله نطوع » فلا يقوم 
التطوع مقام الفرض . و انفصل عنه من أجاز بأنه يشترط إرادة الحذث والا فلا ری“ كا فى نقدم الركاة » وقال 
عیاض : اتفقوا على أن الظفارة لاتجب الا بالحنث » وأنه جوز تأخيرها بعد الحاث » واستحب مالك والشافعى 
والاوزاعی واالثورى تأخيرها بعد الحنث ؛ قال عیاض : ومنع بعض المالسكية تقديم کفارة حنث المعصية ان 
فيه إعانة على المعصية » ورده احور . قال ابن النذر : واحتج للجم ور بأن اخنلاف ألفاظ حدیی أنى مومی 
وعيد الرحمن لا دل على تعيين أحد الام ین › وائما آم الحالف پأم‌ین فاذا أتى يما جیما نقد قهل ما آمر بة 
واذالم يدل الخبر على المع فلم يبق الا طريق النظر » فاحتج لاجه‌رور بأن ةد این لما كان له الاستثناء وهو 
كلام لان نحل الكفارة وهو فعل مالى أو يد أولى » ويرجح قوهم أيضا باادكثرة »؛ وذكر أبو الحسن بن 
القصار وتيعه عماض و جاعة أن عدة من قال جر از نقديم الك غارة أربمة شر عا با وتم فقباء الامصار الا 
ابا حنيفة ؛ مع آنه قال فيمن آخرج ظبية من الحرم الى الل فوادی أولادا ثم مانت فى يده هى واولادها أن 
عليه جراءها وجزاء أولادما » لسکن إن کان حین [خراجبا أدى جراءها | يكن عليه فى أولادها شىء مع أن 
الجراء النی أخرجه عنما كان فل أن تلد آولادها فیحتاج الى الفرق » بل الجواز فى کفادة امین أولى . وقال ان 
حزم: أجاز الحنفية نعجيل الركاة قبل الول وتقديم زكاة الزرغ » و أجازوا! تقديم کفارة القتل قبل موت الجنی عليه ؛ 
واحتج لشانی بأن الصيام من حقوق الا يدان ولا جوز نقدعما فبل ونعا كالم لاة راصیام » خلاف عاق 
والسكسو ة والاطعام فانبا من حةوق الاءوال فیجوز نقدعها كالركاة »و افظ آشافعی فى « الام » ان کفر بالاطعام 
قبل الحنث رجوت أن يحزى” عنه . وأما الصوم الا لآن حقوق الال جوز تقد يما خلاف العبادات فانها لانقدم 
على رها ک لصلاة و آمر م » وکذا لو ج المذير والعيد لاءعزی" عنرءا اذا باخ أو عاق . وقال فى موضع آخر : 
من حاف ناراد أن يحنث فأحب الى أن لا يك فر حتى منت فان کفر قبل الحنث أجزأ . وساق توه مبوطا . 
رادعی اماحاوی أن [احاق اسكفارة بال ارة أولى ون لاق الاطمام بالركاة و اجیپ بالنع . وأيضا فالفرق 
الذى آشار اليه الهافعى بين ق انال ود ااردن ظادر جدا » واا عص منه اشافعی لاصيام بالدايل ال ذکور . 
م ۷۷ ۱۱ » نم اباری 
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ویژخذ من نص الشافمى أن الأول نقدع الحنث على اسکفارة » وفى مذهبه وجه اتلف فيه الترجيح أن کفارة 
المصية یستحب تقد مما ٠‏ قال القاضى عیاض : الخلاف فى جواز تقدم کذارة مى على أن الکفارة رخصة 
لحل المين أو (سکفي ماما بالحشت » فمند الجمبور أنها رصة شرعبا اقه ال ما قد هن الي الذاك #هزی" 
قيل و بعد .قال الارری : الكذارة ثلاث جالات أحدما قبل الف نلا #زى" اتفاةا . اما رمد حاف و اليف 
فتجری" اتاق . الما بعد الحاف وقبل الحنت قفا الحلاف . وقد اختلف لفظ احدیث فقدم اسکفارة مرة 
واخرها أخرى لكر ن حرف الواو الذى لابوجب رنية » ومن نع رای آنا لم تجر مارت كالتطوع والتطاوع 
لايمزى” عن الواجب . وقال الباجى وان این وجاعة : الروايتان دااتان دل الجراز لآن الواو لاترتب . تال 
ان الثين : الو كان نقدحم اکفارة لايحرى. لآبانة ولقال : فليأت ثم ليكفر ؛ لان تأخير ان عن الحاجة 
لايحوزء لا ترکیم على مقتضى اللسان دل على اواز . قال : وأما آفاء فى فوله «فات الذى هو خير وكفر عن 
ينك » فى کالفاء الذى فى قوله ه فکفر عن مينك وائت الذى هو خير » ولو لم تأت الثانية با دات القاء على 
الترتيب لآم: ابافت ما يفعله بعد الحاف وهما ث.آ نك فارة وحنث ولا ترتیب فما ؛ وه وكن قال : اذا دخات 
الدار فدكل واشرب . قان : قد ورد فى بعض الطرق بلفظ « ثم » التى تقتضی اتر تیب عند أ بى داود وانسائی فى 
حدیث الپاب ؛ ولفظ أبى داو دمن طريق -هيد بن أبى عروية عن قنادة عن الحسن به «کفر عن مينك ثم ات 
الذى هو خي » وقد أخرجه مل من هذا الرجه ركن أحال بافظ اانن دلى ما قله » وأخرجه ابو هوانة فى 
صيحه من طاريق مید ك أ بى داود » وأشرجه النساتى من رواية چر ر بن حارم هن الحسن ماله » لمكن أخرجه 
البخاری ومسل من رواية جرير بالواوء وهو فى حدیث عائثة عند الحا ک أيضا ,لفظ 20 ثم » وق حديث آم سلية 
عند الطيراتى كوه و افظه و« تلیگفر عن عيئه ثم ایفعل أأذى هو شير » ۰ قوله ( حدثنا اسماعيل بن ابراهيم ) هو 
العررف بان علية » و أبوپ هو الختیانی » والقاسم الآيمى هو ابن عاصم » وقد تقدم فى « باب المين فا 
لاءلك» من طريق هید الوارث عن أبوب عن القاسم وحده أيضاء و اقتصر على بعطه » ومضی فى « باب لاتطفو| 
بآبائسكم » من طررق عبد الوهاب اثقن عن أيرب عن أبى فلابة رالفاسم الّیمی جیما عن زهدم » وتقدم فى 
المفازى من طريق هيد !لام بن حرب من أرب عن أى قلابة وحده » وقد تقذم فى فرض انس عن عبد الله 
ابن عبد الوواب عن “ماد وهو أبن زد » وگذا أخرجه مل من أبى ال بیع المتى عن حاد قال د وحدئی اقام 
ابن عاسم ا -کایی « ؟وحدة تصخر أسية ال بی کاب بن دوع بن ححواظلة بن مالك بن زد مناة ان گم وهو 
اقام القیمی المذكور قبل » قال وأنا لحديث القاسم أمظ عن زهدم » وق رواية المتكى وعن القاسم بن عاصم 
لاما عن زهدم قال أيوب : وأنا أحد بث القاس أحفظ ۰ قوله (کنا عند أبى موسی ) آی الاشءرى » و لب 
کذلك فى رواية مد الوارث ۰ قوله ( وكان بنا وبين هذا الحى من جرم [خاه وه‌عروف ) فى رواية الکدمجی 
دوکان بینا و یرهم «ذا الحى ال, وهو کالاول اکن زاد الف پر وقدمه على ما یمود عليه » قال الكرماق : کان حق 
العيار ة أن يقول بماما وبينه آی ۱ فى هوسی اہی ان زهدما من جرم فلو کان من الاشعر بين لاستقام اعلام » ول : 
وقد تدم على الصواب ق « باب لا تحلفوا بآبائی حيث قال د كان بين هذا الحى من جرم وبين الاشعر بين » 
ثم حمل ما وفع هنا دلى أنة جمل نفسه من قوم أنى موسی لکونه من آنباعه امار کواحد من الاشمربین فأراد 
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بقوله بیثنا آبا مومی و آنباعه وأن بام وبين الجرميين ما ذکر من الأعاء وغيره؛ و تقدم بیان ذلك أيضا نی کتاب 
الذباك, . فلت : وقد تقمم فى رواية عبد الوارث فى الذبائح بلفظ هذا الباب الى قوله «إغاء » وقد آخرچه أحد 
واعق فى مسندمما عن [سماعيل بن علية الذى أخرجه البخارى من طريقه وم يذكرهذا الكلام بل افتصرعل قوله 
و کنا عند آی مومی فقدم طعاه» » نعم أخرجه النسای عن دلى بن حجر شيخ البخارى فيه بقصة الدجاج وقول 
الرجل وم یسق بقيته » وقوله «[خاء» بكسر أوله و بالخاء المعجمة رالد أى صداقة » وقوله وومعروفء أى احسان . 
ووقع فى رواية عبد الو هاب الق الماضية قربيا وود وإخاء» وقد ذکر بیان سبب ذلك فى «باب قدوم الاشعر بين » 
من أواخر المغازى منطريق عبد السلام بن حرب عن أيوب ؛ وأول الحديث عنده «لا قدم أبو مومى ااسكوفة 
آکرم هذا الحى من جرم » وذكرت هناك نسب جم الى قضاءة ۰ قوله ( فقدم طعامه ) أى وضع بين بدية » وق 
رواية الکهممی «طعام» بغیر یر » ومضی فى «پاب قدوم الاشعر پین» بلفظ «وهو يتغدى احم دجاج» و بستفاد 
من الحديث جراز | كل الطيبات على الموائد واستخدام الکییی من يباشر له نقل طعامه ووضمه بين يذه » قال 
القرطى : ولا بنافض ذلك الرهد ولا ينقصة خلاف لبعض المتقشفة . فلت : واواز ظاهر » و آماکونه لا بنقص 
لرهدفذیه و . قوله (وقدم فى طمامه لحم دجاج) ذکر ضیعه فى « باب لحم الد جاج» م کناب الذباج وأ امم 
جنس » وكلام الحر ی فى ذلك» ووفعق فرض الاس بافظ ودجاجة» وزعم الداودی أنة يقال الذکروالا نی و استغربه 
ابن الاين ۰ قوله (وف القرم دجل من بنى تم اقه) هواسم قبيلة يقال لحم آیضا نی اللات وهم من قضاعة ؛ وقد تندم 
الكلام على ما قیل فى قسمية هذا الرجل مسون ف کنتاب الاباغ ۰ قله ( اخ ر کاله موی ) تقدم فى فرض انس 
و کانه من المرالى » قال الداودی : يع آنه من سی الروم » کنا قال فان کان اطلع هلى نقل فى ذلك والا فلا 
اختصاص فذلك بالروم دون الفرمن أو الابط أو الديم . قوله ( فم بدن ) أى لم يقرب من الطعام فيا كل منه واد 
عبد الوارث فى روايته فى الداع د فلم يدن من طءامه » ٠‏ قله ( ادن ) بصيغة فمل الام ٠‏ وق روابة عبد السلام 
« هل » ق الموضعين » وهو .يرجح الى معی ادن ».ذا فى رواية حاد عن آیوب ؛ وف من هذا الوجه « فقال ۵ 
هل قتلكأ » بمثناة ولام مفتو-نين وتشديد أى "نع و تونف وزنه وممناه ٠‏ قوله (بأكل شبثا قذرته) بكسر الذال 
المعجمة , وقد نقدم بيان ذلك وحكم أكل لحم الجلالة والحلاف فيه فى کناب الاح مستوق . قله ( آخرك 
عن ذلك ) أى عن الطريق فى حل الدين ‏ فقص قصة طلم الملان وااراد منه ما فى آخره هن قوله بي « لا أحلف 
على مين فأرى غيرها خيرا مما إلا أثيت الذى هو خير و#اتها» ومعنى تحلانما فمات ما ينقل المنع الذى يقتضيه 
الى الإذن فيصير حلالا » وإنما محصل ذلك بالسكدفارة » و اما ما زعم إفضهم أن المين تتحال بأد أمرين إما 
الاستثناء وإءا الكفارة فيو بالنسبة الى مطاق این لکن الاستئناء اما يعت فى أثناء امین قبل كلها وانمقادها 
والسک‌فارة تحصل بعد ذلك » و یط أن المراد بقوله #للتها کفرت عن یی وقوع النصرع بة فى رواية خاد بن 
زيد وعبد السلام وعبد الرادث وغيرم ۰ قله ( أنينا رسول بم فى رهط من الاشعربين ) ووقع فى رواية عبد 
السلام بن حرب عن أبوب بلفظ « انا أتينا الى سل نفر من الاشعربين »> فاستدل به ابن مالك اصحة قول 
الاخفش جوز أن يبدل من مير الحاضر بدل کل من كل وحمل عليه قوله تما لإ ليجمعنكم الى بوم القيامة لا ريب 
فيه لین خسروا أنفسهم ) قال این مالك : واحترزت بقول پدل كل من كل عن البمض و الاشتهال فذلك چا ' 
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افا » ولا حكاء الطبى آفره وال : هو عند علياء ابد يع بسمی التجر يد . قلت : وهذا لاعسن الاستعیاد ۵ 
إلا لو اتفقت الرواة » والوافع أنه بهذا الفظ انفرد بة عبد السلام , وقد آخرجه البخارى فى مواضع آخری 
باثیاه « ف » فقال فى «مظمبا « فى رهط » کا هی رواية این علية صن آبوب هنا » وق بعضها د فی نفر ء کا مى رو اية 
حاد من آوب فی فرض اخس . وله « «ستحمله » آی إطلب منه ما رکه » ووقع عند ملم من طريق أبى السليل 
بفتح ام ملة و لامین الارلى مكسورة من زهدم عن ای مرسی کا مشاة فأتينا رسول 0 2 تى > وكان 
ذلك فى غروة بوك کا تقدم فى أواخر المنازى ٠‏ قوله ( وهو يقسم نما ) بفتم امون و البملة : قوله ( قال أرب 
أحسبه تال وهو غضيان ) هو موصول با لسند المذكور › ووفع فى رواية عبد الوارث عن أيوب « اوافقنه وهو 
فضبان وهو يقسم نما من نعم الصدنة » وفى رواية ویب عن أيرب عن أبى دواة فى ميحه د وهو يقسم ذودا 
من بل الصدقة » وق وواية بريد بن أف بردة الماضية قريب فى « باب النين فبا للك » عن أبى مومی و آرسانی . 
این الى النى يِل سال اخلان ففال : لا احلک دل ثىء فواففته وهرغضبان » و>مع بأن آبا مومى حطر هو 
والردط فباشر کلام بنفسه عنهم . قول ( واقه لا الک ) قال القرطی : فيه جواز البين عند المنع ورد السائل 
الملحف عند تعذر الاسعاف وتأدبيه بنوع من الاعلاظ بالقول . قوله ( فأتى رسو ل الله بل بنجب [بل ) بفتح . 
النون وسكون الحاء بمدها موحدة أى غنيمة » وأصله ما يوذ اختطافا بحسب السيق اليه على غير :و بة بين 
الأخذين » وتقدم فى الاب الذى قبه من طربق غيلان بن جرير عن أبى بردة دن مومى بلفظ و فأ بل » وق 
رواية « شائل » ونقدم اكلام عليها : وق رواية بريد من أبى بردة اه للع ابتاع الابل التى حل علها الاشعربين ‏ 
من سعد , وق المع بينها وبين رواية الباب صسر ۰ لمكن تمل أن تسکون الفتيمة ا حملت حصل اسمد منبا 
افدر اذ كور فابتاع ای منه صیبه امام دلي ۰ قول ( فقيل : أين مولاء الاشعر يون ؟ فأثينا فام لنا) . 
فى رواية هيد السلام عن أيوب و ثم لم نلرث أن أنى لای يكل بنبب إبل فأم لناء وق رواية حاده وأ نهب 
(بل فسأل دنا ذقال : أبن النفر الاثءررون؟ فاص انا ۾ وهثه فى رواة فيك الوهاب فی .وق رواب غ.لان 34 
بر یر عن ألى بردة و ثم ینا ماشاء الله فاق » وق رواية يايد و ال ألرث إلا سو يمة اذ ممع بلالا پثادی : أن 
عبد الله بن قيس ؟ فأجبته » فقال : اجب رسول اقه ياج يدوك فلا أتيته قال خذء ٠‏ قوله ( فأمر لنا خعس 
ذود ) تقدم بيان الاخذلاف فى الباب الى ذبله وطررق امع بين مختاف الروايات فى ذلك . قوله ( فاندفعنا ) 
أى سرنا مسرعين و الدفع السير بسرعة » وق رواية عبد الوارث د فابدًا غير بعيد » وق رواية ءيد افرهاپ 
هم انطلفنا » ٠‏ قوله ( فقلت ل حاف ) فى رواية حاد وعبد الوهاب د قلنا ماصاعا» وف رواية غيلات عن أبى 
مردة د فليا انطاة:! قال به‌ضنا ابعض » وقد عرف من روارة یاب ابادی" بااقالة المذكو رة . قوله ( نمی رسول 
الله و ینه » واقه لثن تذفانا دول الله وي ينه لانفلح آبدا) فى رواية عيد الملام «فلما قبضناها قانا تغفلنا 
رسول الله ار رنه لاتفلم ادا ووه فى رواية ورد الوداپ ومعنی ١‏ تغفلنا » آخذنا منه ما أدطانا فى حال 
ففائه عن كيئه ۰ن ڈیر آن تذکره اولذلك خشواء وف روا حاد و فلا انعانقنا نلنا ء ماصذمنا ؟ لاببارك لا » 
ول یذ کر انسیآن أرضا . وفى روا غيلان , لاببارك ايه لنا » وشات رواية يزيد عن هذه الزيادة کا ضات عا 
بعدها الى آخر ایرث ووقم 6 روازه من الزيادة قول آن مو.ی 3 به ولا أدعم ی .مالق معی بض 
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الى من مح مةالة رسرل اه 22 ه نی فى منم ارلا دهاجم انیا الى آخر القصة اا ذکورة و بذکر حوديث 
» لا حاف عل مین الح ۰ قال القرطى 0 فيه ایرد رگ چد خاطر السا ال الذى ,دب عل ۱ج عطلو ب اذا 
تیر ء وأن من اجذ شیا بعلم أن الطی لم يكن راضيا پاعطانه لاببارك له فيه ٠‏ قوله ( فظنا ار فمرفنا انك 
نسيت ينك , قال : انطلف وا فانما جک الله ) فى رواية عاد « فاسٍی . قال لست آنا اه و اکن اله ایک > 
وق رواة عبد ااحلام ‏ فأنيته فقات : پارسول اقه [نك حلفى أن لاحملنا وقد حلتنا » قال : أجل » ول يذكر 
وما أنا حلتم» الح . ون دواية غیلان , ما آنا حلتک بل الله حاک» ولاب یمل من ظریق فطر عن زهدم « فكر هنا 
أن سکیا , فقال : انی واه مانسيتمها » وأخرجه مس عن الشبخ الذى آخرچه عنه آبی یعل ول سق منه إلا قوله 
« قال واه مانسيتها » . وله (انی واقه أن شاء اقه الح) نقدم بیان فى الباب الذی قبله ٠‏ قوله ( لا احلف عل عین) 
آی محلوف مين » فأطلق عليه لفظ مين لللابسة والمراد ماشانه أن يكون حلوفا عليه ؛ فبو من از الاستعارة » 
و موز أن يكون فيه تضمين فقد وقع فى رواية لمسل ه على أمى » ؛ و محتمل أن يكون « على » عفن الباء » فقد وقع 
فى رواية النسائى ١‏ اذا حافت بیدین » ورجح الاول بقرله « فرأيت غيرها خيرآ نما » لآن الضميد فى غيرها 
لابصح عرده على الدين ؛ وأجيب بأثة يمود على معذاها الجازى اللايسة أيضا ۰ وقال ابن الاثير فى الثهاية : الحلف 
هو الدين فتوله أ حاف ای آءقد شيدًا بألءرم والنية ؛ وقوله « على مين » تأ کید لمقده وإعلام بأنه ليست لغوا . 
قال الطیی : و بو بده روا النسائى بلفظ « ماعلى الارض ين أحلف عليها » الحديث ؛ قال : فقوله احلف علا 
صفة مؤكدة لليمين » قال : والعنی لا أحاف ينا جزما لا لفو فیا ثم يظبر لی أمى آخر يكون فیله أفشل من 
ا لمضى فى الهين المذكورة [لافملته وکفرت عن بمينى » قال : فعلى هذا يكون قوله « على مين » مصدرا مؤكدا اقول 
أحلف . تکل : اختاف هل کر النى کم عن ينه المذكور كا اختاف هل كفر فى قصة حاةه على شرب المسل 
أو على غشيان مارية » فروى عن السن البصرى أنه قال : لم یکفر أصلا لآنة مفور له » واتما نزلت كفارة 
الدين تعلیما للامة » وتعقب با أخرجه اارمذی من حدیت عر فى قصة حلفه على العسل أو مارية » فعائيه الله 
وجعل له کذارة مين » وهذا ظاهر ق أنه كفر وان کان ليس نصا فى رد ما ادعاه الحسن ٠‏ وظاهر قول أيضا فى 
حديث الباب « وکفرت عن یی أن لايترك ذلك » ودعوى أن ذلك كله اشر بع بعيد . قوله ( وتحلاها ) كذا 
فى رواية اد وعبد الوارث وعبد الوهاب كام عن أيوب , ول بذکر فى رواية هید السلام « وحلتها » وكذالم 
يذكرها أبو السلیل عن زهدم عاد مسل ¢ ووقع فى روایة غيلان عن ای بردة و إلاكفرت عن يميت » هل , 
و وتحلتها » وهو رجح أحد احتمالين آمداهما ابن دقيق العيد ثا نما [نیان ما بقتضى ال منت فان التحال يقتطضى سبق 
المقد والعةد هو مادلت عليه امین من مو افةة مقتضاها ‏ فیکون التحذل الاتيان مخلاف مةتضاها › لمكن يازم على 
هذا أن يكون فيه تکرار لوجود قوله , أتبت الای هو عير » فان [نبان الذى هو یر تحصل به عفالفة الهين 
والتحال مها ء اىك يكن أن نكون فائدتة التصريح بالتحال » وذكره بلفظ يناسب الجواز ضرعا ليكون أ بلخ 
ما لو ذكره بالاستلرام > وقد يقال أن ای أفرى لآن التأسوس أولى من الا كيد , وقيل معنى و تحلاما ۾ خرجت 
من حرمتما الى ماحل متها وذلك یکون با لکذارة , وقد بكرن بالاستثناء بشرطه السابق» لکن لابتجه فى هذه 
القصة إلا إن کان وفع منه اسرتةناء لم بشعروا به كأن بكرن تال ان شاء الله مثلا آر تان والله لا أحام إلا إن حصل . 
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شیء » ولذلك قال « وما ءعندى ما أحلم » قال ااعلاء فى قول « ما انا لک ولكن الله جاک » العنی بذاك إزالة 
المنة نهم وإضافة النعمة لمالكها الاصل » ول يرد أنه لاصنع 4 أصلافى حلم ۳۹ أراد ذلك مال بعد ذلك 
« لاأحلف على ين فآری غيرها خیرا منها إلا أنيت الذى هر خير وكفرت » وثال المازرى : معنی فوله د ان الله 
عل » ان القهأمطانى ماحماتم عليه ولولا ذلك لم يكن ضدى ماحلتک عليه » وقيل حتمل آنه کان نسى ينه والناسى 
لا بضاف اليه الفعل » و رده الأصريح بقوله « واقه مانميتها »> وهی عند مس کا پینته , وقيل المراد بالانى عنه 
والائيات له الاشارة الى ماتفضل الله به من الغنيءة المذكورة نما لم نكن بإب من الى ۲ ولا کان متطلعا 
الها ولا منتظرا ۱۵ ؛ فكان العنی ما أنا حملتم لمدم ذلك أولا ولکن لله حملک : ما ساقه آلينا ون هذه الخنيهة ٠‏ 
قله (ابمه حماد بن زيد عن بوب عن أب قلابة والقاسم بن عاصم الكليى ) قال السكرماق : اما ای بلفظ 
تابعه أولا و محدئنا “انيا وئالثا اشارة الى أن الأخيرين حدثاه بالاستقلال والاول مع غ.يره , قال : والاول 
تمل التمليق مخلافهما . قلت : لم بظبر فى معنی فوله د مع غيره » وقول ه تمل التعارق » بستلزم أنه تمل عدم 
التعلیق ؛ وليس کذلك بل هو فى 5-5 لتملیی لآن البخارى لم يدرك حمادا » وقد وصل ااصنف متابعة حاد 
ان زد فى فرض اس › * م آن هذه امنا بمة وقعت ف الرواة عن القاسم ذقط واکن زاد حماد ذكر أنى قلابة 
مض موما الى اقاسم : قو» ۱ حدثنا قتيرة حدثنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجرد الثقى ۰ قو (جذا) أى م 
الحديث » وقد أشرت ال أن رواية حماد وعرد الوهاب متفقتان فى السیاق » وقد ساق رواية قتببة هذه فى 
د باب لاتحلفوا پآپاشک نامة » وقد سافها أيضا فى أو اخر کتاب التوحيد عن هيد الله بن عبد الوهاب الحجى 
عن الثقق وليس بعد الباب الذى سافبا فيه من البخارى سوى بابين فقط . وله ( حدانا أبو معمر ) تقدم سياق 
روايته فىكدتاب الذبا ع » وقد بینت مافى هذه الروايات من التخالف ممصلا . وق الحديث غير مانقدم ترجيح 
الحنث فى المين اذا كان خير من التادى » وأن تعمد الحنث فى .مثل ذلك يكون طاءة لامءصية » وجواز الجلف 
من غير استحلاف اتأ كيد الخير ولو کان مستقبلا ؛ وهو يقتذى المي لغة فى ترجيح الحذث بشرطه ااذکود ؛ وقيه 
تطمیب لوب الانباع » وفيه الاستشناء بان شاه الله تبرکا » فان قصد ما حل اين صح بشرطه التقدم . قله 
( حدثنا عمد بن عبد الله ) هو مد بن عي بن عيذ الله بن اد بن ارعن بن ذزیب الذهلى الحافظ آلشپود فيا جرم 
به الزی وقال : نسيه الى جده . وتال أبو على الجيانى :لم أره منسوبا فى شىء من الروايات . قلت : وقد دوی 
البخارى فى ہد الاق عن مد بن عبد الله الخرمی دن مد بن عبد اقه بن أبى الثلبج وهما من هذه الطبقة ؛ ودوى 
أيضا فى هدة مواضع عن عمد بن عبد الله بن حوشب وگد بن عبد الله بن بير و گد بن عمد الله الرقاثى وم أعلى 
من طابقة الخرى ومن معه ؛ وروی أيضا بواسطة تارة و بغیر واسطة أخرى عن عد بن عبد الله الانصارى وهو 
أعل من طبقة ابن مير ومن ذكر معه » فقد ثبت هذا الحديث بمیته من روايته عن ابن عون شيخ مان بن عر 
شيخ مد بن عبد الله المذكور فى هذا الاب » فعلى هذا لم بّءين من هو شيخ البخارى فى هذا الحديث ؛ وابن عون 
هو عد الله البصرى المشبور › وقوه فىآخر الحديث د تا بعه أشول » بالعجمة وزن آحمر «عن ابن عون وفع 
روابته موصو عند أبى عوانة والحاك والبهق من طريق أبى فلابة الرقاثی و حدئنا عمد بن عبد اقه الانصارى 

وأشهسل بن حاتم قالا أنبأ نا ابن عون به » . وله ( وتابعه يونس وسماك بن عطبة وسماك بن حرپ وحمید 


- وقنادة ومنصور وه‌شام والربیع) بريد أن الثمائية تابءوا ابن عون فرووه عن الحسن » الضمير فى قوله أولا 
د تابمه أشبل » لءثيان بن عمر › والضمير فى قول انیا د وتابعه يونس » وما بعده امبد الله بن هون شيخ عثان 
ابن هر » ووقع فى نسخة من رواة أبى ذر , وحميد عن قتادة» وهو غطأ والصواب « وحميد وقتادة » بالوار 
وكذا وقم فى رواية الندى عن البخارى وكذا فى رواية من وصل هذه اا:ابمات » فأما رواية يونس وهو ابن 
عبيد فسأت موصول فى کتاب الأحكام , وأما متابعة سماك بن عطية فوصلها مسل من طريق حماد بن زید عنه 
وعن بونس جیما عن الحسن » وقال البزار : مأ رواه عن سماك بن دة الا حماد » ولاروص ساك هذا عن 
المسن الا هذا . وأما متابعة ماك بن حرب فرصلما عبد الله بن أحمد فى زياداته والطبرای فى الكبيرمن طريق حاد 
أبن زيد عنه عن الحسن» وأما متابمة حميد وهو أأطوبل ده:مود هو ابن زاذان فرصلبا مسل من طر رق هشیم 
عنهما » قال البزار و نيءه الطبرانى فى الاو-ط : لم بروه من منصور بن زاذان [ا هدیم »ولاروى منصور هذا عن 
الحسن ال هذا الحدرثك . قات : و#تمل أن يكون اد اليضارى عنصور منهور بن المعدمر ‏ وقد آخرجه النساق 
من طريقه من روابة جر بر بن عبد الخيد عن منصور بن المعاهر عن الحسن » قال البزار أيضا :رو منصور بن 
الممتمر عن السن إلا هذا . وأما متا بمة قتادة فوصأما مسل وأبو داود والنساق من طريق سید بن أبى عروية 
عنه . وآما رواية هشام وهو ان حسان فأخرجها أبو نعي فى « الستخرج دلى مسل » من طریق <ه‌اد بن ذيد عن 
شام عن اخسن ودقع لذا فى و ابلانیات » من وجه آخر عن هدام وه‌طر الوراق جميما عن الحسن وهو عند 
أبى عوانة فى سميحه من هذا الوجه . وأما حديث الربیع فقد جرم الده‌یاطی فى حاشبته بأنة ابن مسل » والذى 
يغاب على ظی أنه ابن صبيح » فقد وقع انا فى «الشرانيات » من رواية شبابة عن الربيع بن صبیح بوزن عظيمإءن 
الحسن » وأخرجه أبو عوانة من طاريق الآسود بن عام عن الربيع إن صبیح » وأخرجه الطبراتى من رواية مسل 
ابن ايراهم حدءا فرة بن خالد وارك بن فضالة و اربیع إن صبيح الوا حدثدا اسان یه ووقع لنا من رواية 
الربيع غير مندوب عن الحسن أخر جه الحافظ يوسف إن خلیل فى الجرء الذى جع فيه طرق هذا الحديث من 
طريق وكيع عن الربيع عن الحسن . ومذا مل أن يكون هر الرببع بن صبیح المذكور وحتمل أن يكون الربيع 
اإن عم . وقد روى هذا الحديث عن امسن غير هن ذکر چر بر بن حازم و تقدمت ووايه فى أول كيتاب ال مان 
والنذور » وأخرجه مسل هن رواية معتمر بن ساجان آتیمی عن أبيه عن المسن . ولا أخرج طريق سماك بن عطة 
قرتها بيو نس بن ١بد‏ وهشام بن حسان وقال : فى آخرين . وأخرجه آبوعوانة من طربق على بن زرد بن چدعان 
ومن طریق اسماعيل بن مسل وهن طریق امماعیل بن آن عافد کم دن الحسن : زآخرجه الطيراى فى المعجم 
الكبير عن عر الار ,مين من اهاپ الحسن منم من لم دم ذثره يزيد بن ایراهیم وأبو الاشبب واه جعفر 
ابن حیان وثابت البناتى وحبيب ن الشپید وخليد بن ددلج وأبو عرو بن اأعلاء ومد بن توح وعبد ارجن 
٠‏ السراج وعرفطة وال بن زياد وصفوان بن سام ودعاوية بن عبد الگرم وؤياد مول عصعب و سل السسراج 
وشبیب بن شيبة وعمرو بن «بيه وواصل بن عطاء وگد بن فقبة والاشعث بن سوار والاشعث بن عبد االك 
والحسن بن ديار والحسن بن ذكوان وسفيان بن سين وااسرى بن حى وأ بو عقيل الدورق وعباد بن راشد 
وعباد بن كشي ؛ فبؤلاء الاربعة وأربءرن نفسا . وقد خرج طرقه الحافظ عبد القادر الرهاوى ف الاربمين 
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البلدانية له عن سیعة وعشر بن نفسا من الرواة عن الحسن ؛ فهم من لم بتفدم ذکره بجی بن أبى کشیر و چ ررر بن 
حازم واسرائيل أبو مومى ووائل بن داود وعدد أل بن عون و قرة بن عالد وأبو عاد الجرار وأبو عبيدة 
الباجى وخالد الحذاء وعوف الاعرانى وحاد بن جبح وبونس إن بزید ومطر الوراق وعلى بن رفاعة ومسل بن 
أبى الذيال واأعوام بن جويرية وعقيل بن صببح وكثير إن زياد وسودة بن ألى المالية ثم قال : رواه عن الحسن 
العدد ااسكثير من أهل مک واادينة والبممرة والكوفة والشام ولعلهم بزيدون على الخنسين » ثم خرج طرقه الحافظ 
يوسف بن خليل عن أ كثر من سين نما عن الصسن دن عبد الرحن بن سمرة ؛ وسرد الحافظ أبر القاسم عبد 
الرحمن بن الحافظ أبى عبد الله بن منده فى تذكرثية أسهاء من رواه عن الحسن فباهوا مائة وما نهن نفسا وزيادة ثم 
تال : رواه عن النى ييه مع عيد الرحمن إن سمرة عيد الله بن عرو وأبو موسی وأبو الدرداء وأبو هريرة 
وأنس وعدى بن حاتم وعائدة وأم سلة وعيد الله بن مسعود وعيد الله إن عباس وعيد الله بن عبر و آبو سعید 
الخدرى وعمران بن حصين انتهی . ولا أخرج الترمذى حديث هبد الرحمن إن “رة قال « وق الباب » فذکر - 
اانية المذكورين أولا و اهمل خحسة ۱ واستدركهم شيخنا فى شرح الرمذی الا ابن مسعود واپن عر وزاد معاوءة 
ابن الحم وعوف بن مالك الجشمى والد آن ا9حوص وأذيئة والد عد الرحمن ف لوا ستة عشر نفسا . قلت : 
أحاذرثك ع المذكورين كلما فبا يملق بالإين > وایس ق حديث أحد دلوم د لاتسأل الامارة» لکن -أذكر من روى 
معنى ذلك عن النی بی فى کتاب الاحکام ان شاء الله تعالی . ولم يذكر اين منده أن أحدا رواه من عبد الرحمن 
ابن سمرة غير الحسين » اسكن ذكر عبد القادر أن عمد بن سيدين رواه عن عبد الرحمن » ثم آسند من طريق أفى 
ماس ال راز عن الحسن وابن سيدين أن الثى ما قال امد الرحمن بن سمرة م لامسأل الامارة » الحديث وقال: 
غریب ماكاتبته إلا من هذا الوجه » واحفوظ رواية الحسن عن عبد الرحمن انى . . وهذا مع ماف سئده من 
ضعف ليس فيه التصريم برواة ابن سيرين عن عبد الرحمن ؛ وأخرجه يوسف إن خایل الحافظ من رواية 
عكرمة مولى ابن عباس عن عبد الرحمن إن مرة أورده من الممجم الاوسط الط رای ومو فى ترجة عمد بن على 
المروزى :ده الى عكرمة 6ل : كان اسم عبد الرحمن إن نمرة عبد کلوب فسماه رسول الله بم عبد الرحمن : 
فر ه وهو يتوضأ فقال و تعال يا عبد الرحمن لانطلب الامارة » الحديث » وهذا لم يصرح فيه عكرمة بأنه حمله 
عن عبد الرحمن اسكلنه تمل » قال الطبراتى : لم بروه عن عكرمة الا عبد الله بن كيسان ولا عنه الا ابئه اسحق 
تفرد + أبو الدرداء عبد المريز بن منیب . قات : عبد الله بن كيسان ضعفه أبو حاتم الرازی » وابنه اسحق لينه 
اہو أحمد الحا . وه ( عن عبد الرحمن بن سرة ) فى رواية ابراهم بن صدفة عن بو أس بن عپید عن الحسن 
عن عبد الرحمن بن سمرة وکان غزا معه كابل شذؤة او شئؤئين أخرجه ابو عوانة فى صميحه ؛ وکذا الطيرانى من 
طريق آی حمزة أسحق بن الربيع عن المسن كن بافظ « فزو نا مع عبد الرحمن بن سمرة » وأخرجه أيضامن 
طريق على ن زيد عن الحسن «١‏ حدثنى عبد الرحمن بن هرة » ومن طريق اابارك بن فضالة عن الحسن «١‏ حدثنا 
عبد الرحمن » ۰ قول ( لاال الامارة ) سيأتى شرحه فى الاحكام ان شاء اقه تعالى . قوله ( واذا حافت صل 
مين ) تقدم توجیه فى الكلام على حدديث أبى مومی قربا فى فوله م لا أحاف على بين » وقد اختلف فبا تضمنه 
حديث عبد الرحمن بن سمرة هل لحد المكين تعلق' بالآخر أو لا ؟ فقيل : له به تعلق » وذلك أن أحد الهقپن 


ا دیف 1۷۲۱ - ٩۷۷۲‏ ۷ 


أن يعطى الامادة من غير مسأل فقد لايكون له فوا أرب فیمتنم فبلوم فيحاف فآ أن ينظ ثم يفءل الای هو 
ارل فان کان فى الجانب النی حاف عل تركه فرح :ف وبکر » وبأ مثله فى ااشق الأخر . قله (فرأيت غيرها ) 
أى غير الهاوف عليه » وظاهر الكلام عود الضمير على الابن » رلایصم عوده عل اين ععناها المقيق بل عمناها 
الجازى کا تقدم › وااراد بالرؤية هذا الاعتفادة لا ابص » قال عراض : ممناه اذا ظور له أن الفمل أو اترك 
یر له فى دنیاه أو آخرته أو أوفى لمراده وشمووثة مالم یک إا . قات : وقد وقع عند مسل فى حديث عدى بن 
حام « فرأى غيرها آنق له فلأت التقوى» وهو إشعر بقصر ذلك على ما فيه طاعة . و ينقسم المأمور به أربعة أقسام 
ان كان المحلوف عليه فملا ذ .كان النرك أولى » أوكان الحلوف عابه تركا فسکان الفعل أولى » آو کان کل مهما فعلا 
ویک اکن پدخل القسيان ال خیران ف الة مين الاو این لآن من لازم فمل أحد الديين أو تركه ترك الأعر أو 
فى . وله ) ذأت الای هر غير وكفر عن ك ( د«کذا دقع الا كر » ولا کشر مم « فکفر من مينك 
وائت الذی هو خير » وقد ذکر قبل من رواه بافظ د ای الذى هو خير » ووقع فى وواية عرو بن شعيب 
عن أبيه دن جده عند أ فى داود « فر أى غيرها خيرا ما فلیدعما و یاه الذى هوخير نان کفارتم! تركبا » فأشار 
أبو داود الى ضمفه وقال : الأحاديث كارا « فلیکفر عن عيئه » الا شيا لايعبأ به کا نه يشير الى ديك حی بن 
عبید الله عن آبیه عن آن هريرة رقعه « من حاف فرأى غيرها خيرا منوا فايأت الذى هو خير فبو كفارتة, و کی 
ضميف جد! , وقد وقع فى حديث عدی بن حاتم عند سل فايوثم ذلك وأنه أخرجه يلفظ « من <لف على مين 
فرأى غيرها خيرا متها فلیأی النی هو خير وليترك عینه » هکذا آخرجه من وجبين وم يذكر الكفارة » ولكن 
أخرجه من وجه آخر بلفظ « فرأى خيرا مبافلیکفرها و اپات الذى هو خير » ومداره فى الطرقكلبا على عبد 
العربد بن رفيع عن ”مم بن طريفة عن عدى ٠‏ وااذی زاد ذلك حافظ فو الممسّمد » تال الشافعی : فى امس با لكفارة 
مع تعمد الحنث دلالة على مشروعية الکفارة فى امین الغموس ل مين حائثة . واستدل به على أن الحالف يحب , 
عليه فەل أى الام ین کان أولى من الضی فى افه أو الحذث والکذارة» وانفصل هنه من قال إن الام فيه الندب 
عا می فى قصة الاعران الذى قال , والله لا أزيد على هذا ولا آنقص ۾ فقا د أفلم أن صدق » فم یامه با لحشف 
والكفارة مع أن حلفه على ترك الربادة صجوح بالنسبة الى فعلها 


(حاعة ) اشدمل کتاب ال مان والاذور والمكفارة والاحقة به من الاحادیی الرفوعة عل ما1 وسيمة 
وعشرين حديثا . المعلق منها فيه وفيا معضى ستة وغشرون والبقية مرصولة » والمكرر متها فيه وفیا مى مائة 
وخسة عدر وألا لص ۱:۱ عثر ء وافقء مسل على ما سوی حديث طائدة هن أبى بکر ٠‏ وحديئها د من نذر 
أن يطيع الله فليطمه » » وحديث ابن عباس فى قصة أبى اسرائيل » وحديثه د أعوة بعزتك » وحديث عبد الله 
ابن مرو فى اليمين الغموس » وحديث ابن مر فى نذر وافق يوم عيد . وفيه من الآثار عن الصحابة فن عدم 
عشرة آثار . والله المستعان 


. ( تم الجر الحادى مشر ٠‏ وبله إن شاء الله لجز الثانى عشر وأوله کتاب الفرائش ) 
۱ » - داج ۱۱ * هم الأرى 
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رس 


الجرء الحادى عشر من فنح البارى 

لا کناب الاستتذان ) 0-5 

۾ ۲۲ كيف يرد على أهل الامة السلام؟ 

1 ۲۳ من نظر فى کتاب من >ذر على ال-لين 

ده السلام لوسكبين أميه 
إا یت آمنوا لاتدخلوا ناف | پم كيف بكتب الکتاب إلى آمل الکتاب؟ 
یوقک حى تستأنوا وتاراعل ۳۳ ) | .ری .+ ین پرا ن الکتاب؟ 
السلام اسم من أمماء اه تعالى ٩‏ +۲ قول اي يِل قوموا إلى سید 
تسام القليل على الکشیر 4ه ۷ الما 
تسام الرا كب على الماثى مه ۲۸ الآخذ بالیدین 
تسلم الاڈ على القاعد به ۲۵ الممائقة ٠‏ 
تسام الصغير على ال-كبير ۰ ۳۰ من أجاب بلبيك وسعديك 
عام عدم ١‏ ۲ ۳۱ لابق الرجل اارجل من جلسه 
السلام المرنة وغه المعرفة ۲ ۳۲ (إذاقيل لك تفسحوا ف المجلس وافسحوا 
الاستتذان من 1 جل الیصر 5:4" ۲۳ هن قام من اسه أو بیته ول يستأذن صما به 
ؤنا الجوارح دون الفرج آرتها لقیام ليقوم الاس 
السام والاسئئذان ثلاما هد ءج الاحتباء باليذ وهو الترفصاء 
إذا دى الرجل جاء هل بستأذن؟ ٦‏ ۳۰ من الك أ بين يدى أصمابه 
الاسام عل الصبيان ۷ +۲ ن أسرع فى مثيه لحاجة أو مد 
تساي الرجال على النساء والنساء عل الرجال | ++ ۳۷ السرير 
اذا ال من ذا فقال آنا ۸ ۳۸ من أاق له وسادة 
من رد فقال عليك السلام ٩‏ وم الفائلة بعد اجمعة 
إذا قال فلان ةرثك الام ۰ ۰ القائلةق السجد 
التسلم فى مجلس فيه اخلاط من الملين | .۷ ١غ‏ من زار قوما ففال عندم 
رالشرکین ۹ 4۲ الجلوسن كينها تیر 

من لم يلم على من اقترف ذئیا ۹ 4۳ من نای بين ,دی التامن ومن لم عزو سر 


۹۹ 


ص مه جد ہمہ انون کے که چ7 ۵2ھ 


صاحبه فاذا مات أخير به 
الاستاقاء 
لابتناجى انان دون الثالث 
حفظ السر 
إذا كانوا أكثر من ثلاثة فلا بأمن بالمسارة 
و الا چاة 
ظول النجوى 
لاترك النار فى البيت عند الو م 
إغلاق الا براب بالليل 
الختان بعد الکیر ونتف الابط 
کل مو بأطل إذا شغله عن طاءة الله 
ماجاه فى اليئاء 


ڍ ۸۷۰ کتاب الدعوان 4 


الكل نى دعوة مستجابة 

أفضل الاستةفار 

امستغفار النی ده فى اليوم واليلة 
الدوبة 

الضجع على شى ان 

إذا بات طاهراً 

مايقول إذا نام 

وضع اليد الى تحت الخد ال هن 
لثوم غل الدق ان 


٠‏ الدعاء إذا انامه باليل 
۱ التكبير ولسبح عند المنام 
۲ التعوذ والقر اءة عند المنام 


۳ إذا أوى آحدع الى فراشه فلينفض فراشه 
4 الدعاء نیف الیل 
۵ الدعاء عند الخلاء 


٩‏ ماذا يقول إذا أصبح؟ 


الباب 

۷ الدعاه فى الصلاة 

۱۸ الدعاء بعد الصلاة 

قول الله تال ( وصل علوم 
۲۰ م بكره دن السجم فى الدعاه 

۷۱ لیمزم الأ فانه لا مکره له 
۲ بستجاب امبد مالم یمجل 

۳ رفع الایدی فى الدط. 

6 الدعاء غير مستقیل القبلة 

۲۵ الدغاء مستقرل القبلة 

۲۰ ددوة انیم اخادمه بطول العمر و بكثرة 

ماله 

۷ الدعاء عند لكر ب 
۸ الاموذ من جبد البلاء 


۰ دطاء انى بلي اللهم ارفیق الل 


۰ الدهاء بالمرت والحياة 

۱ الدغاء الصبيان ها رکه وه‌سح رءوسوم 

۲ .الصلاة على النى ب 

۲ هل بصل دل غير ای یگ 

۸ قول بل من آذیته فاجهله له زكاة 
ورحمة 

۵ النعوذ من الفتن 

۰ التعوذ من غلبة اأرجال 

۷ التهوذ من عذاب القير 

۳۸ التغوذ من فتئة احیا والمات 

وم التعوذ من الام والمغرم 

۰ الاستعاذة من این والکسل 

۱ التهو ذمن البخل 

۲ اعوذ من ارذل (اعه‌ر 

۳ الدعاء برفع الوباء والوجع 

11 الاستهاذة من أرذل العمر ومن فة 


Y4 


۸۱ ۔ کتاب الرقاق ) 
١‏ الصحة والفراغ» ولاميش إلا عبش الآخرة 


قهرت 


۳۰ ۱ ۱ 
ضفمة . الباب صفحة اباب 5 
الدنيا وفتئة النار ۱ ۷ مل الدئيا فى الاخرة ۱ 
٠١ ۱۸١‏ الاستعاذة من فة الى ۷۷۲ ۲ فول النى بقع كن فى الدنيا كأنك غریب 
44٩ ۱‏ التموة من فتذا الفقر او عابر سبیل 
۲ ۷ الدماء بكثثرة الال مع ارک وم« + فى الامل وطرله 
۳ ۸ الدعاء عزد الاستخارة ۳۸ ه من بلغ ستين سنة فد أعذر اقه اليه ف العس 
۵ 44 الدعاء عند الوضوه ۵ العمل الذى يبتغى به وجة الله 
۷ هه الدعاء إذا علا عقية ۳ ب ماحذر من زهرة الدنيا والتنافس فما 
۸ ۱ه الدعاء إذا هبط واديا ۵ + ( با ایا ناش إن وعد اقه حق فلا تفر نک 
۸۸ ۲ه الدعاء إذا أراد سفراً آو رجع الحياة الدنيا ) 
۰ مه الدعاء امتروج ۱ ووب وه ذمهاب الصالحين 
۱ 4ه ما یقول [ذا أتى أهله ۲ ۱۰ مايتق من فتنة الال 
۱ مه قرله بلقم ربنا آننا فى الدنيا وة ۸ ۱۱ ذوله. يي هذا المال خضرة حلوة 
۲ +ه الاموذ من فتنة الد نا »هې 9( ماقدم من ماله فېو له 
۲ به تسکر ر الدعاء ۰ ۱۳ المكثررن م المقلون 
۴ ۸ه الدعاء على المشركين ۳ 6 ما أحب أن لى مال أحد ذمبا 
دوو 4ه الدواء اللشركين بم ٠١‏ افنی غنى النفس 
۰ ۰ قول بر الام اغفرل ۱ قدمت وما اعرت | ۲۷۳ ۱ نل الفقر ۱ 5 
۵ + الدعاء ق الساعة الى فى يوم الحمة ۸۱ ۱۷ كيف كان عيش النبى بے وأصمايه 
قول النبى تجاب انا فى المود ولا وتخلهم من الدنيا 
E‏ َي ستجاب ل "جمد 7 | ووب ۸و القصد والمداومة على العمل 
ii‏ ۰ ۱ الرجاء مع الحوف 
5 التأ مير 3 
ا ۳۰۷ .ب الصبر عن مارم الله 
كل جل ۵ ۲۱ ومن يتوكل عل الله فرو حسبه 
05 و فضل الأسييع ‏ . ۳۰ ۲۲ مايكره من فيل وقال 
۸ +5 أضل ذكر الله عز وجل ۳.۸ ۲۳ حفظ اللسان ‏ ومن كان يؤمن باق واليوم 
۴ > قول لاحول ولاقوة إلا باه الاخر فليقل غيراً أو ليصمت 
۶ د لله ماثة اسم غير واحد ۲ ۷ البكاء من خشية الله 
YA‏ 6 الوعظة ساعة بعد ساعة ۲ وب الخوف من الله 
:| دوم 4م الانتهاء عن الماضی 


> | أ ۱ ۳ ۰ | اع ف 3 
ل f‏ 


رف 


قپرن 
صلعة الاب ۱ سید الاب 
e ۲۸ ۰‏ الکو € ۱ 
الجنة آقرب دد مو کے | ۱ 1 ۲ 
۱ ۹ 0 دك من شراك نعله والنار ( ۸۷ کناب اشر) : 
۲ ۲۰ لین إلى من هو أسفل منه, ولا ينظر ال أ 4۷۷ ١‏ فى آقدد ۱ 
من هو فوقه ۰۱ ۲ جف اقا على دل الله 
۳ ۳۱ من محسة أو بسيئة * ]4۳ ع الله أعل ما کانوا ملي ٠‏ 
۹ ۳۷ مابئق من حقرات الذنوب 44 4 ( وکان آم الله قدرا مقدورا ) 
۰ سم الأعمال بالخوائيم وما مخاف منیا ۸ ه العمل مار انم 
۰ 4س العرلة راحة من خلاط سوه 4 > [افاء النذر العبد إلى اقدد 
۳ ۳۰ دفم الامانة ۰ ۷ لاحول ولا قوة إلا بالله 
۵ ۳۰ الرياء و السعة ۱ ۸ المعصوم من عصم الله 
۳۷ ۳۷ من جاهد أنه فى طاعة الله ۲ ٩‏ وحرام دل قرية أهمكناها اجم لابرجنون 
۰ ۳۸ التواضع ۰6 ۰ وما چملنا الرؤيا نی أريناك إلا فتنة اناس 
۷ ۳ بعثت أنا واساعةكباتهن لإ وما ام یاون | ۵۰۵ ۱۱ تاج آدم ومومى عند الله 
إلا کح البصر آرهو آقرپ 1 o۱۲‏ ۱۲ لامانع لا اعطی الله 0 
۲ » لاتقوم الساعة حى آطلع الد»س من وخر ها | ۵۱۳ ۱۳ من تموذ باق من درك اشقاء وسوء القضاء 
۷ ۱ من أحرب لقاء اله أحب اق لفاءه ۳ ۱ رل بين الرء وتلیه 
۱ 49 سكرات الموت 4 ٠١‏ قل ان يصيبنا إلا ما کتب اله لا 
۷ ۲ افخ الود ۰ ۱ وما كنا اجتدی لولا أن هدانا الله ) 
الأرض ( ۸۳ -کتاب الا بان والنذور © 
E, “1 : 2 ۰‏ 
٩ ۸‏ ( إن زار الساعة شیء عظبم ) Be‏ الله ار فى اما 
عزو ۰1 ۰ هم اله 
0 37 ان اراتك نیم «بوثرن ايوم ۲ ۳ كيف PET‏ © ]| 
۵ ۸ اتعاص وم القيامة ؛ وهی الحانة لان فما ات »ی 
اثراب وحواق امور * | ۵۲۰ لالفوا بباتسم 20200 0 
۰ 443 هن اوش المساب مذب ۰ ° لا حاف باللات والمری ولا با اطواغيت 
٦ ۷‏ من حلف دل شیء ون | يحلف 


t46 
45 


٠ه‏ يدخل الجنة سيمون ألفا پغهر <ساب 
۲ الصر ابل جسم جنم 
به فى الحوض وقول اله تعالى ( نا أعظيناك 


۰۳۹ 


۷ من حاف 26 سوک 2۰ الاسلام 

۸ لارقول ماشاء الله وشت »وهل يقول أن باه 
م ل 

٩‏ قول الله تعالى ( وأقسموا باقه جبد اعاجم) 


۲ 


3 


هرس 


اباب 

۰ إذا کال أشيد بات أو دہدت بات 

۱ عبد الله عر وجل 

۲ الحلف بعرة الله وصفاته وكاته 

۳ قول الزجل لعمر الله 

۵ لایزاخذع الله باللغو فى انك 

۰ إذا حنث اسيا ق العان , وقول الله تمال 
( ابس ملیک جناح فيا أخطأتم به > 


١١ ٠‏ الدين الغموس ( ولا تتخذوا اماك دخلا 


بیشکم فترل قدم بعد ثبوتما ) 
۷ا 9 إن الذرن يشتزون بعبد اقه وأعاتهم e‏ 
تبلا ) 
۸ اليمين فجا لابملك وق العصية وف الفضب 
٩‏ إذا قال واقه لاأفكلم الیرم فصل أو قرأ 
آر سبح آو کر او حد أو هال فبو على نبته 
.۷ من حلف أن لادخل دل أهله شبرا 
۷۱ إن حلف أن لابشرب نبيذا فشرب طلاء 


أو سکرا أو عصيرآ 
۲ إذاحلف أن لاباندم فأكل مرا مخز وما 
يكون من الأدم 


۳ النية فى ال عارس 

4 إذا أهدى ماله على وجه النذر والتوية 
Yo‏ إذا حرم طادامه 

5 الوقاء بالنذر 

۷ ثم من لايق باانذر 


١ 


البات 

۷۸ النذرق الطاعة وما آنفتم من أفقة أونذرتم 
من در فان الله بعله 

۹ اذا نذر أو حلف آرت لايكام إنسانا فى 
الجاهلية ثم ألم 

۰ من مات وعله بذر 

١م‏ النذر فبا لا بلك وف معءصية 

۷۲ من نذر أن يدوم أياما ذوافق اندر أو الفطر 

۳ هل دشل فى الا مات والاذور الارض 
رالفم والزدوع والاء:مة 


( ۸4 - کتا بکفارات الامان ) 


۱ إنكفارته إطمام مشرة مسا كين ) 

۲ می يحب الكفارة عل الى والفقير ؟ 

۳ من أعان العضر فى الکمارة 

۽ إعطى فى الکفارة مشرة مسا كين قر با كان 
أو بعيداً ۱ 

0 صاع آلدنة ومد النى و رکته 

د ول الله تمال ار جر و رقية ( وأى 
الرقاب أزى ؟ 

۷ عق الدر وام او لد وااکاب‌ق کفارة 
وعةق ولد الو ۳ 

م لذا أءتق فى الکفارة ان یکون ولاژه ؟ 

و الاسنشا. فى 1 عان 

۰ الكفارة قبل الحنث و بعده 


